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Los Padres de la Iglesia y el “dilema” de la teologia

Sobre la dimensién patristica en el pensamiento del teélogo

Joseph Ratzinger y del Papa Benedicto X V.

Andreas Merkt!”

Cualquiera que hubiera participado en las audiencias de los miércoles
en la plaza de San Pedro entre 2007 y 2009 podria haberse asombrado: el
Santo Padre hablaba de los Padres de la Iglesia. El Papa queria transmitir a
los fieles su amor por las figuras de la Iglesia primitiva. Y, en particular, los
recomendd a los tedlogos: los Padres de la Iglesia, dijo, deberian “convertirse
en un punto de referencia fijo para todos los tedlogos de la Iglesia”. Porque:
“Esto solo puede ser un valioso enriquecimiento para su reflexion sobre los
problemas de nuestro tiempo”.?

Medio siglo antes, en 1967, Joseph Ratzinger subrayaba la importancia
de los Padres para la teologia actual. La cuestion de su actualidad no era en
absoluto secundaria. Mdas bien, en ellos se muestra “todo el dilema de la
teologia, el conflicto entre ressourcement y aggiornamento, entre volver a las
fuentes y la responsabilidad ante el hoy hacia el mafana”.’ Y dejaba en claro:
para él, no puede haber aggiornamento sin ressourcement. Los Padres de la
Iglesia sirven de regulador necesario para los esfuerzos teologicos y
eclesiasticos de actualizacion. Se refiere a pensadores como Henri de Lubac
yJean Daniélou, cuya teologia se caracterizaba precisamente por desarrollarse
a partir de fuentes antiguas. Consecuentemente, Joseph Ratzinger participd

" Naci6 en 1967. Profesor de Teologia historica en la Universidad de Regensburg. Este
articulo fue publicado originalmente en 2021.

? Escrito con motivo del 1600 aniversario de la muerte de San Juan Criséstomo: AAS

99 (2007) 1040f.
3 Joseph Ratzinger, Gesammelte Schriften (en adelante: GS) 9/1, 499.
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poco después en el proyecto de Hans Urs von Balthasar de “reunir a todos
aquellos que estaban decididos a elaborar la teologia [...] estrictamente a
partir de sus fuentes y métodos”,* y se convirtié asi en coeditor de esta
revista.

El giro de Ratzinger hacia las fuentes, sobre todo hacia los Padres de la
Iglesia y Agustin en particular, ya habia comenzado durante sus estudios.

Muinich 1950: El potencial critico de la teologia patristica

En julio de 1950, el tedlogo fundamental Gottlieb Sohngen establecio
un concurso: habia que ocuparse del tema “Pueblo y Casa de Dios en la
doctrina de la Iglesia de Agustin”. Esperaba que uno de sus alumnos mas
brillantes trabajara en ello. Joseph Ratzinger accedio a la peticion. Trabajo
sin descanso y con gran concentracion durante tres trimestres, aunque el
resultado fue decepcionante para Soéhngen. No es que tuviera nada que
reprochar a la calidad del trabajo. En absoluto: el joven estudiante habia
recopilado de forma exhaustiva y meticulosa sus conclusiones a partir de las
obras completas del Padre de la Iglesia, las habia sistematizado y las habia
presentado en una inteligente argumentacién. Por ello se le concedié con
razon el premio y, ademas, el titulo de doctor summa cum laude. Sin embargo,
la tesis simplemente no produjo los resultados que el profesor habia
esperado.

Al volver a Agustin, Sohngen habia esperado dar a la eclesiologia
contemporanea un impulso que la alejara de la eclesiologia del cuerpo de
Cristo, entonces predominante, y la abriera mds a la idea del pueblo de
Dios. Sin embargo, el joven tedlogo demostrd que el pueblo de Dios no era
en absoluto el concepto rector utilizado por Agustin para describir a la
Iglesia. Mas bien se centraba en la imagen del cuerpo de Cristo, mientras
que el concepto de pueblo de Dios estaba a su vez determinado
cristolégicamente: el verdadero pueblo de Dios, formado por judios y
gentiles, solo se constituia, a juicio de Agustin, volviéndose a Cristo.

+ Joseph Ratzinger, Aus meinem Leben. Erinnerungen (1927-1977), Miinchen 1997 (TB-
Ausgabe 4,/2000), 157.
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Al mismo tiempo, sin embargo, el candidato al premio subrayé una
diferencia entre el discurso de Agustin sobre el cuerpo de Cristo y la
comprension comun de la teologia contemporanea: el énfasis del padre de la
Iglesia no estaba en los muchos miembros del cuerpo tnico, ni en la
diferencia entre Cristo como cabeza y la Iglesia como cuerpo, sino en la
Eucaristia, que hace un cuerpo de los muchos y representa asi el misterio
central de la Iglesia.

Para S6hngen, los Padres de la Iglesia, pero también otros textos de
filosofos y teologos del pasado, desempenaban un papel central en la
argumentacion teoldgica. Como escribe Ratzinger en sus memorias, su
director de doctorado “pensaba siempre a partir de las fuentes mismas”,
pero también se planteaba “la cuestion del presente de lo que se cree”.’
Como a muchos de sus colegas, esta orientacion llevo al tevlogo fundamental
a adoptar una postura critica ante la declaracion dogmatica de la asunciéon
corporal de Maria al cielo en 1950, porque esta idea no aparecia aun en las
fuentes de los primeros quinientos aflos. Sin embargo, cuando se proclamé
el dogma, Sohngen lo aceptd, dice Ratzinger, en contra de sus convicciones
académicas, consciente de que “la Iglesia es mas sabia que yo”, y de que se
debia confiar mas en ella “que en mi propia erudicion”.®

Como demuestra la intencién del concurso, S6hngen veia sin duda la
teologia de los Padres de la Iglesia como un recurso para la renovacion.
Formaba parte, por tanto, del movimiento de renovacion teologica que
habia asumido la causa ad fontes tras la Primera Guerra Mundial. Alli se
reconocio el potencial critico, e incluso por momentos revolucionario, de las
fuentes. No es de extranar que Pio XII sospechara del modernismo de la
llamada Nouvelle Théologie en la enciclica Humani Generis y que su orden
prohibiera a Henri de Lubac ensenarla. En efecto, la patristica se habia
convertido a lo largo de la Edad Moderna en una ciencia totalmente critica,
a veces incluso subversiva.

5 Tbid., 61 y 63.
 Thid., 6.
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Después de que la Santa Sede promoviera inicialmente la investigacion
de la antigtiedad cristiana en el curso de la Contrarreforma, la invocacién de
la Iglesia primitiva cayé bajo sospecha de herejia a partir del siglo XVII.
“Invocar a los Padres una y otra vez huele a predicacion herética”, sentencié
el jesuita Baldassare Francolini en 1705.7 De hecho, tedlogos de toda Europa
utilizaron repetidamente a la Iglesia primitiva para argumentar contra la
teologia o la estructura eclesiastica imperante, como los galicanos en el siglo
XVII, que utilizaron a la Iglesia del norte de Africa de la época de Agustin
como modelo para una Iglesia nacional francesa independiente de Roma, o
Dollinger y los viejos catolicos en el siglo XIX contra el dogma de la

infalibilidad.®

El joven galardonado también era consciente del poder explosivo que
podian desatar algunos artefactos teoldgicos desenterrados si se introducian
en el discurso contempordneo, y de que no era en absoluto seguro para el
excavador manejar un material tan explosivo. Dos notas a pie de pagina del
ensayo premiado en 1951 (que se reproducen sin cambios, pero también sin
comentarios, en la edicion de 2011) revelan tanto la audacia como la cautela
del tedlogo en ciernes.

En la primera nota a pie de pagina escribe:

Lo que distingue a Agustin de la teoria actual de los sacramentos es
que hoy se nombra directamente a Cristo como donante principal
que acttia a través del sacerdote, mientras que Agustin se refiere a toda
la ecclesia sancta como Cristo. La consecuencia de la vision actual es
que lo que pertenece a la Iglesia vuelve a relacionarse unilateralmente
con el sacerdote, lo que naturalmente da lugar a una cierta convergencia
con las posiciones donatistas.’

" Baldassare Francolini, Clericus Romanus contra nimium rigorem munitus, Rom 1705, II, 173f, citado
en: Jean-Louis Quantin, The Fathers in 17th-century Roman Catholic Theology, en: Irena Backus (ed.),
The Reception of the Church Fathers in the West. From the Carolingians to the Mauwrists, Leiden - New
York - Koln 1997, 951-986: 983, nota 147.

8 Andreas Merkt, Das patristische Prinzip. Eine Studie zur theologischen Bedeutung der Kirchenviter
(SVigChr 58), Leiden u.a. 2001, 206-216.

2GS 1, 149n.55.
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El joven tedlogo se atrevio asi a atribuir la imagen comun del sacerdote
de su tiempo a un grupo apostata y en parte herético.

Una nota a pie de pagina ilustra hasta qué punto era consciente del
riesgo que conllevaba semejante afirmacion: “Huelga decir que en lo que
antecede he realizado indagaciones puramente historicas y que en modo
alguno deseo adoptar como propio el punto de vista del Doctor de la Iglesia
de Hipona en esta forma”. Y, sin embargo, no le parece tan puramente
histérica y teoldgicamente irrelevante esta vision historica, pues anade con
descaro: “Por supuesto, soy de la opinion de que se trata de una auténtica
indagacion sobre teologia sistematica”.!

Una década y media mas tarde, tras su paso por Bonn y Miinster, en un
ambiente académico e intelectual-histérico completamente distinto, hizo su
primera afirmacion fundamental sobre los Padres de la Iglesia.

Tubinga 1967: Los Padres de la Iglesia como principio teoldgico

El tema que el recién nombrado profesor habia elegido para su
contribucion al ciclo de conferencias de 1967 en Tubinga, Teologia y teologias,
debid resultar sorprendente. ;No se habia nombrado a un teélogo conciliar?
Pero, ;de qué queria hablar? De la importancia de los Padres de la Iglesia.
Los oyentes (e incluso alguna que otra oyente) no tardaron en darse cuenta
de que, indirectamente, la charla versaba también sobre el Concilio, o mejor
dicho: sobre su correcta comprension. El aggiornamento proclamado por
Juan XXIII, sugeria el todavia joven profesor, estaba siendo malinterpretado
en amplios circulos. Como si tinicamente el hoy pudiera dar las normas para
la teologia y la Iglesia. En contraste con el gran movimiento de renovacion
posterior a la Primera Guerra Mundial, que veia su planteamiento como un
resurgimiento, ahora solo se mira al hoy y al mafana. La tradicion se
entiende meramente como progreso, donde lo nuevo es siempre mejor que

0 Ibid., 166, n.15. Para la imagen sacerdotal de Agustin, cf. Andreas Merkt, 1. Petrus. Teilband 1
(NTP 21/1), Gottingen 2015, 169-194.
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lo viejo. En cambio, ¢l aboga por una orientacion hacia los Padres de la
Iglesia como correctivo a cualquier intento de actualizacion.!!

Joseph Ratzinger tiene a su favor una larga tradicién eclesidstica. Ya en
la antigiiedad tardia estaba muy extendida la practica de remitirse no solo a
las Escrituras, sino también a los Padres para aclarar cuestiones teologicas.'
Vicente de Lérins habla de los magistri probabiles, es decir, los “maestros
capaces de demostrar”, que pueden ser utilizados para la argumentaciéon
teoldgica con el fin de determinar “lo que es catolico”, es decir, “lo que se ha
creido en todas partes, siempre, por todos”.” Esta reflexién sobre la
importancia de los Padres de la Iglesia se sittia en el contexto de la primera
presentacion exhaustiva del “principio de tradicion”. El Commonitorium de
Vicente, que serviria de fuente para la doctrina de la revelacion y de la
tradicion para la teologia catolica posterior, asi como para el Concilio de
Trento y el Vaticano I, retoma ideas que ya se encuentran en Ireneo de Lyon
y en Tertuliano, las sistematiza y las formula de manera concisa. La tradicion
esta al servicio de la correcta comprensién de la Escritura. La tradicion
autorizada, por su parte, se reconoce por el hecho de que estd generalmente
difundida (universitas), ya fue ensefiada en épocas anteriores (antiquitas), e
incluso entonces no como una opinién minoritaria, sino en acuerdo general
(consensus). Lo mas facil es basarse en la decision de un concilio general. En
ausencia de tal decision, sin embargo, habia que averiguar el consenso de los
Padres de la Iglesia.

1 Joseph Ratzinger, “Die Bedeutung der Viter fiir die gegenwirtige Theologie”, ThQ 148 (1968)
257-282; también en Kleronomia 1 (1969) 15-38, asi como bajo el titulo: “Die Bedeutung der
Viter im Aufbau des Glaubens” con ligeras variaciones en Id., Theologische Prinzipienlehre. Bausteine
zur Fundamentaltheologie, Miinchen 1982, 139-159; en Thomas Michels (ed.), Geschichtlichkeit der
Theologie, Salzburg - Miinchen 1970, 63-95 esta impreso el texto con el debate que siguié a la
presentacion en el 9° Simposio de Investigacion de la Internationalen Forschungszentrums fiir
Grundfragen der Wissenschaften en Salzburgo; esta version lamentablemente no trae ni la discusion

ni el afo de publicacion en: GS 9/1, 498-521; cf. 9/2, 1150.

2. Cf. Thomas Graumann, Die Kirche der Viiter. Vitertheologie und Viiterbeweis in den Kirchen des
Ostens bis zum Konzil von Ephesus (431) (BHTh 118), Tiibingen 2002.

B Vinzenz von Lérins, Commonitorium. Mit einer Studie zu Werk und Rezeption herausgegeben von M.

Fiedrowicz, tibersetzt von C. Barthold, Miilheim/Mosel 2019, 28.

4 Cf. Ibid.,29. Cf. den Kommentar von Fiedrowicz en: Vinzenz von Lérins, Commonitorium (ver

nota 12), 79-114.
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Incluso en la Edad Media, los Padres de la Iglesia actuaron como la
autoridad teoldgica mas importante junto con la Biblia y en conjuncion con
ella. El humanismo y la Reforma aumentaron la importancia de la teologia
patristica. A principios de la Edad Moderna, se la consideraba un modelo de
renovacion de la teologia (en parte, en contraste con la escolastica). Su
teologia se consideraba biblica, realista, espiritual y relacionada con la
predicacion. A pesar de una devaluacion teodrica de los Padres de la Iglesia en
relaciéon con la Biblia, la argumentacion de los Padres también desempefid
un papel central para los tedlogos de la Reforma. Por parte catolica, el
Concilio de Trento (y mas tarde también el Vaticano I) decreto que la Biblia
debia interpretarse segin el consenso de los Padres de la Iglesia (consensus
patrum). Melchor Cano incluso atribuyé infalibilidad a su consenso.

Las explicaciones del profesor de Tubinga se inscriben en esta tradicion,
pero van mdas alli en dos aspectos. En primer lugar, aporta una
fundamentacién desde la teologia de la revelacion sobre la especial
significacion de los Padres de la Iglesia: recién con su respuesta obtuvo la
palabra revelada duracion historica. Por otro lado, concreta cémo se
demuestra exactamente su especial significacion: la respuesta inicial de los
Padres cre6 las estructuras e instancias fundamentales para la Iglesia: la
Biblia, los credos autorizados, las formas basicas del culto y la teologia como
responsabilidad racional de la fe. Ademds, la época de los Padres como
tiempo de la Iglesia indivisa tuvo un significado ecuménico especial.

Quince aitos después, incorporo sus observaciones casi sin cambios a
su Teoria de los principios teolégicos, y en 1989 la Congregacion para la
Educacién siguié su argumentacion en su Instruccion sobre el estudio de los
Padres de la Iglesia en la formacién sacerdotal.”®

Sin embargo, no todos reaccionaron tan favorablemente al alegato en
favor de una fundamentacién patristica de la teologia.

B Congregacion para la Educacion Catolica, Instruccion sobre el estudio de los Padres de la Iglesia en la
formacion sacerdotal, 10 de noviembre de 1989, texto oficial latino: Inspectus dierum, AAS LXXXII
(1990) 607-636.
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Nimega 2001: ;El cristianismo de los Padres como escudo contra toda innovacion?

Cuatro aios después de su “libro blanco”, una grandiosa presentaciéon
de la teologia de su venerado maestro Hans Kiing, Hermann Hiring, él
mismo todavia estudiante de teologia en Tubinga en 1967, publicé en 2001
un “libro negro”: Teologia e ideologia en Joseph Ratzinger. Casi nadie ha criticado
la teologia del entonces cardenal y prefecto de la Congregaciéon para la
Doctrina de la Fe de forma mas radical y polémica. Una acusacion central se
refiere a su orientacion hacia los Padres de la Iglesia. Hiring admite en su
Introducciéon que las convicciones de Ratzinger son “respetables y
coherentes”, pero luego continta: “Pero se remontan a una época de hace
un milenio y medio”." Sobre todo, el papel y la importancia de la Iglesia
primitiva en la obra de Ratzinger son los principales responsables de que
represente una “teologia que se ha convertido en piedra”.'” Asi, la “perspicacia
del cardenal sobre la ventaja duradera de la Iglesia primitiva sirve de escudo
protector contra practicamente todas las innovaciones que han surgido
teoldgicamente en los ultimos cuarenta afios”.!®

;Como argumenta Hiring! Segun Ratzinger, dado que la verdad de la
fe cristiana salio plenamente a la luz en el desarrollo de la doctrina y la
teologia en la Iglesia primitiva, “la ensefianza de la Iglesia primitiva
permanece inalterable y vinculante para todos los tiempos posteriores”. No
se trata s6lo de Dios y de Cristo, sino también “del nacimiento virginal y del
demonio, de la condenacién de todas las personas que no estin bautizadas
y del hecho de que solo hay una religion verdadera y que no hay salvacion
fuera de esta Iglesia. Estas ensefianzas deben aceptarse tal y como estin
formuladas en la Iglesia primitiva”."”

Pero, jensena realmente Joseph Ratzinger, como insinta Hiring, la
condenacién de todos los no bautizados! Al contrario: Ratzinger califica la
doctrina de la condenacion de los nifios que han muerto sin bautizar como

1 Hermann Hiring, Theologie und Ideologie bei Joseph Ratzinger, Diisseldorf 2001, 9 ss.

7 Ibid., 21 el apartado de la Parte A (21-62), esp. 50-57 el apartado del papel y el significado de
la Iglesia antigua.

8 Ibid., 53.
¥ Ibid.

86



Andreas Merkt

un “resultadoverdaderamente deprimente de una desorientacion teoldgica”. 2

De hecho, limita esencialmente la normatividad de los Padres de la Iglesia a
las decisiones de los cuatro primeros concilios ecuménicos. Por lo demas, se
trata mas bien de cuestiones formales como la formacién del canon, la
interpretacion espiritual de las Escrituras, la decision a favor de la razon o la
unidad de doctrina y vida. En realidad, no hubo consenso entre los Padres
de la Iglesia sobre la posibilidad de salvacion fuera de la Iglesia.

{Es entonces correcta al menos la acusacion fundamental? ;Tiene el
consenso de los Padres “un significado estrictamente supratemporal”? para
Ratzinger! A ello responden numerosas declaraciones relevantes del tedlogo
y cardenal, sobre todo su comentario a la Constitucion sobre la Revelacion
del Vaticano II, en el que defiende la concepcion dinamica de la tradicion
con la que el Vaticano Il va mas alla de Trento y del Vaticano 1.

El Vaticano Il va m4s alld de Trento y del Vaticano I: “El estatico semper
de Vicente de Lérins ya no le parece [al Concilio] adecuado para expresar
este problema [de la identidad y continuidad historicas]”.??

Esto también tuvo consecuencias para el papel de los Padres de la
Iglesia:

Al fin y al cabo, ya no pueden ser evaluados, como lo hace la
concepcion estdtica, como portadores de tradiciones apostolicas
individuales de tipo documental; mas bien, su importancia debe ser
apreciada nuevamente desde la comprension dinamica de la tradicion
[...]. La cuestion de la posicion especial de los Padres queda asi, por
supuesto, mas abierta que respondida.?’

Uno se da cuenta de que al comentarista le habria gustado mas aqui. Al
menos observa con satisfaccion que la version final del sexto capitulo (sobre
la Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia) ha logrado incorporar un

20 Citado en Siegfried Wiedenhofer, Die Theologie Joseph Ratzingers/Benedikts X VI, Freiburg 2016,
49 n.66.

2! Haring, Theologie (ver nota 15), 34.
22 Joseph Ratzinger, Dei Verbum Kommentar, LThK 13 (1967) 521; Cf. esp. art. 8: 518-523.
5 Ibid., 522.
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estimulo al estudio de los Padres y las liturgias, que originalmente faltaba,
para “evitar un biblicismo aislado”.**

Asi pues, aunque la acusacion central de Hiring sea infundada,
naturalmente quedan interrogantes: cuando Joseph Ratzinger afirma en su
Introduccién al cristianismo, por ejemplo, que

la teologia catolica, en su reflexion sobre el concepto de tradicion,
desde hace aproximadamente un siglo tiende cada vez mas a equiparar
tacitamente tradicién con progreso, o a reinterpretar la idea de
tradicion como idea de progreso al no entender ya la tradicion como
la herencia fija del principio, sino como la fuerza impulsora hacia
adelante del sentido de la fe,”

;no fomenta el malentendido de que con tales formulaciones se trata de
opuestos! ;Por un lado, traditio en el sentido de traditum, la “herencia fija”;
por otro lado, traditio como “fuerza del sentido de la fe”, en el sentido de un
proceso vivo de transmisién (que no debe interpretarse necesariamente
como progreso) basado en una relectura siempre nueva de los mismos textos?
Con su Introduccién al cristianismo, él mismo muestra de forma ejemplar
cémo ambos interacttian en el sentido de un ressourcement: el retorno a una
“pieza fija de la tradicion” de la Iglesia primitiva, el Credo de los Apdstoles,
con su reinterpretacion actualizada para el presente.

/Acaso el antagonismo contra los tedlogos que cuestionan
fundamentalmente el significado normativo de la Iglesia primitiva, le llevé a
hacer demasiado hincapié en la funcion fundacional y estabilizadora de la
orientacion hacia la Iglesia primitiva, en detrimento de su potencial critico
y dinamizador! Una mirada a la accidentada historia de la patrologia muestra
también la funcién critica de esta disciplina. Una reevaluacion de la época
primitiva también puede ayudar a identificar las causas de las patologias
eclesiales actuales. En el marco de una purificacion de la religion a través de
la razon, jno puede y debe plantearse también la cuestion de si en el proyecto
de la Iglesia y de la teologia se han deslizado errores que atn hoy la lastran,

#Ibid., 575.
5 Joseph Ratzinger, Einfithrung in das Christentum, Sonderausgabe Miinchen 1985, 30 n.6.
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mas alld y sin perjuicio de las ineludibles decisiones basicas sobre la Biblia,
la liturgia y el credo? Como dijo el joven profesor de Tubinga: “Solo quien
se enfrenta a la historia puede superarla; quien quiere pasarla por alto seguira

atrapado en ella”.2¢

Mais alla del consenso manifestado en los Concilios Ecuménicos, jno
tiene también una importancia teoldgica innovadora el dissensus patrum, que
la investigacion patristica ha puesto de manifiesto en muchas cuestiones’
Gerhard Feige descubre el valor ecuménico de los Padres sobre todo en la
relajacion de las tensiones teoldgicas controvertidas. Si los Padres de la
Iglesia no estaban de acuerdo en una cuestion, ;jno tiene sentido tolerar hoy
opiniones divergentes!?’

Sin embargo, por encima de todo queda una cuestién, que Hiring
plantea, al igual que muchos otros: ;Qué importancia debe concederse al
contexto historico-intelectual en el que se formularon los textos autorizados
de la Iglesia primitiva?

Ratisbona 2006: Los Padres de la Iglesiay “lo griego en el mejor sentido”

En su Conferencia de despedida de Ratisbona, el antiguo catedratico de la
Universidad repitié una tesis que ya habia expuesto varias veces: primero, en
su conferencia inaugural en Bonn en 1959, y luego, con especial repercusion,
en su Introduccién al cristianismo: “La coincidencia del mensaje biblico y el
pensamiento griego no fue casualidad”.”® Con estas formulaciones no se

%6 Ratzinger, Bedeutung der Viiter (ver nota 10), 281.

T Cf. Gerhard Feige, Die Viter der Kirche — eine 6kumenische Herausforderung?, en: Wolfgang Beinert
(ed.), Unterwegs zum einen Glauben. FS Lothar Ullrich (EThS 74), Leipzig 1997, 430-447, esp. 444;
Andreas Merkt, Patrologie und Pathologie. Probleme und Perspektiven einer theologischen Disziplin, en:
Anselm Blumberg - Oleksandr Petrynko (ed.), Historia magistra vitae. Leben und Theologie der Kirche
aus ihrer Geschichte verstehen. FS Johannes Hofmann (Eichstitter Studien NF 76), Regensburg 2016,
335-353.

28 Cf. finalmente Jan Bremmer, Harnack and Late Antiquity, en: Clifford Ando - Marco Formisano,
The New Late Antiquity. A Gallery of Intellectual Portraits, Heidelberg 2021, 27-54; Bernard
Mallmann, Enthellenisierung des Christentums? Harnacks Vorstof in der Kiitik, en: IKaZ 50 (2021)
393-407 (Lit.).
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refiere a la cultura griega en su conjunto, ni a la filosofia griega con sus
escuelas y contenidos especificos, ni siquiera sélo a las cosas “griegas”. Lo
aclara un poco mas adelante en la misma conferencia cuando pregunta: “;Es
solo griego creer que actuar en contra de la razén es contrario a la naturaleza
de Dios, o esto es siempre y en si mismo verdad? Creo que en este punto se
hace visible la profunda armonia entre lo que es griego en el mejor sentido
y la fe en Dios basada en la Biblia”. Por tanto, no se trata de un compromiso
con una cultura contingente, ni de un compromiso permanente con una
filosofia concreta. Mas bien, “griego” funciona como una cifra para el
compromiso con la razon que resulta de la creencia en un Dios que es razon,
y no voluntad y arbitrariedad. Esta creencia en Dios como Logos es, en tltima
instancia, la razén por la que el cristianismo, en contraste con todos los
cultos de la antigiiedad, ha desarrollado una teologia innovadora en términos
de historia religiosa.

Entonces, ;qué caracteriza a esta teologia surgida en la Iglesia primitiva’
/Qué significa concretamente la conexion entre fe y razon? Ciertamente, se
centra en una orientacion hacia las afirmaciones filosoficas. Sin embargo,
segin Ratzinger en su conferencia inaugural en Bonn en 1959, esto incluye
también una “necesaria purificacion y transformacion critica”: en vista de la
diferencia entre el Dios de la fe, centrado en el hombre, y el Dios inaccesible
de los filosofos, alejado del mundo, existe “sin duda la necesidad de un
nuevo examen y replanteamiento de los enunciados filoséficos, que aun no

se ha logrado suficientemente”.?

Sin embargo, algunos criticos del cardenal y Papa han tenido en
ocasiones la impresion de que el antiguo profesor de teologia sistemdtica

solo estaba interesado en preservar la metafisica neoplatonica, como si se
limitara a sustituir el estrechamiento cientificista del concepto de razon, que

2GS 3/1,209ss. En este sentido, también se puede hablar con Georg Essen de una “deshelenizacion
dentro de la teologia cristiana de la Antigiiedad tardia”: Georg Essen, Hellenisierung des
Christentums? Zur Problematik und Uberwindung einer polarisierenden Deutungsfigur, en: ThPh 87
(2012) 1-17: 14. Tal reciprocidad caracteriza fundamentalmente los procesos de transformacion
cultural, como Christoph Markschies, Hellenisierung des Christentums. Sinn und Unsinn einer
historischen Deutungskategorie, Leipzig 2012, 122f, siguiendo el concepto de investigacion de la
transformacion alelopoyético.
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¢l criticaba, por una abreviacion filosofico-metafisica. De hecho, la opcion
por el Logos significa algo mds que una aceptacion y transformacion de la
metafisica neoplaténica. Supuso una decision contra un gueto intelectual
piadoso y una apertura a todo el sistema educativo antiguo, que afectd a
todas las dimensiones de la teologia, incluidas la practica, la biblica y la
historica.*®

Los Padres de la Iglesia desarrollaron su teologia a la altura de la ciencia
de su tiempo y la perfeccionaron atin mas. San Agustin se ocup6 de la ciencia
del lenguaje e ide una doctrina de los signos que sigue siendo relevante hoy
en dia. Eusebio superd las normas historiograficas de su época con su
historia eclesidstica basada en fuentes, y sent6 los fundamentos de una
historia universal con sus cronologias sindpticas. Y en su centro de
investigacion biblica de Cesarea, Origenes estableci6 normas para la
identificacion, el tratamiento y la presentacion editorial de los textos que
han seguido vigentes hasta la época moderna.’!

Esto demuestra que la sintesis de fe y razon lograda por los Padres de la
Iglesia no es un tema eclesidstico interno.

30 A la vertiente antieducativa del cristianismo antiguo se refiere, Charles Freeman, The Closing of
the Western Mind:The Rise of Faith and the Fall of Reason, NewYork 2002. Cf. pero Hervé Inglebert,
Interpretatio christiana. Les mutations des savoirs (cosmographie, géographie, ethnographie, histoire) dans
l‘antiquité chrétienne (30-630 apres J.-C.), Paris 2001; Peter Gemeinhardt - Lieve Van Hoof - Peter
Van Nuffelen (ed.), Education and Religion in Late Antique Christianity, London 2015; Lillian .
Larsen and Samuel Rubenson (ed.), Monastic Education in Late Antiquity: The Transformation of
Classical «Paideia», Cambridge 2018; Thomas Soding, Das Christentum als Bildungsreligion, Freiburg
2016; Cf. también la propuesta de Markschies, Hellenisierung (ver nota 28), de aplicar el término
helenizacion a todo el sistema educativo griego.

31 Sobre la importancia de Origenes y Eusebio en la historia de la ciencia, cf. Anthony Grafton
- Megan Williams, Christianity and the Transformation of the Book. Origen, Eusebius and the Library of
Caesarea, Cambridge 2006; también para Origenes: Christoph Markschies, Kaiserzeitliche christliche
Theologie und ihre Institutionen. Prolegomena zu einer Geschichte der antiken christlichen Theologie,
Tiibingen 2007, 93-107; Ibid., 66-75, para el canon griego; 75-93, para su recepcion cristiana; y
136-211, para la formacion mas amplia a través de la catequesis y la Misa.
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Berlin 2011: El legado de los Padres y Europa

Cinco anos después de su conferencia de Ratisbona, el Papa intentd
dejar clara esta conexion ante los miembros del Bundestag aleman:

La cultura de Europa surgio del encuentro entre Jerusalén, Atenas y
Roma, del encuentro entre la fe de Israel en Dios, el razonamiento
filosofico de los griegos y el pensamiento juridico de Roma. Este triple
encuentro conforma la identidad interior de Europa. En la conciencia
de la responsabilidad ante Dios y el reconocimiento de la dignidad
inviolable del hombre, de todo ser humano, ha fijado normas de
derecho que estamos llamados a defender en nuestra hora histérica.”

De hecho, no es el unico al que le preocupa que, con la disminuciéon
del cristianismo, disminuyan también los valores fundamentales de las
sociedades liberales y pluralistas de Europa y América, cuyo origen cristiano
muchos desconocen por considerarlos universales en su estrecha perspectiva
occidental. En concreto, el Papa cita la dignidad inviolable de todo ser
humano como norma de derecho distintivamente europea.

Se defiende de la acusacion de que su postura es antimoderna y
eurocéntrica: no es “‘en absoluto de la opinion de que ahora haya que
retroceder tras la Ilustracion y abandonar las ideas de la modernidad”.?
Y: “El cristianismo no se origind en Europa vy, por lo tanto, no puede ser
categorizado simplemente como una religién europea, la religién de esta
esfera cultural, sino que ha encontrado su expresion cultural e intelectual
historicamente mas eficaz en Europa y, en este sentido, sigue estando

singularmente entrelazado con Europa”.**

32 Discurso al Parlamento alemdn, el 22 de septiembre de 2011, en: Benedikt XVI, Der Papst in
Deutschland, Augsburg 2011, 30; Cf. también las reflexiones en: Werte in Zeiten des Umbruchs. Die
Herausforderungen der Zukunft bestehen, Freiburg 2005, 68-88.

33 P4gina 10 de la edicion en PDF de la Universidad de Regensburg.

*Joseph Ratzinger, Europa in der Krise der Kulturen, en: Ohne Wurzeln. Der Relativismus und die Krise
der europdischen Kultur, Marcello Pera - Joseph Ratzinger, Augsburg 2005, 65-66.; Cf. también:
Clemens Sedmak - Stephan Otto Horn (Hg.), Die Seele Europas. Papst Benedikt XVI, und die
europdische Identitdt, Regensburg 2011.
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Ahora, en tiempos de discursos poscolonialistas y teologias contextuales,
cualquiera que haga hincapié en laimportancia de Europa para el cristianismo
y en el significado del cristianismo para Europa es rapidamente sospechoso
de representar un imperialismo cultural europeo y de adherirse a la idea
tradicional de un Occidente cristiano. Pero, ;contradice realmente la
definicion de Ratzinger acerca de la identidad de Europa el deseo de los
pensadores poscolonialistas de ir mas alli de un enfoque eurocéntrico?
Quiz4 no, si se tiene en cuenta que la propia Europa tiene una “identidad
excéntrica”®® —segiin Rémi Brague, traduciendo un término antropologico
de Helmuth Plessner. Esta excentricidad, segin Brague, no deriva
simplemente del hecho de que Europa absorbiera las tradiciones orientales
extranjeras del Antiguo Testamento, junto con los clasicos griegos. Mas
bien, el factor decisivo es como se recibieron estas fuentes. A diferencia del
Islam, Europa no reniega de sus fuentes. Aunque el Coran menciona la
Tord, el Evangelio e incluso a martires cristianos, insinua falsificaciones y no
acepta lo otro, lo extranjero, como escritura sagrada o tradicion honorable.*
Aunque el Islam primitivo se sirvio de la filosofia griega, la margind como
“ciencia extranjera”.’” Europa, en cambio, ese “continente de advenedizos”
habia integrado su “condicién de segunda clase”® en la imagen que tenia de
si misma. Al aceptar lo extranjero, Europa se ha dotado de una “identidad
excéntrica”. Esta “identidad excéntrica se caracteriza por mantener viva la

conciencia de que la cultura europea se basa en fuentes extranjeras”.””

La apropiacién consciente y la apreciacion duradera de lo extranjero
son, por tanto, tipicamente europeas. En este sentido, los planteamientos
poscolonialistas que pretenden ayudar al otro en cuanto otro con sus
derechos, son quizd también tipicamente europeos —y las teologias

3 Rémi Brague, Europa. Eine exzentrische Identitdt, Frankfurt u.a., 1993.

3¢ Cf. Rémi Brague, Sohnland Europa, en: Id. - Peter Koslowski, Vaterland Europa. Europdische und
nationale Identitét im Konflikt,Wien 1997, 19-40: 28.

T 1bid. 32ss.; Brague, Europa (ver nota 34), 96 y 106ss.
3 Tbid. 96.
3 Ibid. 94.
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contextuales tipicamente cristianas. Los Padres de la Iglesia ya rompieron el
dominio del griego al pasar a las lenguas vernaculas (siriaco, gotico, armenio,
copto, protoalbanés, etc.) en la liturgia y la lectura de la Biblia, elevandolas
a lenguas escritas y promoviendo asi las culturas autoctonas. Tal vez podamos,
por tanto, afiadir la inculturacion a las decisiones fundamentales pioneras
de la Iglesia primitiva enumeradas por Ratzinger.

Roma 2021: ;Amigos desiguales? El Papa y San Agustin

En su ultima entrevista con Herder-Korrespondenz, el Papa emérito
lamenta que en los textos oficiales de la Iglesia a menudo no hable el corazon.
El corazén es el atributo iconografico de san Agustin, que tiene un significado
especial para el Papa personalmente. Su disertacion, escribe en el prologo
del primer volumen de sus Obras Completas, “abri¢ la puerta a una amistad
de por vida con san Agustin”.** No cabe duda de que la relacion entre el
tedlogo Joseph Ratzinger y el Papa Benedicto XVI y este Padre de la Iglesia
en particular es especial. “San Agustin ha sido siempre para mi un gran
amigo y maestro”, dice en la contratapa del primer volumen de sus obras
completas, en letras damasquinadas de color rojo oscuro.

El tema de “Agustin en el pensamiento de Joseph Ratzinger” mereceria
un articulo propio y, de hecho, ya ha sido tratado en un ensayo de Cornelius
Mayer.# El Papa Benedicto XVI esta explicitamente comprometido con
Agustin y, por tanto, como deja claro Mayer, también con Platéon y con la
primacia de lo invisible sobre lo visible. Esta doble filiacién con Platén y
Agustin, que también se corresponde con la percepcion de la mayoria de los
estudiosos que se ocupan de Joseph Ratzinger, no deja de ser problematica.
Como minimo, es ambivalente.

Después de todo, Platén no solo ha sido celebrado con Ratzinger como
filosofo de la belleza, sino que también ha sido contado entre los “enemigos
de la sociedad abierta” (Popper). Agustin ha sido acusado de una “logica del

©GS1,09.

4 Cornelius Petrus Mayer, Augustinus im Denken von Joseph Ratzinger, en: Norbert Fischer (ed.),
Augustinus — Spuren und Spiegelungen seines Denkens, 2 Binde, Hamburg 2009.
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terror” (Flasch) y de una “reinterpretacion sombria” de Platdn (Sloterdijk).
E incluso uno de sus bidgrafos mas comprensivos le ha llamado el “primer
teorico de la Inquisicion” (Brown). En efecto, Ratzinger se distancia, aunque
de forma discreta y considerada, sin mencionar el nombre de su amigo, de
las ideas asociadas al difunto Agustin: los extremos de la teologia de la gracia,
un voluntarismo antirracional, asi como también una teologia politica que,
si bien no podia entroncar con la doctrina de las civitates de Agustin, si
podia hacerlo con su legitimacién teologica de la violencia estatal contra los
que crefan en otra cosa.

A menudo se aprecia a los amigos por el encanto del otro, un
complemento del propio yo que crea una plenitud en la relacion. San
Agustin era diferente. Joseph Ratzinger no vivié una relacién matrimonial
con una mujer durante quince afios, ni experimento el crecimiento de su
propio hijo y su temprana pérdida. Y el sutil bavaro nunca se dejo llevar por
comentarios tan groseros como los que a veces utilizaba el norteafricano
para ganarse la atencion de su publico.

Pero los amigos también se valoran por el espiritu afin, en el que
reconozco que hay alguien que piensa y siente de forma parecida y que ha
vivido experiencias comparables a las mias. De hecho, a pesar de las
diferencias de experiencia, naturaleza y estilo, existen asombrosos
paralelismos biogrificos. Ambos buscaron a Dios a una edad temprana y lo
encontraron intelectualmente en las ensefianzas de la Iglesia y espiritualmente
en sus sacramentos. Ambos llegaron a la conviccion de que alli donde la
busqueda de la razon alcanza sus limites, la fe nos ayuda a comprender la
realidad de nuestras vidas y del mundo. Ambos se decidieron en contra de
un estilo teoldgico de “logica cristalina” (aqui de Tomas de Aquino, alli de
Aristoteles), y a favor de una presentacion retérica y literaria de una teologia
del anuncio, que valora la narracion y la belleza lingiiistica, pero sin rehuir
la polémica. Bajo la impresion de experiencias personales (aqui con los
revolucionarios culturales de los afios sesenta, asi como con tedlogos de

#2 Ratzinger, Aus meinem Leben (ver nota 3), 49 (para Tomas de Aquino).
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orientacion politica y liberal, alli con donatistas violentos y pelagianos
moralizantes), ambos llegaron a actitudes mas defensivas, conservadoras y
rigurosas (aunque no tuvieran que cambiar sus posiciones fundamentales).
Preocupados por la salvacion de la verdadera fe, ambos se sintieron obligados
a recurrir a érganos de control disciplinario para hacer valer sus convicciones
teoldgicas. Motivados por la escasez de sacerdotes, ambos se esforzaron por
integrar a los tradicionalistas cismaticos (aqui los lefebvristas, alli los
tertulianistas). A pesar de las enormes exigencias de sus ministerios, ambos
lograron completar obras intrinsecamente motivadas que llevaban mucho
tiempo en su corazoén (aqui los libros sobre Jesus, alli el De trinitate), en
contraste con las numerosas publicaciones de ocasién. Por ultimo, pero no
por ello menos importante, ambos miran a su tiempo con gran preocupacion
—espero que el Papa emérito lo haga con m4s alegria fiel y menos pesimismo
que el que nublaba al viejo Agustin. Quiz4 le ayude lo que una vez llam¢é uno
de sus consuelos “desde arriba”: la lectura de los Padres de la Iglesia.*’

+ Benedikt XVI., Licht der Welt. Der Papst, die Kirche und die Zeichen der Zeit. Ein Gesprich mit Peter
Seewald, Freiburg i. Br. 2010, 31.
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