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Jesuologia: 230 afos después de Lessing
En qué esta la investigacion sobre Jesus

Régis Burnet y Geert Van Oyen!*

Después de la obsesion por los trabajos de J.P.Meier y el primer tomo del Jesiis de
Benedicto XVI?, reinaba una suerte de consenso entre los catolicos: las investigaciones
historicas sobre Jestis son necesarias, ya que en virtud de la encarnacion el Hijo se some-
ti6 al flujo de la historia y ha vivido en un contexto dado, pero ellas no agotan la mirada
que la teologia debe dirigir a EL.

iA los historiadores corresponde construir una “vida de Jesus” que los creyentes
interpretardn en la fe! Sin embargo, consultando las obras recientes sobre Jestus como
la de Daniel Marguerat en francés o Jens Schloter en alemdn?, se advierte de inmediato
que ellos no proponen mas una “vida de Jesus”. Ya no méds una narracién continua o
un retrato unificado, sino una serie de perspectivas, como si ya no fuera posible seguir
los pasos de los Renan o los Steinmann (el ultimo libro puesto en el Index)*. En 1778,
la publicacion de los trabajos de su suegro Reimarus bajo el nombre de “fragmentos de
un anénimo de Wolfenbiittel” lanzé el método histérico critico y lastimé mucho a las
almas piadosas’. Una extraiia ironia quiere que 250 afios después, no se pueda percibir
a Jesus sino a través de perspectivas, visiones parciales, en una vuelta a la escritura del
fragmento. ;Qué ha ocurrido para llegar alli en la investigacion historica sobre Jests?

1. La Tercera Busqueda y sus perplejidades

Para comprenderla, es necesario un poco de historiografia. Lo que el gran publico
cultivado retiene a menudo de la actividad de los historiadores y de lo que Benedicto
XVI presenta en su libro sobre Jests, constituye lo que conviene llamar, después de los
trabajos de N.T. Wright, “la tercera busqueda del Jests de la historia”®. Recordemos
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2 1.P. Meir, Un judio Marginal, t.1-5, Verbo Divino, Madrid; J. Ratzinger, Jesiis de Nazaret; P. Stuhlma-
cher, “El libro sobre Jests de J.Ratzinger, un guia espiritual significativo”, Communio, 2007,153 ss.
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(199) 397-421.

30



Régis Burnet y Geert Van Oyen

brevemente la cronologia de las dos busquedas precedentes.
1.1. Las tres busquedas del Jesus de la historia

La publicacion de Vom Zwecke Jesu und seiner Jiinger por Lessing lanza lo que se
puede llamar “la primera busqueda”, que corresponde a la concepcion positivista,
“historicista”, de la historia en vigor entonces. Reimarus afirmaba en efecto que
Jesus se consideraba un mesias humano, destinado a salvar a su pueblo del poder
de Roma; frente a su derrota, sus discipulos acreditaron la idea de su Resurreccion.
En su entorno, los historiadores se entregaron a una critica de todos los elementos
considerados “sobrenaturales” (especialmente los milagros), para no guardar sino la
ensefanza de Jesus, percibido como un maestro de sabiduria, una suerte de filintropo
que predicaba un mensaje de amor bien inofensivo. Por cierto que las cosas son mucho
mas complejas. Se sucedieron muchas opticas (racionalistas, liberales, escatologicas),
muchos grandes libros fueron decisivos (los de Paulis, Strauss, Bauer), asi como la obra
de Albert Schweitzer, Von Reimarus zu Whrede, eine Geschichte der Leben Jesu Forschung,
todavia hoy irreemplazable, y que ubica la busqueda en perspectiva: reenviaremos al
lector que quiera saber mas’.

En el cambio del siglo XX, el optimismo historicista de pasar todo por la criba
de la razén se habia terminado y comenzo una era de la sospecha, que es llamada
a menudo el periodo de la No Quest, cuyo representante iconico podria ser Rudolf
Bultmann. Adoptando el principio de la “duda metodologica”, los exégetas de esta
época subrayaron el caricter profundamente ideoldgico de los escritos del Nuevo
Testamento. Estos ultimos constituyen, en su opinioén, una reescritura en profundidad
de los recuerdos transmitidos en el curso del tiempo por comunidades diversas que las
modelaron segin su situacion existencial (el emblematico Sitz im Leben). Considerados
los evangelios no como documentos histdricos, sino como una propaganda apologética
destinada a promover las perspectivas teoldgicas de grupos que las produjeron, resultaba
imposible construir por medios histéricos una biografia de Jesus. En efecto, los relatos
evangélicos estdn entretejidos de elementos “kerigmaticos”, es decir, fragmentos de
confesion de fe. Los textos no presentan sino un “Cristo de la fe”, y reconstruir el “Jests
de la historia“ esta fuera de posibilidad. Esta famosa dicotomia, inventada por Martin
Kihler®, con el objeto de reconciliar la imagen de Jests edificada por los historiadores
con la de la Iglesia -la present6 primero en un congreso de pastores—, se transformé en
un slogan para establecer un foso insuperable entre el Jests de la historia y el Cristo de
la fe cortando asi las raices historicas del cristianismo.

" A. Schweitzer, Von Reimarus zu Wrede, eine Geschichte der Leben Jesu Forschung, Titbingen, 1906.

8 M. Kibhler, Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche, biblische Christus. Vortrag auf der
Wupperthaler Pastoralkonferenz, Leipzig, 1892.
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A partir de los afios 50 se produce un nuevo cambio. Aunque partiendo de los
mismos postulados del periodo precedente (rechazo del sobrenatural, separaciéon
del Jesus de la historia y el Cristo de la fe, afirmacién de los evangelios como textos
teologicos) los exégetas, a menudo discipulos de Bultmann, como Ernst Kisemann,
afirmaron que era posible reencontrar un cierto numero de hechos historicos, en
tanto se aplicara una metodologia que permitiera separar lo que provenia de le época
de Jesus de aquello que emanaba de las comunidades posteriores. Lo que conviene
llamar la “segunda busqueda” consistié en utilizar criterios para tratar la historicidad
de elementos textuales (Riickfrage nach Jesus). Por ejemplo, el criterio de atestacion
multiple de un hecho entre diversas fuentes, el criterio de incomodidad (si un hecho
es susceptible de incomodar a la comunidad cristiana, entonces tiene buenas chances
de ser historico, como la existencia de un traidor entre los discipulos), el criterio de
tradicion divergente (si un hecho o una palabra no corresponde a la ideologia del autor,
entonces tiene chances de ser histdrica), el criterio de coherencia del mensaje de Jesus a
través de sus diferentes transmisiones, el criterio de disimilitud de lo que se conoce en
el mundo antiguo...

Se puede decir que esta busqueda esta siempre en curso: un autor como John Meier
utiliza en forma extensiva estos criterios para establecer un retrato de su Jesus. Pero
Meier agrega un elemento suplementario: habla de un “judio marginal”. En efecto,
la investigacion histdrica se colorea a partir de 1980 de la consideracion masiva del
anclaje judio de Jesus y de los primeros cristianos. Esta “nueva perspectiva” toma
en consideracién el conjunto de la literatura judia del siglo I, tanto los escritos del
Segundo Templo como la literatura rabinica, los apocrifos, etc. Se adoptd designarla
como “tercera busqueda”, que agregaria a la segunda un ultimo criterio que gobierna a
todas las otras: el criterio de la coherencia con el mundo judio de los primeros siglos.

1.2. Una busqueda fructifera

Al término del recorrido, los resultados de la busqueda histérica son multiples y
deben ser recordados. En efecto, las tres busquedas han permitido establecer hechos
histéricos que, vistos en conjunto, hacen posible registrar una serie de trazos distintivos
de Jests. Ed Parish Sanders, uno de los partidarios de tomar en cuenta el judaismo en
los estudios sobre Jests, enumera una serie de hechos sobre los que concuerdan todos
los exégetas’: Jests naci6 hacia el 4 antes de C., mas o menos en el momento de la
muerte de Herodes el Grande; paso su infancia y el comienzo de su vida de adulto en
Nazaret, un pueblo de la Galilea; fue bautizado por Juan; llam¢ discipulos; ensefid en
los pueblos, ciudades y el campo de Galilea; predicé el “Reino de Dios”; hacia el afio 30,
fue a Jerusalén para la Pascua, donde provoco revueltas en la zona del Templo; comié
su ultima cena con los discipulos, fue apresado e interrogado por las autoridades judias,

 E.P. Sanders, The Historical Figure of Christ, London, 1993, 10-11.
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especialmente por el sumo sacerdote; fue ejecutado por orden del prefecto romano,
Poncio Pilatos.

Sanders completa una corta lista de hechos igualmente seguros concerniendo
las consecuencias de la muerte de Jests: primero sus discipulos huyeron; lo vieron
después de su muerte (lo que significa la palabra “ver” esta sujeto a interpretacién), en
consecuencia, creyeron que volveria para fundar el reino; formaron una comunidad
para esperar su vuelta y buscaron ganar a los otros a la fe en El como Mesias de Dios.

Combinando estos hechos, se esbozan muchos retratos de Jesus sobre los cuales todos
pueden estar de acuerdo: Jesus es un judio del siglo I cuya predicacion esta impregnada
del judaismo complejo y multicultural de la época; fue considerado como un terapeuta
en funcién de criterios antiguos; aparecié ante sus contempordaneos COmo un maestro,
un sabio (alli también en el sentido que le daban los hombres de la Antigiiedad, como
aparece en escritos como la Sabiduria, Qohelet y Eclesiastés), y el profeta del Reino de
Dios; sus discipulos interpretaron su vida a imagen de las dos tradiciones presentes en
la Escritura, la del justo perseguido en Jerusalén, servidor sufriente de Dios y la del
enviado ungido por Dios, el Mesias.

Seria equivocado enganarse de la aparente debilidad de los resultados obtenidos.
;De qué personaje de la Antigiiedad se dispone de un retrato tan contrastado! ;De
qué otra parte del Imperio se conoce tan bien la cultura, las costumbres? ;Y atn mis,
qué otra especialidad de la historia antigua ha sido tan reflexionada en sus practicas,
metodologias, su objetividad y sus limites? jQue se consulten las bases bibliograficas!
Cuando apenas llegamos a citar treinta biografias sobre Tiberio, el mas poderoso
personaje de la época, florecen centenas de vidas de Jesus histéricamente documentadas.

1.3. Una busqueda insatisfecha

Sin embargo, la tercera busqueda del Jesus de la historia es una busqueda insatisfecha.
Una primera razén proviene ciertamente de la manera de presentar la busqueda misma.
En efecto, hablar de bisqueda supone que existe un grial a conquistar o un anillo a
recuperar y que todas fuerzas se unen en esta éptica sola. Pero la realidad no es asi'®.
Registremos ante todo que esta sucesion de busquedas constituye una perspectiva muy
germanocéntrica que no tiene en cuenta los mundos anglosajon y francéfono. Ella
atestigua una sociologia polarizada en las universidades protestantes alemanas y da la
impresion de que hasta los afios 1980, todo se jugaba entre Berlin, Marburgo y Tubinga.
Luego, ella hace de Bultmann un héroe, cuya influencia fue indudablemente grande,
pero que competia con otros personajes tan célebres como ¢él, como A. Schlatter o M.

1©°G. Van Oyen, “What should we know about Jesus than one hundred years ago!”, Louvain
Studies 32 (2007) 7-22; F. Bermejo Rubio, “Theses on the nature of the Leben Jesu Forschung”,
Journal for the Study of the Historical Jesus 17 (2019) 1-34.
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Dibelius. Como en todo mito, los hechos importantes del gran hombre impusieron su
temporalidad al mundo. ;Pero es tan cierto que el pensamiento de Bultmann puso fin
en forma radical a la primera busqueda, y que la segunda busqueda no partio de los
mismos fundamentos que los de Bultmann? En fin, como se ha dicho, la distincién
entre la segunda y tercera busqueda no es tan evidente. Si la década de 1980 ha aportado
objetos inéditos de estudio, la diferencia metodoldgica no es muy sensible.

La segunda razoén que hace de la segunda busqueda del Jesus historico una busqueda
insatisfecha no le es propia, sino que proviene de la época en la que debuta, en la que se
afirman la tarea de las ciencias sociales y lingiiisticas sobre la historia. Lo que conocemos
en el mundo francéfono como la “nueva historia” es un fenémeno planetario, que gana las
ciencias biblicas bajo la doble forma de un cultural turn, es decir, la invasién de los estudios
socioldgicos y culturales en el campo historico, y un linguistic turn, es decir, la irrupcion de
cuestionamientos literarios en la exégesis!!. Los dos movimientos tienen en comun que
focalizan en las relaciones entre nuestras fuentes principales -a saber, los textos—, aquellos
que los produjeron y sobretodo los que los reciben, sumidos a su influencia.

De manera muy concreta, estas dos posiciones oponen a la busqueda del Jesus
historico su fracaso programado (como lo demuestran en otros ensayos de escritura de
la historia). En efecto, estableciendo que los hechos histéricos no adquieren sentido
sino en el relato que se crea -lo que no es otra manera de expresar lo que Lucien Febvre
decia de la construccion del hecho histérico'?-, la nueva historia pone de manifiesto
los dos muros insuperables con los que choca la busqueda: el misterio irreductible de la
identidad de la persona y la inevitable historicidad del autor que lo “pone en el texto” y
de los lectores que la descifran en funcion de su condicién histérica particular. Como lo
subraya Ivan Jablonka con una sospecha provocativa, la historia es una literatura como
otra, que no debe ilusionarse demasiado en su propia capacidad de decir lo verdadero®
(se encuentran las mismas ideas en HaydenWhite'). Antes de percibir la identidad del
Jesus historico, el linguistic turn empuja a los intérpretes a explorar el modo como se
habla (lo que los anglosajones llaman characterization), y antes de intentar producir una
verdad transhistérica, los invita a limitar su pretensién de universalidad en provecho de
un punto de vista de lector situado.

2. ;Hacia una cuarta biasqueda o un estallido de la basqueda?

Desde hace unos veinte afios, esta nueva mirada sobre la historia pone en tensién

1 E. Clarck, History, Theory, Text: Historians and the Linguistic Turn, Cambridge, MA, 2004.

12 L. Febvre, “De 1892 a 1933, examen de conscience d “une histoire et d’un historien”, Combats

pour I'histoire, Paris, 1992, 3-17.
B 1. Jablonka, L'Histoire est une littérature contemporaine, Paris, 2017, 21-43 y 121-139.
4 H. White, Tropics of Discourse. Essays in Cultural Criticism, Baltimore, 1978, 44, 82.
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la busqueda y engendra un sacudon tal que hace muy dificil resumirla. Si muchos
historiadores prosiguen la tercera busqueda afinando los criterios, e integrando
criterios lingiiisticos como lo hace Stanley Porter, o llamando a hacer una utilizacién
mas matizada como los estudios reunidos de Anthony LeDonne y Chris Keith", lo que
sobretodo impresiona es la multiplicacion de perspectivas.

2.1. Las tensiones de la busqueda actual

La primera es la tension objetividad/subjetividad. Las busquedas precedentes
pensaban circunscribir de manera objetiva el objeto de su busqueda: por su método,
entendian definir un “Jesus de la historia” objetivo, sobre el cual todos podian
entenderse. No es dificil constatar que esta asi llamada objetividad correspondia de
hecho a las preocupaciones de cada época. El Jesus revolucionario de Richard Hosley
nace a mediados de los afos 70 poblados de guerrilleros, mientras que el Jesus lleno
de buen sentido paisano y de no violencia de Marcus Borg y de John-Dominic Crossan
recuerda los movimientos contra la guerra de Vietnam. La ruptura actual consiste en
asumir el hecho de que el intérprete no puede proponer sino una visién parcial de Jesus,
condicionada por su situacion historica, pero también social, genética, eclesial, etc. En
su presidential adress al congreso de la SBL del afio 1988, Elisabeth Schiissler Fiorenza,
una de las fundadoras de los estudios post modernos, define el nuevo programa de las
investigaciones exegéticas:

“En un paradigma retérico de la ciencia biblica, conviene explicitar las estrategias
retoricas, las perspectivas en juego, los criterios éticos, los cuadros tedricos, los
presupuestos religiosos y las situaciones socio-politicas para debatir publicamente,
mas que privilegiar la neutralidad y el distanciamiento de los valores (detached value-
neutrality)”1°.

El tono es claro: no mas pretensiones de objetividad. Es mds bien valorizada la
pretension subjetiva del intérprete. Se trata de formular sin equivocos sus a priori, sin
ningun tabu, ya que se ve que no se habla de ética y de teoria, sino mas bien de religion,
de opiniones politicas, etc. The Postmodern Bible de George Aichele!, que representa
una suerte de fundacion del método, detalla los dominios: critica del lector (reader—
response), post estructuralismo y deconstruccion, retorica, psicoanalisis, feminismo,
critica de las ideologias (postcolonialismo, teoria de la liberacion, etc.). Fechada en

15 S, Porter, The Criteria for Authenticity in Historical Jesus Research Previous Discussion and New

Proposals, Sheffield, 2000; Ch. Keith - A. Le Donne, Jesus, Criteria and the Demise of Authenticity
, London, 2012.

16 E. Schiissler Fiorenza, “The Ethics of Biblical Interpretation: Decentering Biblical Scholars-
hip”, in Journal of Biblical Literature 107 (1988) 3-17 (15).

7"G. Aichele, The Postmodern Bible, New Haven (CT), 1995.
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1995, esta nomenclatura estd quizds un poco superada. Los tres articulos llenos de
ironia de Stephen Moore e Yvonne Sherwood™® recuerdan que después de la eclosion
incontrolada de teorias en la postmodernidad, estamos ahora en un estado de “post
teoria”, donde la teoria que definia a los particularismos cede su lugar a una priorizacién
de la identidad individual del intérprete, que constituye la sola alternativa posible de
toda hermenéutica éticamente admisible. Para ser perfectamente honesto, Bultmann
habria debido hablarnos del condicionamiento recibido de su padre pastor luterano,
Arthur Kennedy; quizas también de la orientacion pietista de su madre que lo empujo
a casarse con una mujer con el mismo nombre que ella; y quizas también presentarnos
a sus tres hijas. En lo que precede hay una parte de ironia, pero los trabajos recientes de
Mathias Morgenstern sobre la afiliacion de aquellas vedettes de la exégesis de la época
que eran G. Kittel o A. Schlatter al partido nazi (jincluso antes de 1933!), disminuidos
ahora, demuestran la ceguera que puede producir la posicién inversa, segin la cual el
intérprete desaparece detras de su interpretacion®.

La segunda es la tensién universalidad/singularidad/unicidad/multiplicidad.
La perspectiva clasica (“teologica” o “cristologica”) piensa la singularidad de Jesus:
verdadero Dios y verdadero hombre, hay uno solo, y constituye un unicum. La 6ptica
de la primera y de la segunda busqueda entra en contradicciéon con esta concepciéon
tradicional (lo que explica la violencia de las reacciones), asiéndose a un Jesus “universal”,
un ser humano semejante a todos los otros de quienes uno se limita a buscar algunas
acciones que haya podido realizar y qué palabras haya podido pronunciar. La tercera
busqueda reintroduce una parte de singularidad acometiendo el definir el rol que
haya podido tomar entre aquello que le ofrecia el mundo mediterrdneo de su época:
el hacedor de milagros, el maestro de sabiduria, el revolucionario, etc. Las perspectivas
contemporaneas, intentando respetar la pluralidad de los textos, insisten en cuanto a
ellas en la multiplicidad de Jesuses sugeridas por las fuentes y proponen no un Jests,
sino una galeria de retratos. Permaneciendo en una optica de exégesis canodnica®,
se distinguen primero las diferentes imdgenes ofrecidas por los cuatro evangelios, y
mas generalmente por el Nuevo Testamento. El Jests de Marcos no es el de Pablo,
de algiin modo no es tampoco el de la fuente Q, reconstruccion de los investigadores
de un documento original. Y por poco que se intente franquear la barrera canonica,
aparecen otras figuras, no contradictorias sistematicamente con las primeras: el Jests
mas escatoldgico conservado en algunos fragmentos subsistentes en los evangelios judeo

18-S, Moore, /Y. Sherwood, “Biblical Studies after Theory: Onwards towards the Past”. Part I, I
and 111, in Biblical Interpretation, 18 (2010) 1-27; 87-113; 191-225.

9 M. Morgenstern - R. Rieger, Das Tiibinger Institutum Judaicum: Beitrige zu seiner Geschichte und
Vorgeschichte seit Adolf Schlatter, Stuttgart, 2015. Cf M. Morgenstern, “G.Kittel et I'antisemitisme
chrétien”, en Tsafon 80 (2020), 97-114.

20 Sobre la exégesis canonica ver el numero 265 de Communio, 2019. Cf. O. Artus, “La lecture
canonique de I'Ecriture. Une nouvelle orientation de léxegese biblique”, Communio 21 (2012),

75-86.
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cristianos, el Salvador de los gnosticos, el Seior de los discursos de las actas apocrifas
de los apostoles, etc.

2.2. ;Hacia una balcanizacion de los estudios sobre Jesus?

El Handbook for the study of the historical Jesus de Tom Homén y Stanley Porter, que
pretende proponer una sintesis de los trabajos sobre el Jesus de la historia, constituye
una ilustracion perfecta de esta proliferacion de miradas, de metodologias, de
investigaciones?! Se trata en efecto de un objeto de tipo oximoron: presentandose como
un Handbook, no tiene menos de 3.652 paginas repartidas en cuatro volimenes. jHay
que poseer manos grandes para hojear semejante “manual”! Una mirada rapida sobre
una parte infima de este manual, las “cuestiones actuales de la investigaciéon”, da una
idea de la diversidad de las reflexiones: Jests y el cinismo, Jesus y la Torah, Jests y la
separacién entre judios y cristianos (el Parting of the Ways), Jesus el profeta, el sabio, el
terapeuta, el mesias y el martir, Jestis y Qumram, Jesus y la fuente Q, Jesus y la lengua
aramea. Y todo esto para concluir con una interrogacién un poco melancélica sobre lo
que precede: “;por qué estudiar al Jesus de la historia?”?2.

Esta abundancia de analisis hace casi irrealizable una sintesis que la misma
perspectiva del linguistic turn condena a no ser sino parcial, subjetiva, circunscripta.
Comenzando con esta proposito citibamos las obras de Schroter y de Marguerat, que
rehusan la narraciéon continua que supondria una visién unificada de Jesus. Otro
manual, ahora aleman, ilustra perfectamente esta imposibilidad de aprehender a Jesus
desde un solo punto de vista: el Jesus Handbuch?’, de formato bastante mayor que un
manual (un volumen de 685 pdgs.). Su plan general es muy instructivo. Mientras que
podria esperarse una obra con el eje sobre la vida de Jesus, la seccion Leben und Wirken
Jesu esta precedida de una larga historia de la investigacion sobre Jests (Geschichte des
historisch kritischen Jesus Forschung), asi como de una serie de articulos sobre la recepcién
de la figura de Jesus (Frithe Spuren von Wirkungen und und Rezeptionen Jesu) para hacer
aparecer bien la historicidad, partiendo del caracter situado de la parte central. Y ésta
construida de una manera muy reveladora: a las habituales reflexiones sobre el mundo
palestino del siglo primero suceden dos partes: una sobre los aspectos biograficos
(familia, origen, localizacion de su vida) y la otra sobre su vida publica (Offentliches
Wirken), para distinguir bien la parte reconstruida de los historiadores de la parte
obtenida del analisis de las fuentes narrativas. Estas dos partes atestiguan a su vez la
voluntad consciente de yuxtaponer las temdticas sin buscar unificarlas. Desfilan, por
ejemplo, las consideraciones siguientes: la imagen de Dios en Jesus y el sentido de la

A, Kirk, “Memory Theory and Jesus Research” , en: T. Holmén y S.E. Porter (eds.) Handbook
for the Study of the Historical Jesus, Vol 1, Leiden, 2011, 809-842.

22 C. Brown, “Why Study of the Historical Jesus?”, Ibid, vol.2, 1411, 1439.
3 J. Schroter y Ch. Jacobi, Jesus Handbuch, Ttibingen 2017.
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metafora del Padre; el reino de Dios; parabolas y comparaciones; las ideas de Jesus sobre
el juicio; la oracion de Jesus; la interpretaciéon de la Torah por Jests; Jestis como maestro
de sabiduria; la percepcion de si mismo de Jesus.

2.3. Un factor de unidad: jel fin de la “jesuologia”?

Esta balcanizacién de los estudios sobre Jests podria hacer estallar la busqueda del
Jesus de la historia partiéndola en multiples ensayos desconectados absolutamente los
unos de los otros. Sin embargo, existe un consenso: el abandono de la “jesuologia”.
Este término habia sido forjado por Moltmann para distinguir la lectura tradicional
cristiana, la cristologia de una lectura que contemplaba el Jesus terrestre, es decir, Jesus
tal como se presta a una lectura histérica y puramente humana?. Con razon, Jef de
Kessel habia cuestionado la radicalidad de este distinguo mostrando que si se reivindica
que no hay ningin punto de contacto entre los dos, entonces se debe también aceptar
que no hay ningin punto de contacto del discurso cristolégico con el acontecimiento
de Jesus®. El linguistic turn da aiin més razén al cardenal de Malinas.

En efecto, si podemos sacar una leccién de mas de doscientos afios de investigacion
sobre el Jesus de la historia, es que historia y teologia son inseparables en los retratos que
los evangelios nos han transmitido sobre Jests. Si nos proponen Jesuses de la historia,
éstos son siempre una mezcla de informacion histérica y de conviccion religiosa. La
historia no estd sino en parte presente en las fuentes y ella es sistematicamente presentada
bajo la forma de narracion teoldgica. Es por lo que las tentativas —objetivas o neutras-
de reconstituir un Jesus historico no pueden jamas pretender ser la representacion de
Jesus. Cada investigador se sittia en un contexto personal y socioreligioso distinto que
aporta en su reflexion y que lleva a un resultado parcialmente subjetivo de su busqueda
del Jesus de la historia. Dos exégetas que aplican los mismos criterios para “descubrir
la historia alcanzaran conclusiones diferentes a causa de esta mezcla de historia y fe
en las fuentes. No son solamente disponibles los documentos los que hacen dificil
una reconstruccion historica, sino también los mismos investigadores. Incluso si estos
ultimos fueran capaces de poner entre paréntesis sus presupuestos en relacion con la fe
-una ambicion deseable e ideal para hacer historia- siempre hay otros intereses (a veces
implicitos) que intervienen en la busqueda histérica de Jesus. La busqueda del Jesus
histérico no difiere en este sentido en nada de otras busquedas de individuos histéricos:
dependen de la historicidad de la interpretacion. Este proceso no comenzoé después de
la muerte de Jesus; habia comenzado durante su vida.

El ser conscientes del género de fuentes y del rol del intérprete en la operacién de

% J. Moltmann, Der Gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie,
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la reconstrucciéon histérica no es una pérdida, sino una ganancia. Se podria incluso
decir que si existe un elemento historicamente correcto sobre Jesus, es el hecho que
haya creado controversias a propdsito de quién era realmente. Irénicamente, el estudio
“objetivo” de Jests que pretende exhumar el tnico retrato valido de Jests no es otra cosa
que el espejo del presente del intérprete. La busqueda del Jesus de la historia devela al
investigador. Escribir una “biografia” de Jesus es siempre un testimonio autobiogrifico
del autor. Es por lo cual, en un ensayo histérico, el tedlogo tiene también su rol a
desempenar. Posee una mirada especifica sobre la cuestion de Dios en la vida de Jesus
y en las primeras comunidades cristianas que siguieron el programa del anuncio del
Reino de Dios inaugurado por Jesus. Después de todo, desde la época de su puesta
por escrito, esta interrogacion sobre Dios forma parte del (o los) retrato(s) historico(s)
de Jesus. Esto nos lleva a una llamativa paradoja: cuando se busca descubrir el Jests
histérico a partir de los evangelios, es dificil evitar la cuestion del sentido del mensaje
de Jests y es justamente en los evangelios mismos que se encuentra este sentido.
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