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Iglesia, Eucaristia
e Inculturacion

por Leonardo Cappelluti SCJ (dehoniano)

Introduccion

“El pan que partimos, ;no es comunioén con el Cuerpo de Cristo?
Ya que hay un solo pan, todos nosotros, aunque somos muchos, for-
mamos un solo cuerpo, porque participamos de ese unico pan” (1 Cor
10, 16-17). La Eucaristia y la Iglesia aparecen en este texto profunda-
mente relacionadas entre si, de ahi que los Santos Padres lo hayan
estudiado ampliamente en todos sus escritos.'

Puede decirse que si la Iglesia realiza, celebra la Eucaristia, ésta
también, por su parte hace, constituye a la Iglesia pues une a todos sus
miembros, aun peregrinantes, en el Cuerpo del Resucitado. Al estar
referida una a la otra se colocan ambas realidades en una situacién
dialéctica: no es posible querer hablar de la Eucaristia sin hacer refe-
rencia a la Iglesia y viceversa.?

En el alto medioevo se produjo una peligrosa separacién, un dis-
tanciamiento al “definir” a la Iglesia m4s desde una perspectiva social
que teolégica asimilandola a la sociedad civil y feudal propia de la
época. Asi, lo que hasta entonces era el Cuerpo verdadero de Cristo
(Corpus verum) = la Iglesia, se la comenzé a denominar Cuerpo misti-
co (Corpus mysticum), denominacion ésta que llega hasta nuestros
dias. Mientras que a la Eucaristia, que siempre se la conocié como el
Cuerpo mistico, se la llamé desde entonces Cuerpo verdadero de
Cristo.

Formara parte del presente trabajo establecer las causas que
motivaron este distanciamiento y sefialar también algunos de sus efec-
tos. Nos detendremos a analizar de manera especial las consecuencias
referidas al sacramento del orden sagrado. Lo cual nos llevara hasta

*Profesor de Teologia Dogmética en la Facultad de Teologia de San Miguel y en diver-
sos institutos terciarios.

1 Tillard, J. M. R., Carne de la Iglesia, Carne de Cristo. En las fuentes de la Eclesiologi2
de Comunién. Ed. Sigueme. Salamanca, 1994,

2 De Lubac, H., Méditation sur L’Eglise. Théologie. Desclée, 1985.
* Congar, Y., Eclesiologia. En: Historia de los Dogmas, t. II1. BAC, Maior. Madrid, 1976.
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la Eclesiologia de comunién propuesta por el concilio Vaticano I, pu
sélo entonces podra corregirse adecuadamente el error medieval paes

Spstemdos por la Eclesiologia del Vaticano II ha}remos hincapié
en la importancia que, en los documentos del Concilio, se dio a la
Iglesia local. Sin perder su pertenencia a la Iglesia universal y a ima-
gen de ésta, la Iglesia local reivindica toda su fuerza transformadora

evangelizadora en un espacio socio-cultural tnico e irrepetible. Es
s6lo a partir de ella que la Iglesia universal se enriquece con la vz;rie_
dad de las culturas en las que el Evangelio se encarna y adquiere una
fisonomia determinada.

Aplicando lo dicho a nuestro Continente Latinoamericano, el
documento de Santo Domingo (DSD) entiende a la nueva evangeli’za-
cién como: una inculturacién del Evangelio, como un imperativo del
seguimiento de Cristo y como un camino necesario para restaurar el
rostro desfigurado del mundo.*

Es claro que no seria posible utilizar este lenguaje sin una cons-
tante referencia a una adecuada teologia de la Iglesia local. Es ésta
referencia la que permite, de facto, la inculturacién del Evangelio sin
el riesgo de atomizar a la Iglesia universal hasta crear tantas iglesias
cuantas culturas existen en la actualidad.

La Eucaristia, por su parte, no puede quedar al margen de este
proceso si no se quieren repetir los mismos errores del pasado. No es
posible que las celebraciones eucaristicas permanezcan separadas,
distantes e incomprensibles para el &mbito cultural en las que se desa-
rrollan. Es menester, pues, pensar seriamente en la inculturacién de
la Eucaristia para que el proceso evangelizador llegue a su plenitud

cristolégica.

El desafio queda planteado una vez mas y es de esperar que la
Iglesia no le dé l1a espalda ala diversificada realidad cultural, como en
otra época el sacerdote _ celebrando en latin— le daba la espalda al
pueblo de Dios que, entretenido en sus devociones personales, lo acom-

pafiaba en la Santa Misa.

1. Un distanciamiento indebido

El punto de partida de nuestra reflexién es una gonstg(gaciir;rl;lzi
térica: en el medioevo ha habido un distanciamiento indebido e

misterio de la Iglesia y el sacramento de la Eucaristica.

Como consecuencia de la reaccion cont
ta pérdida del sentido del misterio, sé llamé cue

. 5 .er-
tra Berengario’ y Por ci
rpo verdadero (corpus

*DSD n. 13.

® Berengario de Tours (+1088) separd la presenc
del misterio Pascual en su acontecer histérico. Su pens
biante y contradictorio. Se incliné mas por una presencia

i lidad
i  tica de Cristo de la rea
s eucan:;(i:enw fue dublpatlvo, cam:
simbélica dinamica y figura
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verum) a la realidad de la presencia del Resucitado en el sacramentg

eucaristico®.

El cuerpo eclesial debia recibir otra denominacién. Después de

varios intentos se retuvo la formula presentada por el maestro Simén
hacia el afio 1160, éste afirmaba: “Hay dos cosas en el‘sacramento del
altar, el cuerpo verdadero de Cristo y lo que es s1gmﬁf:?do por él, a
saber, su cuerpo mistico, que €S la Iglesia”. La expresion queda fija

hasta el dia de hoy. ' ) i
En el siglo XII, el término “mistico” era todavia un adjetivo que

calificaba al cuerpo eclesial en directa relacion con el cuerpo eucaristi-
co de Cristo. Ya en el siglo XIII se deja de lado dicha relacién y la
Iglesia comienza a definirse desde si misma. El adjetivo “mistico” se
integra como nombre propio: a imagen del. cong:epto “santa Iglesia”, se
incorpora de manera definitiva la denominacién actual, la Iglesia es
simplemente el Cuerpo Mistico de Cristo.

El distanciamiento con el misterio eucaristico producira un acer-
camiento a la sociedad civil y feudal como modelo de vida que calara
muy hondo en la jerarquia de la Iglesia. Los titulos honorificos y los
cargos ministeriales se confundiran con la vida y las costumbres de los
sefiores feudales en desmedro de la moral y de la santidad de la

Iglesia.®
2. Causas del distanciamiento

Presentamos aqui algunas de las causas que nos parecen mas

significativas.

2.1. La primera causa puede ubicarse en torno a la presencia real
de Cristo en la Eucaristia. La acentuacién exagerada y el lenguaje casi
somatico y descriptivo desplaza la presencia pneumatoldgica del
Resucitado.

o El uso corriente del término “cuerpo” para designar al cuerpo
individual, histérico, del Hijo de Marfa no se sigue utilizado con sufi-
ciente claridad a partir del momento de la resurreccién. Como si al
regresar gloriosamente al Padre, Cristo hubiera “perdido” su cuerpo
humgmo y hubiera resucitado “otra cosa” espiritual no del todo huma-
na ni @el todo divina (Cierta indeterminacién a la hora de hablar del
Resucitado es constatable hoy dia en algunas homilias dominicales.)

tiva que por una .pres.encia real. La reaccién contraria dara lugar a una presencia fisi-
ca, sensible y casi cosificada del Resucitado.

¢ Congar, Y., o.c. p. 99.

5

C{lbl'd"' p. 100. Textualmente se afirma: “In sacramento altaris duo sunt, id est, corpus
risti verum, et quod por illud significatur, Corpus eius mysticum, quod est Ecclesia -

® Ratzinger, Joseph, Cardenal, Teoria d incioi
" ’ ) , e los Princi Teolégi Materiales para una
teologia fundamental. Herder. Barcelona, 1985, ppelggs-giloojgwos' ateriales P
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Definir a la Eucaristia unilateralmente en torno a 1a presencia
real es oscurecer el caracter sacrificial del misterio eucaristico y tam-
bién una manera de _aleJarla de la dimensién eclesial a la que esti
intrinsecamente referida.

2.2. La segunda causa de este distanciamiento tiene caricter
soterioldgico. Si para Oriente la redencién de Cristo es sobre todo un
misterio de participacién y comunién divinizante con el Resucitado,
para Occidente (en e-spec1al para S. Agustin) la salvacién es funda-
mentalmente liberacion del pecado por la muerte y resurreccign de
Cristo.

El concepto de satisfaccién, nacido en el contexto juridico roma-
no, dominara rapidamente sobre las demés categorias soteriolégicas.
La cruz domina asi sobre la resurreccién.

Se hace necesario unir el pasado, la muerte de Jesus en la cruz
con el presente: los sacramentos de la Iglesia. Se trata de establecer
un puente que una las dos orillas por medio de la accién de 1a Iglesia.
Esta queda asi convertida en “mera corriente de transmisign™ capaz
de traer dones y gracias desde el Calvario a nuestros altares. E]
Resucitado brilla por su ausencia.

La Iglesia mds que un misterio de comunién y de gracia se trans-
forma en una sociedad poseedora de los medios que contienen la san-

tidad y la gracia. Como ya fue dicho, se pasa del misterio invisible —
la “res” sacramental— al aspecto visible, el “sacramentum tantum”.

2.3. La tercera de las causas la constituye la conformacién de la
Iglesia al cuerpo social de la época mds que con el cuerpo del Resuci-
tado.

Se sustituye el término “cuerpo” por el de “reino” entendido éste
en clave secular; mejor dicho, se lo extrae del sentido original biblico y
se lo aplica con toda naturalidad a la dignidad imperial.

El emperador era, en cuanto tal, consagrado por el Papa para la
defensa de la Iglesia romana y para defender la paz, bajo la presiden-
cia del Papa, como “brazo de la Iglesia romana” (bracchium ecclesiae
romanae)'’.

Cabe notar que una tendencia hierocratica existia tambiép en
determinados canonistas por el reconocimiento en el Papa de la digni-
dad de “verus imperator”. Estos nos pretendian atribuirle al Papa el
Poder temporal; suponian la nocién canénica de la dignidqd 1mp’er1a1 y
querian inicamente afirmar que, en el cuerpo social cristiano, él es el
tnico que tiene autoridad suprema y univeral."

? Gesteira Garza, M. La Eucaristfa, Misterio de Comunién. Ed. Cristiandad, Madrid,
1983, pp. 224-230.

* Congar, Y., o.c. p. 109.
" Thid.
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a dignidad imperial aplicada al Papa y en dis-
alejara todo fundamento dogmatico a la con-
reducirla simplemente a una “dignitas”. De
la vida de la Iglesia nos ocuparemos a

Las secuelas de est
tinto grado a los obispos
sagracion episcopal para
este efecto tan negativo para
continuacion.

3. Efectos del distanciamiento

an claramente en el sacramento del orden

Los efectos se manifiest en e :
on el misterio eclesial y el eucaris-

sagrado por su estrecha relacion ¢

tico.
Sj a la Eucaristica se la define por la presencia real y por el con-

siguiente poder conferido al sacerdote de cglebrar el santo sacrificio
del altar, no puede pensarse en “algo” superior en el orden sacramen-
tal.

El presbiterado, visto asi, representa el maximo grado de este
sacramento, desplazando de esta manera al episcopado. Cabe destacar
que aqui la Eucaristia es considerada “en si misma” tal como antes

habia ocurrido con la Iglesia.

3.1. El Episcopado fuera del sacrarmento del Orden. La mayoria
de los tedlogos escolasticos, siguiendo a Pedro Lombardo, consideran
al episcopado no como un orden sino como una “dignitas” agregada al
presbiterado.

Santo Tomas lo define como un orden jerdrquico, pues tiene rela-
cién con el cuerpo misico (la Iglesia) en virtud de la ordenacién epis-
copal.'? Pero é] tampoco considera al episcopado distinto del presbite-
rado pues, como ya fue dicho, el obispo no tiene un poder mayor sobre
el cuerpo de Cristo del que posee el presbitero.

Si se entiende el orden como un “officium”, entonces si estamos
en presencia de un orden, puesto que el obispo posee una potestad mas
amplia que la del presbitero, como la de administrar el sacramento de
la confirmacién y conferir la orden del presbiterado.

S6lo Durando sostiene la existencia de cierta relacién entre el
episcopado y la Eucaristia, de ello concluye que las 6rdenes menores
no son sacramentos pues no gozan de esa orientacién ministerial.

Si, en f:ambio, se entiende la relacién como una disposicién para
la realizacién de la Eucaristia, entonces si el episcopado seria sacra-
mento pues “dispone” a los presbiteros a ejercer su ministerio.”

, Fuera gle los casos mencionados, puede decirse que la gran mayo-
ria de los te6logos medievales no consideran al episcopado como sacra-

12 Congar, Y., o.c. p. 144. Cfr. S. Th. IIL, q. 63 2.1 ad 3um.

13 OTT, Ludwig, El Sac i - .
Madrid, 1976,gp. 81_93l“amento del Orden. En: Historia de los Dogmas,t. IV, BAC Mator
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mento del orden siguiendo en ésto la doctrina sacramental de S. Je-

rénimo.

3.9. La colegiclidad episcopal y la pastoral dependen del poder de
la jurisdiccién y no del sacramento del orden. Como consecuencia del
efecto anterior la pastoral queda desligada del sacerdocio y reducida al
poder juridico sob're. el C'uerpo mistico. De lo cual se sigue una indivi-
dualizacién del ministerio sacerdotal.

El obispo, en cuanto funcionario imperial, sélo esta orientado
hacia la asamblea eclesial de manera secundaria, hasta el punto que,
cuando lo juzga oportuno, delega en otros algunas funciones concretas.

La mas amenazadora cristalizacién de este proceso se da en la
separacion entre sacramento y derecho, entre funcién sacramental y
potestad de gobernar. El ministerio, como figura juridica compete a
algiin gran sefior que, a menudo, ni siquiera ha recibido las sagradas
érdenes y que hace desempefiar los actos de culto a un sacerdote mal
pagado, que no tiene ninguna responsabilidad de direccién ni puede
sentirse, dada su situacién, minimamente responsable’.

El cardenal Ratzinger saca sus propias conclusiones de esta con-
fusa y lamentable situacién eclesial: “A mi parecer, se deberia tener la
honradez suficiente para reconocer esta tentacién del “mammoén” en la
historia eclesiastica y para ver su formidable poder, que fue capaz de
deformar la Iglesia y la teologia, hasta llegar a corromper sus capas
més profundas. La distincién entre el ministerio como derecho y el
ministerio como rito fue mantenida por razones de prestigio y de segu-

ridad financiera. El aislamiento de la misa, su colocacién fuera de la
unidad de la memoria y su consiguiente privatizacién fueron produc-
tos de la confusa mezcla de misa y estipendio. Aquello que habia inten-
tado combatir Ignacio de Antioquia, reaparece ahora de una manera
desconcertante: la misa pasa a ser posesién privada del piadoso (y

también del que no lo es), que consigue asi su privada expiacién de cul-

pas ante Dios”.’®

3.3. La disgregacién de la realidad sacramental. En la realidad
antes descripta ya no cabe una diferencia adecuada entre sociedad
civil y comunidad eclesial en comunién de vida con sus pastores. Por
un lado, la Iglesia se convierte en un aparato juridico, un conjunto de
derechos, érdenes y pretensiones propias de cualquier sociedad civil.

En ella se dan acciones rituales: los sacramentos. La eucqx:istica
es uno de ellos y a su vez también se disgrega en la celebracién del
sacrificio, la adoracién y el banquete eucaristico. »

Por otro, queda oscurecido el caracter espiritual (pneumatlco)

propio del sacerdocio ministerial: la consagracion sacerdotal también

= Ratzinger, Joseph, Cardenal, o.c. pp. 306-310.
*Ibid,, p. 308.
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ha sido desplazada de la asamblea eqlesml y qtieda como un sacra.
mento aislado de la vida de la Iglesia, de la ‘communio” eclesial,
Simplemente se hace necesario para poder cumplir con los ritos sacra-
mentales prescriptos por el r1tual.- ’ |

En otras palabras, se distancian, una vez mas, la Iglesia y el ser
cristiano personal: éste ultimo se ref_ug{a.en los ritos, mientras que la
Iglesia se compone de disposiciones juridica que se van absolutizandg
cada vez mas.

La palabra sacramento se va vaciando de contenido.)f se convier-
te en doctrina académica especial, que por un la.do legitima las cir-
cunstancias imperantes y por otro, dis_uelve lo existente: “al vincular
el positivismo eclesial con la especulaciéon metafisica, la t_eologl’a de la
tardia edad media se convierte poco menos que en la caricatura de la

realidad espiritual de la Iglesia”.'

4. El lento retorno a la unidad sacramental

El esquema sobre la constitucién de la Iglesia presentado en el
Concilio Vaticano II en 1962 habia declarado que la pertenencia al
colegio episcopal de los miembros de ese colegio son —de iure— los
obispos residenciales que viven en paz con la sede apostélica. Una vez
mas, la jurisdiccion episcopal sobre una diécesis determinada aparecia
como la tnica o principal raiz de la colegialidad. Con ello la colegiali-
dad seguia al margen del sacramento del orden y fundada en el plano
puramente juridico. Como la praxis de la Iglesia latina le concedia
entonces la jurisdiccién a los obispos residenciales, era obvio que en
ultimo término, el colegio episcopal debia verse como una pura crea-
cion del derecho papal. Se hacia pues, urgente un cambio radical para
volver a la fundamentacién sacramental de la que nunca debi6 salir.

4.1. La fundamentacién sacramental. El texto final, luego de
recorrer un largo y penoso camino, aparece condensado en dos nime-
ros gle la Lumen Gentium que, para nuestra finalidad, citaremos a
‘I‘Jartlr del seg.'un.do en orden numérico: en el nimero 22 se afirma:
Uno e.s’constltuldo miembro del cuerpo episcopal en virtud de la con-
sagracion sacramental y por la comunién jerarquica con la cabeza y
con los .m1embrps de ese colegio”. En el n. 21 se aclara: “La consagra-
cion faplscopal_, Junto con el oficio de santificar, confiere los oficios de
ensenar y regir; los cuales, sin embargo, por su’ misma naturaleza, no
pueden ejercerse sino en comunién con la cabeza y con los miembros™

Definitivamente la raiz sacramenta] de la pertenencia al colegio

episcopal y su consecuente incorporacién a] e

o w g 1C0] jercicio efectivo del minis-
terio jerarquico queda constituida en virtud de la misma consagracion

' Ratzinger, J., o.co. p. 308.
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episcopal. La comu_nién efectiva con la cabeza y con los restantes
miembros del colegio no aparece ahora como una adicién exterior al
sacramento del orden. Se restablece asi, después de un largo parénte-
sis, la unidad sacramental tan familiar a la teologia patristica de log

primeros siglos.

No cabe duda pues que “el colegio episcopal no es una mera crea-
cién del Papa, sino que brota de un hecho sacramental y representa asi
un dato previo e indestructible de la estructura eclesi4stica, que emer-
ge de la esencia misma de la Iglesia instituida por el Sefior”."”

4.2. La colegialidad afectiva y efectiva. El regreso a la unidad
sacramental coloca en su justo lugar la colegialidad episcopal y funda-
menta su ejercicio. La colegialidad, enraizada en el misterio de la
comunién sacramental y en la pluralidad de vinculos espirituales, ha
de entenderse en su doble dimensién: la espiritual y la institucional. A
la luz de lo expuesto, el ser de la colegialidad en la Iglesia conlleva a
una colegialidad efectiva que se canaliza a través de miiltiples dimen-
siones de la vida de la Iglesia.

En la homilia del 11 de octubre de 1965 al presidir el Papa Pablo
VI el primer Sinodo de Obispos, dejé en claro que: “Para poder llegar
a un ejercicio de colegialidad verdaderamente efectiva —dijimos—,
son los Padres universalmente del parecer que es necesario una cole-
gialidad afectiva en el vinculo de la unidad y de la caridad. Pues la
colegialidad efectiva, sin el afecto colegial (affectus collegialis), seria
muy efimera, ni la sola colegialidad afectiva basta si ésta no se pone
en practica. El afecto colegial, por lo tanto, no debera concebirse como
un mero sentimiento, siendo asi que, emanando éste del mismo caris-
ma comunicado a los obispos en el sacramento, lleva espontdneamen-

te al acto. Se trata, pues, de la colegialidad auténtica, y no de una cole-

gialidad de segundo orden”.'®

Es claro que en esta perspectiva, el “affectus collegialis” no puede
reducirse a un sentimiento, sino que radica en la misma realidad
sacramental por la que le obispo ha sido incorporado al colegio apos-
télico. Conviene no apartarse del fundamento ontolégico-sacramental
del “affectus collegialis” si no se quiere caer en el tobogan de una fun-
damentacién erratica y puramente juridica como la que hemos des-

cripto mds arriba.

" Ratzinger, J., El Nuevo Pueblo de Dios. Herder, Barcelona, 1972, p. 198. No pOf{eﬁos
aqui entrar en la problematica tan amplia y compleja de la coleglahqad epls_"°°pi‘ 12:
remitimos pues a los miltiples trabajos publicados sobre el tema. Asi, por €)., 80 ll:fla y
Nimeros citados de la LG puede consultarse: Rikof, H. E! Vaticano Iy la C"leé;‘at‘ o
en Concilium 230, pp. 17-33. Ademas, Mazzoni, G. La Collegialitd Episcopate &4

Teologia e il Diritto Canonico. EDB. Bologna, 1986. .
imado y Colegialidad. Sus relacione

1970. Leisching, P., Las

. E 3-111.
Onferencias Episcopales y la Colegialidad. En: Concilium, 230. Julio 1990, pp- 10
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Otra aclaracién: existe distincion real entre el Colegio episcopg]
de la Iglesia universal y las Conferencias episcopales de un pais ¢ ge
una regién. Los actos de la colegialidad episcopal, en sentido estricto
se limitan a los actos del Colegio episcopal en su totalidad. Las’
Conferencias episcopales no pueden ser entendidas como érganos de]
Colegio episcopal de la Iglesia universal, ni tampoco puede conside-
rarse a los obispos reunidos en las Conferencias como respresentantes

suyos.'

4.3. Misién pastoral y alcances juridicos de las Conferencias Epis-
copales. El mismo principio dogmatico de que los Obispos son los legi-
timos sucesores de los Apéstoles, le sirve a la Dei Verbum para sefia-
lar: “Para que este Evangelio se conservara siempre vivo y entero en
la Iglesia, los Apostoles nombraron como sucesores a los obispos,
dejandoles a su cargo en el magisterio. (S. Ireneo)” (DV II, 7b)

Los obispos son ante todo “mensajeros del Evangelio” y “maestros
auténticos, es decir, dotados de la autoridad de Cristo” y como tales,
deben ser respetados por los fieles “como testigos de la verdad divina
y catélica” (DV II 10b). En otros términos, su autoridad de magisterio
ejercido ya de manera local, ya por medio de las Conferencias
Episcopales, est4 basada no tanto en el grado de su competencia ni en
las fuerzas de las razones aducidas, sino en la misién recibida que se
remonta, a través de los Apéstoles, al mismo Cristo.?

En el horizonte més amplio de la evangelizacién de las culturas,
tiene hoy la Iglesia desafios muy arduos que enfrentar en la realiza-
ci6n de su misién redentora. Esta abraza todos los horizontes de la
existencia humana. De ahi que se insista como urgente tarea pastoral:
entrar en comunién con las diversas formas de cultura; comunién que
enriquece al mismo tiempo a la propia Iglesia y a las diferentes cultu-
ras. Hay que reconocer, sin embargo, que en esta tarea de inculturar
el mensaje cristiano la Iglesia se ha quedado siempre lejos de la meta.

Para el decreto Ad Gentes la existencia cierta, no sélo de la acti-
vidad pastoral de cada Conferencia en el Ambito de su territorio, sin_o
la unién de la misma para lograr una pastoral del conjunto que facili-
te y promueva el camino de la inculturacién del Evangelio “es de todo
punto de vista conveniente (immo omnino convenit)”. El motivo €s
favorecer la inculturacién: ...“las Conferencias Episcopales se unan
entre si dentro de los limites de cada uno de los grandes territorios
socio-culturales, de suerte que se puede conseguir de comin acuerdo

este objetivo de la adaptacién”.?!

19 L eisching, P., o.c. p. 107.

 Anton, A. s;j. El Munus Magisterii de las Conferencias Episcopales. En: Gregor ianum
70.4. (1989) pp. 741-778.

2t Ad Gentes 22. Nétese que se utiliza el término adaptacién (adaptatio) y no incultura-
cién como seria mas correcto.
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Como se verd mas adelante, la Conferencia de Obispos de Santo

Domingo; intentara por todos los medios actualizar dicha exhortacign

ara responder a los grandes desafios de nuestro Continente Lati-
poamericano.

5 Fortalecimiento de la Iglesia local

La doctrina del Vaticano II ha contribuido a un notable fortale-
cimiento de las Iglesias locales. Asi, sin esperar clarificaciones teo-
l6gicas mAs profundas, ha confirmado a las Conferencias Episcopales
_como ya fue dicho— reforzando sus estatutos y hecho obligatoria su
institucién en todas partes. (CD 38,5)

Por otra parte, ha hecho obligatorio en la Iglesia local diocesana
los consejos presbiteriales (PO 7), fomentado la instauracién de los
consejos pastorales como representantes de todas las categorias del
pueblo de Dios (CD 27) y la de consejos de laicos (AA 26). Ha pedido
igualmente el restablecimiento de los sinodos diocesanos y de los con-
cilios provinciales o plenarios (CD 36). Ademas, ha sugerido instaurar
un sinodo de obispos junto al Papa para permitir a Roma escuchar la
voz de las Iglesias locales por una via distinta de las de los obispos
individuales (CD 5).

El punto de partida doctrinal lo constituye la feliz formulacién de
la Constitucién LG n. 22: “Por su parte, los Obispos son, individual-
mente, el principio y fundamento visible de la unidad en sus Iglesias
particulares, formadas a imagen de la Iglesia universal, en las cuales
y a base de las cuales (in quibus et ex quibus) se constituye la Iglesia
catélica, una y unica”.

Esta afirmacién representa una “revolucién copernicana”® res-
pecto de la eclesiologia conocida hasta entonces. Con estas palabras se
excluye, por un parte, la disolucién de la Iglesia universal en la Iglesia
local y, por otra, un universalismo monista y centralizado que ahoga-
ria Eolda la riqueza y la novedad propia de la diversidad cultural de los
Pueblos.

_ Consecuencia directa de este fundamento doctrinal es la afirma-
¢ién del Decreto CD n. 11: “La diécesis es una porcién del Pueblo de
Dios que se confia al Obispo para ser apacentada con la coqpel‘a‘ﬂ‘m,de
Sus sacerdotes.” Se ha cuidado mucho en el texto, despucs de ¥ 28
eimiendas, la formulacién actual en lugar de la inicialmente prevista:
Se camblé “part e del Pueblo” por “pOI'Ci()Il del Pueblo”, termino qtile
€slgna ung parte que tiene la propiedad de conservar todas las cuali-

dades dg] conjunto.

2 L. ‘o, ***¥Dog-
PGgrand, H, La Iglesia local. En:; Iniciacién a la practica de la Teologia

i
Alica 2. Kd. Cristiandad. Madrid, 1985, pp. 114-130.
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De esta manera, al estar la Iglesia dfz Dios plenamentq presente
en la Iglesia local, diocesana, toda la Iglesia debe ser entendida a par-

tir de sus realizaciones locales.

5.1. La Evangelizacién como inculturacion. El peligro actual para
la Iglesia no es su falta de relacion con el misterio eucaristico para as;-
milarse a una “sociedad perfecta”, o a c1e1'*ta forma d.e sociedad feudal,
como en el medioevo, sino su distanciamiento o desinterés por la cul-

tura local.

El conocido axioma patristico “lo que no fue asumido no fue redi-
mido” sirve de resorte cristolégico para enfocar adecuadamente el
desafio actual de las distintas Iglesias locales presentes en América
Latina y en muchos paises en vias de evangelizacion.

Los Obispos reunidos en Santo Domingo emitieron un documen-
to (DSD) en el que hacen constar que “cuando Jesucristo, en la encar-
nacién asume y expresa todo lo humano, excepto el pecado, entonces el
Verbo de Dios entra en la cultura. Asi Jesucrito es la medida de todo
lo humano y por lo tanto también de la cultura... Lo que no pasa por
Cristo no podra quedar redimido.” (DSD 228c)

El Concilio Vaticano II ya se habia pronunciado con mucha fuer-
za y claridad sobre la urgente inculturacién el mensaje cristiano: “Hoy
con mayor urgencia que en el pasado necesita la Iglesia adaptar la pre-
dicacién con la palabra revelada. Esta adaptacién es ley de toda evan-
gelizacién.”® De ahi que las Conferencias Episcopales est4an llamadas
a dar una aportacién muy valiosa y hasta imprescindible para la
Iglesia en la actual situacién histérica. Ellas deben promover la nece-
saria investigacion teolégica en cada territorio socio-cultural, orienta-
da a hallar, con fidelidad al “depésito de la fe” y a la luz de la tradicién
de la Iglesia universal, por qué caminos puede llegar la fe a la inteli-
gencia, teniendo en cuenta la filosofia o la sabiduria de los pueblos.”
Fruto de este trabajo sera la formulacién de una teologia autdctona

como primer paso en esta compleja tarea de inculturar el mensaje cris-
tiano en la multiplicidad de las culturas.

Para lograr esta “adaptacién” del mensaje cristiano la Iglesia no
puede ’1dent1ﬁcarse con una determinada clase social, pues la gran
mayoria de nuestros pueblos viven sumergidos en la pobreza. “En la
Agentina se le presenta a la Iglesia el desafio de su atencién espiritual
(de los pobres). Por eso cuando 1a Iglesia no vive y actda entre 10

pobres, desde ellos y con ellos, aparece identificada con un sector
(Iglesia = clase media)”. 2

# Ad Gentes III. 22b.
% Tbid.

? Lineas Pastorales para la Nueva Evan

Ay . . tina.
Oficina del Libro. n. 32, p. 35, gelizacién. Conferencia Episcopal Are?
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5.2. ;La Eucaristia de espaldas a la cultura? En otros tiempos el
sacerdote celebraba en latin y de espaldas al pueblo, mientras éste, en
su idioma original, se entretenia con sus devociones preferidas, espe-

cialmente con el santo rosario.
Celebrar la Eucaristia en la lengua del pueblo es, sin duda, un
aso fundamental en el proceso de inculturacién del mensaje cristia-
no. Pero no basta. Los fieles tienen la impresion de que las homilias
son superficiales, poco preparadas y alejadas de la vida real; no se
ofrece a los bautizados una catequesis litirgica que les permita com-
prender el sentido y la riqueza del misterio que ante sus ojos se esta

celebrando. 26

El documento de Santo Domingo sefiala que: “no se atiende toda-

via al proceso de la sana inculturacioén de la liturgia; esto hace que las
celebraciones sean aun, para muchos, algo ritualista y privado que no
los hace conscientes de la presencia transformadora de Cristo y de su
Espiritu ni se traduce en compromiso solidario para la transformacion
del mundo”. (DSD n. 43)

En la primera evangelizacién de América Latina podemos ras-
trear algunas causas de alejamiento producido entre la Eucaristia y la
cultura de nuestro pueblo. Aqui nos limitamos a indicar una de ellas y
la ubicamos en las dificultades puestas desde Espaiia a la ordenacion
de los nativos. El hecho puntual se remonta a la cédula circular de
Felipe II del 2 de diciembre de 1578, en la que prohibe a los obispos la

ordenacién sacerdotal de los mestizos. Aunque la medida se decia tem-

poral y se referia en especial a ilegitimos, produjo una vivisima reac-

cién, sobre todo en el Peru. Los mestizos por su parte alegaban su con-
dicién de cristianos, su naturaleza derivada de los antiguos duefios de

la tierra y de los conquistadores, la probidad de los clérigos mestizos

existentes segun testigos y el privilegio gregoriano por el que los obis-

pos americanos dispensaban del impedimento canénico de la ilegiti-
midad.
La cuestién permanecié abierta y aunque reinaba un clima de
libertad en que cada pastor diocesano podia obrar segun su propio sen-
tir, no llegé a desterrar los prejuicios manifestados a menudo en
denuncias por ordenar a mestizos e ilegitimos, lo cual dio motivo a que
el Paﬁrono Regio y no pocos obispos siguieran por bastante tiempo una
politica fluctuante y hasta contradictoria.”

Hoy dia se plantea el desafio de hacer valer todo lo
Santo Domingo dicen sobre la inculturacién del Evanteli
por lo que se refiere a la cultura mestiza y su piedad pop

que el Papay
o, en especial
ular, las cua-

:Lineas Pastorales, o.c. n. 52.
i Lab,a}.’ cm Ol_aechea, J. B., El Clero Indigena. En: Historia de la Iglesia en Hispa-
pog%enca y Filipinas. Vol. I. Dirigida por Pedro Borges. BAC. Maior 37. Madrid, 1992,
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les “se simbolizan muy luminosamente en el rostro mestizo de Mari
de Guadalupe” (DP 446), gran ejemplo de Evangelizacion perfecta?
mente inculturada (DP 15).

Desarrrollar la conciencia del mestizaje no sélo racial sino cylty,.

ral, que caracteriza a grandes mayorias en muchos de nuestrog pue-
blos, es una tarea ineludible (DP 409, 307.465).

Es urgente en el post-Santo Domingo no sélo el desarrolly ge
dicha conciencia y de sus lazos con la inculturacién, sino también
sobre todo la concrecién de la inculturacién, en la cultura mestiza de
los distintos elementos particulares de la vida cristiana y eclesial."”8

A modo de conclusion

El axioma inicial —la Iglesia hace la Eucaristia y la Eucaristia
hace la Iglesia— ha sido el hilo conductor del presente trabajo. E]
dinamismo de la encarnacién del Hijo de Dios, inseparadamente unido
al misterio pascual, fundamenta dicha relacién: el Cuerpo del
Resucitado presente en el sacramento del altar remite al Cuerpo-
Iglesia al que alimenta, sostiene y prepara para la formacién del
Cristo total en una perspectiva escatoldgica.

Ademsds, la transustanciacién de los dones del Cuerpo y la
Sangre de Cristo apunta, por su misma naturaleza, a una transfor-
macién mas honda: la de las personas. Sélo en la medida en que somos
transformados en hijos por el Hijo de Dios, en esa misma medida y
enmarcada en esa transformacion, acaece el cambio de mundo, de la
historia humana, del cosmos.

En consecuencia, el verdadero problema de la eucaristia no radi-
ca sélo en “hacer” de los dones el cuerpo de Cristo, sino, sobre todo, en
“hacernos” a nosotros mismos cuerpo de Cristo; porque no basta con

“tener” ante nosotros el cuerpo de Cristo sino en que lleguemos a
[ »
serlo”.

El proceso de inculturacién del Evangelio, sostenido por la rique-
za inagotable de cada una de las Iglesias locales, debera ser tenido en
cuenta a la hora de pensar la evangelizacién de nuestros pueblos, 1a

proyeccién misionera de nuestras Iglesias en América Latina, 0 de
pastoral vocacional.

Queda siempre en pie el gran desafio planteado por Pablo a los
cristianos de Corinto: no puede anunciarse el sacramento de la frater-
nidad ignorando la justicia, el sacramento de la unidad si hay guerras
y divisiones, el sacramento del amor compartido si se olvida a los qué
no tienen qué comer. Todo ello est4 en abierta contradiccién con el sen-
tido fundamental del misterio eucaristico.

* Scannone, J. C. sj. La Inculturacién en el Documento de Santo Domingo. En: Stromata
49. 1993, p. 29-53.
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