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DE LA CULTURA RELIGIOSA A
LA CULTURA DE LA FE

Una experiencia en escuela catélica

Xavier Dufour”

Después de una treintena de afios, un establecimiento catélico
de Lyon de 3700 alumnos prosigue una aventura pedagdgica original
en la cual se implican pedagdgicamente una cincuentena de profeso-
res. Esta experiencia ha dado nacimiento a una coleccién de manua-
les, Los caminos de la fe, actualmente en curso de reedicion. Cada
clase desde sexto a las clases preparatorias, recibe una hora semanal
de ensefianza religiosa, dispensada por un profesor de la clase. Esta
enseflanza, que no supone ninguna adhesion previa en el alumno, es
obligatoria: busca despertar la inteligencia a la cuestion religiosa, en
una perspectiva cristiana abierta a todos los cuestionamientos surgi-
dos del ateismo, de las otras religiones o de la opinidon comun.

Esta experiencia naci6 en los afios setenta en una situacion de
urgencia'. La rapida desaparicion del curso de religion obligatoria,
dificilmente sostenible en una situacion en que la fe no se encontraba
mas a priori participada por las familias de los alumnos, conllevaba
de hecho la desaparicién de todo anuncio sistematico del evangelio
para la mayoria de los jovenes. El malentendido se centraba en la

* Xavier Dufour, nacido en 1963, profesor de matematicas en el colegio Sta.Maria de Lyon
(desde 1989), doctor en filosofia (2003), coordinador de la coleccion Les Chemins de la foi
(Cerf), secretario de la Comunion misionera de docentes

' Jean Noél Dumont, La fe es también una cultura, Communio ed. francesa, jul-agosto,
1979
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libertad sistematica de conciencia: ;se es libre en una ignorancia?
¢Puede reconocerse uno creyente o ateo, fuera de una conocimiento
serio de las realidades de la fe? Asi naci6 la idea de un curso obliga-
torio que brindaria un conocimiento sélido y abierto del cristianismo,
en un dialogo abierto y exigente con las otras tradiciones espirituales
y filosoficas, conocimiento en el cual el alumno podria ahondar las
razones de su posicion religiosa.

Los fundamentos de esta pedagogia no se clarificaron sino
progresivamente, en constante relacion con la practica pedagdgica.
Si la distincion entre la catequesis (fundada en el voluntariado) y
conocimiento de los datos religiosos de la cultura (requerida por ho-
nestidad intelectual para todo alumno) fue pensada en el comienzo,
otras dimensiones de esta pedagogia se precisaron en el camino. De
hecho, la confrontacion con las reflexiones conducidas paralelamente
en la ensefianza publica y por las instancias nacionales de la ensenan-
za catodlica, permitié afinar los analisis y precisar los nucleos intelec-
tuales y espirituales de un curso semejante.

Asi querriamos en una primera parte ubicarnos en relacion al
informe Debray (2002), cuyo gran mérito constituye el de reenviar a la
escuela a su deber de probidad intelectual, contra todas las consecuen-
cias de un laicismo de mas en mas sectario frente a las cuestiones reli-
giosas. En una segunda parte, ensayaremos pensar como una escuela
catolica puede, asumiendo las exigencias precedentes, y en el respeto
integral de la libertad de conciencia de los alumnos, proponer una ilu-
minacion mas sistematica y organica de las “dimensiones religiosas de
la cultura”, en particular en el cuadro de un curso especifico.

Subrayaremos entonces por qué, en coherencia con el caracter
confesional de tal escuela, se puede considerar este curso como un
lugar donde se expone y profund1za una inteligencia de la fe cristiana,
en respuesta a las cuestiones universales planteadas por la cultura.

Finalmente, evocaremos la experiencia de los Caminos de la
Fe, tal como es vivida en nuestro establecimiento y adoptada por
otros.
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L. La cultura religiosa en la escuela republicana

Muy recibido por los medios, el debate sobre el refuerzo de la
cultura religiosa en la escuela no encontré un interés equivalente en-
tre los profesores, quienes eran los primeros implicados por la
constatacion severa de analfabetismo religioso realizada por Régis
Debray en La Ensefianza del hecho religioso en la escuela laica®.
Cada uno siente en realidad que las cuestiones religiosas, contraria-
mente a la practica de la informatica, ponen en juego las cuestiones
mas radicales del sentido de la existencia: el origen del hombre, su
destino, el sentido del sufrimiento y de la muerte, la posibilidad de la
felicidad...Es demasiado claro que las discusiones sobre el “hecho
religioso en la escuela”, mas alla de las consideraciones de programa
y de formacioén de los maestros, disimulan un malestar mas funda-
mental: el de una escuela en estado de inhibicion en relacion a la
cuestion del sentido, y ya acantonada en la transmisioén de algunos
procedimientos para permitir a los alumnos integrarse en un sistema
economico sin alma y sin rostro. Pero rechazar la cuestion del senti-
do en la ensefianza escolar, ;no es inscribir el no sentido en el cora-
z6n de la educacion?

De la tabula rasa a la constatacion de la incultura religiosa.

La marginalizacion de la dimension religiosa en la ensefianza
secundaria no es reciente. Se autojustifico en una denigracion fre-
cuente del aporte del cristianismo en la elaboracion de la cultura oc-
cidental: asi, no se retiene de las relaciones histdricas entre ciencia y
cristianismo, sino el asunto de Galileo, la historia politico religiosa
europea aparece limitada a la Inquisicion y a las guerras de religion,
etc. Se lo verifica demasiado, en el concierto de las opiniones el cris-

2 Ediciones Odile Jacob, 2002.
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tianismo recibe la porcion congruay €s a menudo objeto de simplifi-

caciones abusivas.

De hecho, en las précticas escolares, se deja a menudo de lado

autores explicitamente cristianos, sobretodo para la época contempo-
ranea, como si la edad cientifica comtiana hubiera permitido la apari-

cién de un cientismo desgajado de las brumas de la religion.

El silencio que envolvia las cuestiones religiosas, lejos de ga-
rantizar una sabia neutralidad republicana, zapaba la credibilidad del
cristianismo, lo cortaba de la cultura, haciendo opaca la cultura para
si misma. Ya que esta negacion de credibilidad, que tomé a menudo
la forma de una verdadera intimidacion intelectual de los docentes (0
de una radical autocensura de su parte), desemboca en una constatacion
incomoda, que ha sido a menudo advertida en otros lados®: evacuan-
do 1a dimension religiosa de las humanidades, el conjunto de nuestra
cultura deviene indescifrable. Régis Debray subraya que el hundi-
miento del nivel cultural de los alumnos coincide con la pérdida de
claves simbolicas religiosas de manera que “las tradiciones religio-
sas y las humanidades se encuentran embarcadas en el mismo barco”
(p.16).Y su causa, cuando no es hasta el principio de laicidad mismo
que se hace ilegible si se lo separa de las condiciones historicas de su
afirmacion (las relaciones de la Iglesia y las sociedades civiles) y de
las fuentes filoséficas y biblicas (“Dad a Dios lo que es de Dios”).

Distinguir cultura religiosa y catequesis sin quitarle a
la primera la cuestion del sentido

Conscientes de esta fragilizacion de la memoria colectiva, 1os
docentes laicos més intransigentes aceptan progresivamente la idea
de reforzar la cultura religiosa. Pero es necesario que sea presentada

3 Entre otros, en varias i 5614 - . )
RN rias ocasiones, por Nicolas Lemaitre, profesor de historia moderna en la
Universidad de Paris 1.
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como a-confesional, es decir, “cientifica”, y que no pueda dar lugar a
una catequesis subrepticia. Hay alli un real progreso, desde el punto
de vista de la probidad intelectual: se recuerda que los programas
proponen exposiciones sobre el judaismo, el nacimiento del cristia-
nismo y del Islam, la Biblia y el Corén en tanto que libros
fundadores...Renunciando a una ensefianza especifica en la ensenanza
publica, el informe Debray promueve con realismo esta evolucion de

los programas por una parte, y sobretodo la formacién de profesores
en el dominio religioso.

Pero no es seguro que, detras de este consenso aparente, los
asuntos sean percibidos en forma unanime. Cada uno desea recono-
cer realmente que no se puede separar mas las dimensiones religiosas
de una ensefianza digna de este nombre. Pero el informe Debray va
mas lejos: la religion, tan “cientificamente” como se la pretenda pre-
sentar, es portadora de sentido, de una interrogacion global sobre la
presencia del hombre en el mundo, sobre su destino, y esta interroga-
ci0n, coextensiva a la cultura, jdebe también formar parte de la ins-
truccion! “La facultad de acceder a la globalidad de la experiencia
humana, inherente a todos los individuos dotados de razon, implica
en su desarrollo la lucha contra el analfabetismo religioso y el estu-
dio de los sistemas de creencias existentes” (p.39). Lo que esta en
juego, mas alla de una amable museografia de las tradiciones
sapienciales o religiosas, es la cuestion del sentido para hoy. Toda
una herencia positivista es contestada por el informe Debray propo-
niendo “superar un cierto cientismo ingenuo, enfermedad infantil de
la ciencia en marcha” (p.41).

De manera también pertinente, el autor de Dios, un itinerario,
si distingue cuidadosamente un “acceso confesante” de la catequesis
por una parte, y el “acceso objetivante” de la cultura religiosa por
otra parte, lo religioso como “objeto de culto” y lo religioso como
“objeto de cultura”, subraya que estos dos accesos no han de ser opues-
tos por principio: “Como el sabio y el testigo no se invalidan mutua-
mente, el acceso objetivante y el acceso confesante no compiten, con
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stir y prosperar simultaneamente”(pp.27-
tibilidad entre fe y razon, que con-
| creyente fideista, donde am-
para el asenti-

tal que ambos puedan exl
28). Feliz formulacion de lacompa
sidera tanto al racionalista ateo como a
bos ven en el esfuerzo de la inteligencia una amenaza

miento de fe.

La posicion del docente: ;neutralidad u objetividad?

Una vez advertido como sensible el dominio de las cuestiones
religiosas, se interroga mucho sobre la “postura personal del docente™
llamado a desarrollar estas cuestiones. Los creyentes son sospechados
de golpe de haber tomado partido, incluso inconsciente, en la exposi-
cion del hecho religioso. La probidad intelectual ;pedira el reservar la
tarea a docentes indiferentes (o incluso detractores del hecho religio-
s0)? jTanto como pedir a un profesor que no ama 0 no conoce bien a
Rousseau que lo elogie, por preocupacion de neutralidad! Se perciben
todavia las sospechas subterraneas que paralizan lareflexion, en el caso,
el prejuicio invencible de que no se puede hablar honestamente de las
cuestiones religiosas, a menos que no sea desde un punto de vista radi-
calmente exterior, agnéstico y, en el fondo, desilusionado.

Para superar el callejon sin salida me parece necesario plan-
tear dos condiciones. La primera es que las exigencias requeridas en
el docente de las cuestiones religiosas sean idénticas a las de toda
otra disciplina: competencia, interés personal, objetividad. Abordar
la cuestion religiosa de una manera no reductora supone que el do-
cente domine la cuestion, que se encuentre por lo menos en empatia
con ella, si no en intima adhesion, con la proposicion de sentido que
ella expresa, y que €l expone fuera de todo espiritu partidario, sin
presuponer nada de las posiciones personales de sus alumnos y sin
esquivar sus cuestiones.

* Jean Joncheray, Postura y posicion personal del docente, en Einsegnement Catholique
actualités, nov.2003
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La segunda condicion se refiere al esfuerzo de objetividad,
que ha’y que oponer paraddjicamente al de neutralidad, tan invocado.
Por mas que la intencién sea justa, subrayar la posicion de neutrali-
dad como previa, no es ni realista (;quién puede decirse neutro frente
a la cuestion de su destino de hombre?) ni apta para edificar un saber.
Ya que el privilegiar la distancia critica en relacion al encuentro del
objeto hace correr el riesgo de evitar el encuentro. Todo pedagogo
sabe que no se forma el espiritu critico sin haber formado primero el
gusto por la atencion a la cosa misma. | No se puede formar en critica
literaria a gente que no le gusta leer! Para aprender la critica es nece-
saria la cosa a criticar. A menudo un oscurantismo pseudo-laico, ali-
mentado con un espiritu de sospecha, se enorgullece de su neutrali-
dad, para justificar su pereza intelectual y engendrar la “laicidad de
incompetencia” que denuncia Régis Debray.

A la inversa, el esfuerzo de objetividad es atencion al objeto.
Ser objetivo significa, con las armas de la razon, penetrar lo mas
lejos posible en la profundidad de una realidad, en la inteligencia de
su propia naturaleza. Alli donde la neutralidad opera una puesta de
distancia y corre el riesgo de reducir su objeto a esquemas ideologi-
cos a priori (la religion como refugio identitario), la objetividad se
esfuerza por alcanzar lo que ella no ha necesariamente presupuesto,
en la humildad del investigador que sabe que lo que explora supera
siempre la idea que se hace de ello.

Mas precisamente, en el caso de una religion, se pueden arti-
cular tres niveles de penetracion sucesivos:

El de la apariencia inmediata: desarrollo en el tiempo y en el
espacio, ritos, costumbres, desarrollos artisticos, visibilidad social,
cultural...

El nivel del sentido: ja qué cuestiones existenciales, metafisi-
cas sobre el hombre, la naturaleza, lo divino... intenta responder una
religion?

En fin, el nivel intimo de la experiencia espiritual propiamen-
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te dicha, tal qué puede dejarse aprehender a través de textos de medj-
tacion, de oracion, de meditaciones. ..

Por ejemplo, se puede partir de la visibilidad del Islam: ung
mezquita, un minarete, el 1lamado a la oracion... o su desarrollo en e]
tiempo: de donde parten estas conquistas. . .estos aires culturales. .. Perg
se llegard necesariamente a preguntarse por la fe del profeta, su con-
cepcion de Dios, su vision del hombre, de la sociedad...En tercer u-
gar, se podra esbozar un acercamiento a la experiencia religiosa de un
musulman apoyéandose en textos del Coran o de un poema sufi. ..

Hay que volver a decirlo: limitarse al primer nivel, a un acer-
camiento puramente fenomenoldgico, estadistico o sociolégico de lo
religioso, es censurar todo un orden de cuestionamientos que no sélo
es legitimo, sino que pertenece de manera substancial a la cuestidn
tratada. Los docentes que encaran en los cursos estas realidades lo
saben: la curiosidad de los alumnos se despierta desde que afloran las
grandes preguntas sobre el sentido. Rehusar la respuesta a una pre-
gunta pertinente de un alumno, bajo pretexto de neutralidad, signifi-
ca desacreditar la escuela entera. Este no es el espiritu del informe
Debray, que distingue claramente entre cultura religiosa y catequesis
Y, rehusando reducir la primera a su caricatura museografica, recono-

ce su contribucion a la globalidad del cuestionamiento humano sobre
el sentido de la existencia.

II. ;Como se plantea la cuestién en una escuela catolica?

No se diré suficientemente hasta que punto el informe Debray,
siabre un progreso manifiesto en la ensefianza publica, ganara en ser
tomado en serio por numerosos establecimientos catélicos que han
confirmado desde hace tiempo la marginalizacidn de la dimensiones
religiosas de la cultura. También en |a ensefianza catdlica, conviene
que cada docente se interrogue sobre los lugares de articulacion de su

disciplina con las cuestiones religiosas y supere todas las censuras

que reprimen toda reflexion sobre el sentido. En esta perspectiva hay
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que pqnderar el trabajo de sensibilizacion y de formacion dado por
el €quipo de Roger Nouilhat en el Centro Universitario de Borgoria
en Dijon. Hay que comenzar efectivamente por alli, disciplina por
disciplina, antes de concebir cursos especificos, sobre todo si éstos
han de ser confiados a especialistas exteriores al equipo pedagogi-

co (iniciativa que no contribuiria sino a des-responsabilizar a los
docentes).

De todos modos, pensamos que en la ensefianza catélica no se
ha de renunciar a una ensefianza especifica, bajo la forma de un cur-
50. Ya que disponiendo de un tiempo suficiente para tomar el cuerpo
de las cuestiones religiosas en su complejidad y su globalidad, se
puede desarrollar un estudio mas consistente que los que ofrecen de
manera puntual los programas oficiales. Plantear la cuestion religio-
sa, no en términos socioldgicos sino expresando la globalidad de la
interrogacion sobre el sentido, supone en efecto una reflexion conti-
nua, aportes importantes y un aprendizaje exigente.

El debate de la neutralidad en la escuela catolica.

Asi, en los hechos, una proporcion significativa aunque minori-
taria de establecimientos catolicos ha organizado un curso especifico,
bautizado aqui o alla “cultura religiosa”, “cultura de religiones”, ense-
fianza religiosa”. Pero los puntos de vista divergen: unos, argumentan-
do sobre el caracter obligatorio de este curso, seguidos por alumnos de
proveniencias confesionales diversas, pregonan una posicion de neu-
tralidad; se tratara, por ejemplo, de un curso de “historias de las religio-
nes”, adoptando el lenguaje de las ciencias humanas o de la historia, y
administrando una exterioridad (a la fe) prudente. Se privilegiaran los
planteos sindpticos, para esbozar paralelos entre religiones, respecto a

ritos, fiestas, estatuto del cuerpo, la concepcion de la muerte’. ..

5 Sefialemos las recientes obras de Dominique Beaux (Se marier, Se nourrir) y P.Lepic
(Mourir, Naitre) de la coleccion Rituels (Bréal, editor).
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Se pueden subrayar los limites de esta postura de neutralidad,
en relacion con la critica que haciamos mas arriba. ; Es posible seme-
jante neutralidad? (No se habla siempre segiin una cierta perspecti-
va? ;No es una exigencia de honestidad el reconocerlo? Por ejemplo,
como se ha dicho, el punto de vista laicista esta lejos de ser neutro:
Como decia Pascal “estamos embarcados”.

Por otra parte, ;s deseable la neutralidad? ;Se va mas lejos
en la interrogacion sobre el sentido (en la objetividad) colocandose
como neutro? Nada es menos seguro: El riesgo de neutralidad es el
de acantonarse en el nivel de las manifestaciones exteriores: no agudiza
la curiosidad por la cuestion del sentido y a menudo esquiva los ver-
daderos debates. Por el contrario, inscribiéndose en una postura pro-
pia, madurada y razonada, se €s capaz y con verdaderas ganas, de
dialogar en profundidad con el otro.

Por tltimo, y ya que se trata de una escuela catdlica, es
comprensible que un curso sobre las reli giones pueda situarse en una
perspectiva cristiana, que no €s necesariamente ni caricatural ni sec-
taria. En 1977, Pablo VI indicaba como una mision especifica de la
escuela catélica, el “promover en los alumnos la sintesis entre la fey
la cultura”®. Desde este punto de vista la escuela catdlica permanece
como un lugar privilegiado de evangelizacion de las inteligencias, y
esto incluso si recibe jovenes de origenes diversos. Es porque es ca-
tolica que recibe a todos los jovenes. Le hace falta redescubrir que
anunciar el evangelio, lejos de mutilar la inteligencia, la amplia y la
hace capaz de todas las audacias. ;No es significativo que numerosos
padres musulmanes elijan la escuela catolica...porque en ella se ha-
bla de Dios?

Insistamos: si la apertura a todos los alumnos se inscribe en la
tradicion de escuelas catolicas, es porque los grandes fundadores,
como San Juan Bautista de La Salle o Don Bosco participaban la
misma conviccion: la salvacion en Jesucristo concierne a todos los

¢ Congregacion para la educacion catolica, declaracion, 19.3.77.
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hombres y no a los cristianos solamente. Argiiir hoy sobre esa apertu-

ra para eliminar de la formacion global el conocimiento del cristia-
nmismo, conlleva simplemente una impostura.

La cuestion es entonces articular el respeto de la libertad de
conciencia del nifio con un doble llamado: por una parte no amputar de
las culturas sus dimensiones religiosas, por otra parte, anunciar el evan-
gelio como respuesta al deseo de verdad y de felicidad inscripto en el
corazon mismo de las culturas. Asi comprendido, un curso de religion,
s1 permanece abierto a todas las cuestiones y no esquiva ninguna difi-
cultad, lejos de adoctrinar las conciencias, les ofrece la chance de una
verdadera libertad espiritual. Ya que ;quién se dir4 libre en la ignoran-
cia? Negar lo que se encuentra inscripto en una cultura y la funda a
menudo, lo mismo que callar la proposicidn cristiana en nombre de la
neutralidad, no sirve en ningln caso al respeto de las conciencias, pero
contribuye a deslizarlas en la negacién y la insignificancia.

Algunas condiciones para un curso de religion

Todas estas condiciones pueden resumirse en los cinco princi-
plos siguientes:

Una cultura privada de sus dimensiones religiosas es una
cultura amputada.

e La cuestion de Dios no es facultativa: concierne a toda la
existencia. Pero una respuesta libre (de fe o de ateismo)
supone un conocimiento: no se es libre en la ignorancia.

« El curso de ensefianza religiosa no presupone ninguna ad-
hesion previa del alumno. Se dirige primero a su inteligen-
cia esforzandose en abrirla a la cuestion del sentido.

e De acuerdo con la especificidad confesional del estableci-
miento, este curso propone un conocimiento solido y abierto
de la fe cristiana, en el espiritu de lo que podria llamarse
una “apologética abierta”.
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« Este curso busca articular fe y cultura, en un
cuestionamiento y una profundizacion reciprocas. No es-
quiva ninguna cuestion, ninguna dificultad, ningun debate,
ya emanen del ateismo, de otra religion, de la historia de la
Iglesia, etc.

Tales son los principios que se fueron perfilando y han guiado
la experiencia de los Caminos de la fe que pasamos a describir ahora.

II1. Los caminos de la fe: una pedagogia, manuales

Una exigencia intelectual

Nuestro trabajo, en el seno de un establecimiento catolico (San-
ta Maria de Lyon), desea ofrecer a sus alumnos un acercamiento lo
mas justo posible al cristianismo, en relacion con todos los
cuestionamientos del mundo contemporaneo, incluso el de otras reli-
giones e incluido el ateismo. Los principios enunciados arriba se en-
carnan en modalidades concretas, discernidas a medida del curso de
la experiencia.

Ensefianza obligatoria, este curso debe asumir las exigencias
de toda disciplina profana: competencia del docente, preocupacion
de verdad sin espiritu faccioso, toma de notas... En nuestro estable-
cimiento, cada clase tiene una hora de ensefianza religiosa por sema-
na. Esta hora es dada por un profesor de la clase y no por alguien
externo. Esta ultima condicion es fundamental: por una parte mantie-
ne al docente en el corazon del acto educativo, confiandole la respon-
sabilidad de un curso en relacion con el caracter propio del estableci-
miento; por otra parte, el alumno es mucho mas receptivo y atento a
una ensefianza dada por uno de sus profesores, que ademas conoce y
respeta. Por ultimo no es irrelevante para un joven el ser confrontado
a docentes que desarrollan el mismo rigor intelectual respecto a cues-
tiones religiosas que en el cuadro de una disciplina “profana”.
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La exigencia intelectual de este curso no cede en nada a la de
otras disciplinas. A menudo, lo religioso ha sido abandonado a peda-
g:ogi'f\s ladicas que creen convencer divirtiendo. En nuestra perspec-
tiva importa mostrar que las cuestiones religiosas han movilizado a
los mas grandes espiritus, y que la inteligencia de la fe no es menos
exigente que la de las ciencias o de la psicologia.

Fuimos llevados asi a establecer un programa. Propone un des-
cubrimiento del cristianismo en relacidon con su inscripcion en la cul-
tura y la vida de los hombres y se adapta al desarrollo intelectual y
afectivo de los jovenes. En clases de los ltimos afios de primaria, el
descubrimiento del primer testamento y el estudio seguido de un evan-
gelio. En octavo y noveno, el programa propone una historia de la
Iglesia a través de las grandes figuras de los santos. En clase de pri-
mero polimodal, hay un acercamiento a las grandes religiones del
mundo, consideradas en sus dimensiones teoldgicas y espirituales y
confrontadas al cristianismo. En segundo polimodal y en relacion
con el programa de Letras, se tratan las relaciones de fe y cultura a
través del estudio de escritores, artistas, sabios...en sus relaciones
con la cuestion de Dios. Finalmente, en ultimo afio del bachillerato
una iniciacién al pensamiento cristiano por un acercamiento teologico
y filosofico a las grandes dimensiones de la fe.

Los manuales de Caminos de la fe

Rapidamente sentimos la necesidad de disponer de manuales.
De modo que un equipo de profesores, bajo la direccion de Jean No€l
Dumont, elaboré la coleccion de Caminos de la fe, publicada en los
afios 82-86 y probada durante diez afios en una centena de estableci-
mientos. Esta coleccion se encuentra actualmente en curso de revi-
sién’. La experiencia acumulada permite aliviar, adaptar, enriquecer

7 En las ediciones du Cerf. Ya se han publicado los tres primeros volimenes: Testigos de
Dios, vols.1y 2y Las grandes religiones.
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estas obras y de mejorar su iconografia. El denominador comin de
los cinco volumenes es el de fundarse en textos de referencia, apo-
yandose ampliamente en comentarios iconograficos. De este modg
las dos obras Testigos de la fe (vol.1 y 2), destinados a los alumnos de
octavo y noveno, exploran veinte siglos de cristianismo a través de
veinticinco figuras de santos, desde los primeros evangelizadores,
san Martin, san Benito, san Bernardo, san Francisco Javier, hasta san
Vicente de Paul, el cura de Ars, Federico Ozanam, Juan XXIII. .
Numerosas referencias a la liturgia, a la vida espiritual, al arte, per-
miten vincular a estos santos con la vida de la Iglesia y la cultura de
su tiempo.

El volumen tercero, Las grandes religiones, es destinado a
los alumnos de primero polimodal. Presentando el hecho religioso en
general, el judaismo, el Islam, el hinduismo, el budismo y las nuevas
religiosidades (esoterismo, new age, sectas), este volumen propone
una lectura cristiana de las grandes tradiciones espirituales, aprehen-
didas a partir de sus textos fundadores y de una rica iconografia artis-
tica. Cada una es confrontada con la revelacion cristiana por medio
de un dialogo respetuoso y exigente.

Los dos ultimos volumenes estan en curso de realizacion. El
volumen cuarto tratard las relaciones entre el cristianismo y la cultu-
ra, a través de escritores como Pascal, Racine, Verlaine, Dostoievski,
Péguy, Camus..., pero también pintores (Fra Angelico, Rembrandt,
Rouault), musicos (Bach, Messiaen), directores de cine, algunas fi-
guras de sabios (Galileo, Ampere) y personalidades comprometidas
en la vida politica y social (Michelet, Schuman, Madeleine Delbrél...).
Finalmente, el volumen quinto Razones para creer propondré a los
alumnos del ultimo afio de bachillerato un manual de teologia por
textos y una aproximacion filoséfica de las relaciones entre fe y ra-
z6n. Un capitulo entero se encuentra dedicado a las relaciones entre
cienciay fe, y otro a los ateismos. Se encuentran abordadas las cues-
tiones de antropologia, moral afectiva, social y politica®.

" el volumen quinto sali6 en abril de 2006 Y el cuarto esta previsto para abril del 07.

74



Xavier Dufour

Naturalmente, se plantea el problema de la formacion de los profeso-
res..Los libros por si mismos, con las referencias bibliograficas que
sugieren, constituyen ya un instrumento sdlido. Ademas, propone-
mos.cada ano una sesion de formacién a partir de los manuales, al
comienzo del verano®. Finalmente, la experiencia muestra que, a par-
tir de un nicleo de docentes que se arriesga a la aventura de este
curso, ¢l suscita una dindamica de emulacién y de cooperacion tanto
mas fecunda cuanto se vive en el nivel mismo del establecimiento,
con sus especificidades, sus necesidades y sus recursos.

Ensenianza religiosa y catequesis: distinguir para unir

La distincién y la separacion practica de la catequesis y de la
ensefianza religiosa en la organizacion escolar presenta ventajas in-
dudables. Desde el punto de vista del alumno, subraya la dimension
voluntaria del acto de fe en la catequesis evitando la trampa del for-
malismo (que podria incluir un cuadro de catequesis obligatoria).
Inversamente, el riesgo del voluntariado solo, seria solamente “pre-
dicar a los convertidos”. Por el contrario, el curso de religion da la
ocasion unica a un alumno no creyente de escuchar un discurso con-
sistente sobre la fe, sin que sea supuesta su adhesion. Esto es muy
liberador: a menudo estos alumnos son los que plantean las mejores
preguntas.

El beneficio en términos de formacidn general es innegable.
No sélo este curso da ocasion de estudiar autores descuidados por los
programas escolares, comentar obras de arte, adquiriendo asi elemen-
tos de historia de la pintura, o del cine, sino que también, poniendo la
interrogacion en el nivel del sentido, lleva al conjunto de la forma-
cién escolar a su justificacion mas profunda: el gusto de lo real y el
aprendizaje de la vida del espiritu.

9 E] ultimo tuvo lugar en Lyon el 10y 11.7.06.
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Del lado de los docentes, la distincion entre catequesis y ense-
Aanza religiosa es también liberadora: unos se encuentran mejor en
la etapa confesante de la catequesis, otros en el discurso mas distante
del curso de religion. Asi se pueden articular unos y otros segun sus
afinidades. Mas globalmente, la instalacion de un curso semejante
puede ser la ocasion de verdaderos intercambios entre docentes y
favorecer iniciativas pedagdgicas mas ricas que los programas ofi-
ciales. Ello permite replantear las cuestiones fundamentales,
antropolégicas y espirituales en el corazon de la actividad pedagégi-
ca y no relegarlas a actividades mas o menos periféricas de la

“pastoral”.

Sin embargo, conviene subrayar que esta separacion entre
ensefianza religiosa y catequesis es menos esencial que metodologica.
Por una parte la catequesis necesita la inteligencia de la fe y flanqueara
aqui y alli el curso de religion, o se apoyara en €l. Por su lado, el
curso de religion, si se frena en el umbral del acto de fe, manifiesta
que la inteligencia y todas las aspiraciones del corazén humano pue-
den realizarse en el “salto” de la fe. El acto de fe no se encuentra mas
aca de la razon, sino mas alla, realiza lo que la razén no puede sino
acercarse tanteando: “El ultimo paso de la razon es el reconocer que
hay una infinidad de cosas que la superan” (Pascal'®).

IV. En conclusion

Muchas cosas seran necesarias para volver a dar su justo lugar
a las dimensiones religiosas de la cultura en la escuela. Habra que
superar muchas sospechas acumuladas, muchas intimidaciones a
menudo interiorizadas por los mismos creyentes'' deberan ser supe-
radas para acceder a un lenguaje justo sobre las cuestiones religiosas:

10 Pensées, La fuma 188.
"' jUno de ellos, profesor cristiano de literatura, me reconocia que dejaba de estudiar escri-
tores creyentes por temor de “influenciar a los alumnos”!
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lenguaje que sea plenamente respetuoso de la libertad de conciencia
de los alqmpos. Pero ésta no puede determinarse sino en funcion de
un conocimiento y no sobre la base de una ignorancia o peor todavia,
de un rechazo'. Por su lado, los docentes cristianos no estan dispen-
sados de una cierta purificacion de su relacion de creyentes con su
propia vida intelectual. Ya que de la misma manera que muchos pro-
fesores han permanecido sordos al informe Debray, muchos cristia-
nos no han escuchado los multiples llamados de Juan Pablo II a re-
conciliar en ellos la razon y la fe: “la fe, privada de la razon, ha pues-
to el acento sobre el sentimiento y la experiencia, corriendo el riesgo
de no ser mas una proposicion universal'>”. Este divorcio inscripto
en la conciencia cristiana se encuentra en el origen de numerosas
formas de timidez: por un lado, el miedo en muchos cristianos de
inscribirse en un debate abierto y exigente, sea lo dificil que sea, con
una cultura mayoritariamente agndstica. Pero por otro lado se da el
rechazo en muchas escuelas catélicas del principio de una ensenanza
religiosa bajo el pretexto de que el piblico no es undnimemente cris-
tiano. {Como si la fe no se propusiera primero a la inteligencia, como
una respuesta de sentido a las interrogaciones esenciales de todo ser
humano! Como san Pablo en el dgora, los cristianos situados en una
sociedad post moderna tironeada entre el materialismo hedonista y
espiritualidades sin rostro, deben mas que nunca dar cuenta de la es-
peranza que esta en ellos: no por la seduccion o el adoctrinamiento,
sino aceptando lealmente el desafio de la cultura en bisqueda de su
sentido tltimo. Tal podria ser la mision de la escuela catolica para el
s. XXI.

Traduccion P. Alberto Ezpezel

12 Hasta la relacion singular que alimenta la sociedad francesa con su memoria cristiana
debe ser purificada, ya que, como lo subraya R.Debray, “hay, para bien o para mal, catedra-
les o calendario, un hecho judeocristiano compartido entre cristianos y no cristianos que no
se puede querer borrar de nuestro campo practico sin dejar el terreno de las realidades”
(p.26,nota).

3 Fides et Ratio, 48.
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