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LA GLORIAY LA CRUZY
LA HISTORIA DE LA METAFISICA

Vincent Carraud™

La Gloriay la Cruz y en su conjunto la trilogia balthasariana se ofrecen en
dos perspectivas posibles para el historiador de la metafisica. La primera evita la
intencién misma del autor —en esta ocasién nada menos que su teologia— para apro-
vechar las numerosas monografias insertas en la obra consagradas a tal o cual fil6-
sofo. De este modo, se puede sacar provecho de la penetracion con la que Baltasar
lee Platon, Boecio o la escuela de Chartres, Sudrez, Kant o Heidegger. Por fecunda
que pueda ser esta manera de pillar su Trilogia es, por lo menos, insuficiente, inclu-
so frustrante porque se priva a priori de la inteligencia que aportan las monografias
al todo y de la perspectiva que aporta el conjunto a cada monografia. De este modo,
libar la miel de las interpretaciones que Baltasar hace de los filosofos, por méas
sabroso que sea, contradice uno de los principios del maestro: la integracion, das
Ganze im Fragment'.

La segunda modalidad en la que un historiador de la filosofia puede consi-
derar a la Trilogia es yendo directamente a la relacién que vincula a la metafisica
con el proyecto realizado por una (teo-) estética, una (teo-) dramatica y una (teo-)
logica. Nos interesaremos aqui en este programa constituido, anunciado y
recapitulado en las articulaciones decisivas de las tres partes y retomado en el Epi-
logo, y dejaremos para trabajos maés vastos el examen de su realizacion multiforme
en los analisis de tales o cuales doctrinas filosoficas. Ahora bien, desde este punto
de vista, el hecho de que la obra de Balthasar sea inmensa, englobante y conver-
gente no impide que su pensamiento sea cortante —lo que una recepcion de su obra
en términos de cultura puede hacer olvidar—, obedece a la imagen apreciada por
Balthasar de los spolia aegyptorum, €l oro de los filésofos convertido en custodia

" Vicent Corraud. Nacido en 1957, casado, cinco hijos. Profesor de filosofia en la Universi-
dad de Caen.

: Segin el titulo de uno de los libros de Balthasar, Einsiedeln, tr. fr. Paris, DDB, 1970.
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para la hostia consagrada?. El hecho de que sea cortante es lolque gucrriamos mos-
trar a partir de la relacion que existe entre la Trilogia y la historia de la filosofia.
Balthasar establece un corte en metafisica, a veces vuelve a recortar en metafisica
Y, tal vez, incluso se esfuerza por separar de su propia teologia a la metafisica
misma entendida como ciencia del ente en cuanto ente.

Balthasar y Spinoza —Spinoza, el de la idea adecuada “hizo desaparecer
toda gloria [....]: nada irradia de los atributos desconocidos de Dios.” (IV,t3, 239)-
tienen poco en comun, sin duda. Una cosa comparten por lo menos: la violencia de
la fuerza extraordinaria con la que inauguran su gran obra. Spinoza comenzaba con
la definicion de la causa sui, concepto contradictorio apuntado bajo miltiples cir-
cunstancias por Descartes para identificar lo que hasta ese momento constituia e]
argumento mismo de la prueba ontol6gica: que su esencia implica su existencia
aun cuando fbamos a aprender que la causa referia a la eficiencia. En sintesis, un
triple golpe de fuerza abria la Etica, enunciado, sin embargo, con la simplicidad de
lo que va de suyo. Pero, por otra parte, conocemos la ligereza con que Spinoza
trata a la historia de la filosofia; su desenvoltura surgia de un conocimiento bastan-

te limitado de la historia de la filosofia. Spinoza no era, ciertamente, el hombre mas
cultivado de su tiempo.

Con Balthasar, es mas dificil encontrar lagunas en su cultura filosofica y
no es muy fécil atribuirle ligereza intelectual. Sin embargo, la primera frase de La
Gloria y la Cruz’ es un golpe de fuerza de una amplitud semejante: “Intentamos, en
esta obra, desarrollar la teologia cristiana a la luz del tercer trascendental, es decir

completar la consideracién de lo verdadero y lo bueno con la consideracién de lo
bello, die Sicht des Verum und des Bonum zu er

gadnzen durch die des Pulchrum” (I,
11). Balthasar se libra a dar un cuddruple golpe de fuerza, testimoniando lo que
Jean Yves Lacoste sefialaba como una *§

nsolencia incontestable hacia la historia de
la filosofia™:

1. situando enseguida el estudio de la teologia en el horizonte de la meta-

fisica y de una metafisica fechada e incluso aparentemente obsoleta,
estableciendo

2 Ver, por ejemplo, La gloria Ylacruz, 1V, 1.2, 7; recordemos que el vol. IV de la traduccion

francesa traduce el vol. II1, 1 de la edicién alemana (el vol. III, 2 de la edicién alemana
incluye los dos tomos de la Teologia). La citacién del volumen sin otra precisi6n reenvia 2

La gloria y la cruz (IV reenvia pues al Dominio de la metafisica) a la cual sucede la indica-
cion de la pagina.

} Este fuerte giro ha sido sefialado por Jean
d’un séminaire. I. Du phénomeéne a |a fig
cibira facilmente la deuda de estas pagin

-Yves Lacoste, “Minima balthasariana. Fragments

ure”, Revue thomiste, 1986, 4, p. 606-616; se per-
as hacia estos minima.
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2. que hay tres trascendentales;

que lo bello es un trascendental. Aqui est4 el fondo de la cuestion, cuya

carga toda referird al concepto de figura, Gestalt y a su funcién en una
fenomenologia de lo bello;

4. haciendo esto, el ens mismo desaparece con lo uno en la lista de los
trascendentales puesto que, reducidos a tres, lo bello tiene su lugar.

Volvamos sobre esto.

1. La gran obra de Balthasar es teoldgica. En este sentido, mencionar des-
de el comienzo a los trascendentales* implica iniciar esta obra inscribiéndola en la
relacién con la historia de la metafisica considerada en toda su extension; es, inclu-
s, asumir el riesgo de un anacronismo constitutivo en una obra que no es de histo-
ria. Se ha notado, a lo mejor, que en esta primera frase, Balthasar nombra a los
trascendentales en latin, reforzando asi su comprension escolar, es decir escolasti-
ca. En una época, hace cuarenta afios, en que un cierto nimero de tedlogos intenta-
ba separar a la teologia de la influencia de la metafisica, Balthasar situaba a su
proyecto, desde el inicio, en el horizonte de la metafisica y de una metafisica de
muy larga data. La doctrina de los trascendentales nace, probablemente, durante el
primer cuarto del siglo XIII con la Summa de bono de Felipe el Canciller, en un
contexto neoplatonico y aviceniano® y se desarrolla desde Tomas de Aquino y Duns
Scoto hasta la escolastica moderna®.

2. Que hay tres trascendentales. La escolastica, tanto medieval como mo-
demna, conoce seis trascendentales. Santo Tomdas mismo, en un célebre pasaje del
De Veritate enumera seis en este orden: “ens, res, unum, aliquid, bonum, verum”
(De Veritate q 1, a.1, resp.). Seis y ninguno mas’; Sudrez insistira: “Existe la cos-

4 Mario Saint-Pierre, en Beauté, bonté, verité chez Hans Urs von Balhtasar, Paris, Cerf, 1998,
muestra 149 pasajes en La gloria y la cruz en los que se trata el tema de los trascendentales,
alrededor de 50 en la Dramadtica divina y 35 en la Teoldgica (p. 250).

5 Ver dom Henri Poullion, “Le premier traité des propriétés transcendantales. La “Summa
de bono” du Chancelier Philipppe”, Revue néoscolastique de philosophie, 42, 1939, p. 40-
7.

8 Ver Jean Ecole, “Contribution a I’histoire des propriétés transcendantales [sic] de I’étre”,
Filosofia oggi, 76, 4, 1996; después Jean-Francgois Courtine, Sudrez et le systéme de la
métaphysique, Paris, PUF, 1990, p. 355-393 y Ludger Honnefelder, Scientia trascendens.
Die formale Bestimmung der Seinheit und Realitdt in der Metaphysik des Mittelalters und
der Neuzeit. Hambourg, Felix Meiner, 1990.

” Mario Saint-Pierre, op. cit., p. 233-238 coment6 de manera convincente la segunda parte
del Epilogo en cuanto incluye sucesivamente los seis trascendentales: res, aliquid, unum,
pulchrum, bonum, verum, seis, pero mas que €so, siete, jpuesto que ens no pertenece a esta
lista! Sobre los trascendentales en la Trilogia se podra leer con provecho toda la “Quatriéme
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tumbre de enumerar seis trascendentales [...]. De ello suele deducirse que hay
cinco pasiones del ente, puesto que tal es el nimero de predicadps que son conver-
tibles con el ente y no mads, et non plura™. Pero le ocurre también a Santo Tom4s,
como en el De Potentia o en otro pasaje del De Veritate °, enumerar sdlo cuatro: «
ens, unum, bonum, verum” anticipando asi a Fonseca o Sudrez que consideraran
res y aliquid como simples sindnimos del ens.

3. Que lo bello sea un trascendental. Los tres trascendentales que son con-
vertibles con el ente son, entonces lo uno, lo verdadero y lo bueno. De lo bello, no
se dice nada en la lista de los trascendentales y tanto para los dominicos como para
los franciscanos del siglo XIII,'" lo bello era generalmente subsumido por el bien

voie d’acces” del libro de Mario de Saint-Pierre, p. 233-330. Epilogo, sin embargo, presen-
ta una dificultad particular en la medida en que Balthasar se entrega deliberadamente a una
presentacion “tomista”, ver a una reescritura tomasianizante del proyecto inicial de la Trilogia;
se podria intentar medir la separacién entre el texto mismo de Herrlichkeit ¥y la manera en
que habla 26 afios maés tarde en el Epilogo. Peter Henrici nos sefiala la proximidad de la
redaccién del Epilogo (publicado en 1987) con la conferencia pronunciada en Madrid el 10
de mayo de 1988 (publicada en la Revue des Deux mondes en octubre de 1988, p. 100-106)

que se dirigia a universitarios de tradicién escolastica y tiene la hipétesis de que la prepara-
cion de ésta emerge en el Epilogo.

® Disputatio metaphysica 111, 5.2, n.1; Vives, t.25, 107.

° De Veritate q.21, a.3, resp. ; De Potentia, q.9, art.7, ad 6um; ver también Super libros
Sententiarum, 1.1, dist.8, q.1, art.3,c.

10 T.a documentacién se encuentra, en lo esencial, en el clasico estudio de dom Pouilllon,
que aparecio en dos entregas: “Le premier traité des propriétés transcendentales. La Summa
de bono du Chancelier Phiippe”, articulo citado supra y “Labeauté, propriété transcendantale
chez les scolastiques (1220-1270)”, Archives d 'Histoire Doctrinales et Littéraire du Moyen-
Age, 15, 1946, p.236-329. Un « priori, estd presente. desgraciadamente en esta ilustrada
documentaci6n, puesta al servicio de una tesis neoescolastica enunciada desde el inicio bajo
la autoridad del P. Sertillanges, de J. Maritain et alji (a pesar de la oposiciéon del Card.
Mercier o de P. de Munnynck): lo bello es un trascendental. De este modo, se concluye
negando lo explicitamente citado.
! Es la posicion de Santo Tomas para quien lo bello es un aspecto del bien: ver principal-
mente Sent.,1,d.31,q.2,a.1, ad 4um; Suma Teoldgica, I-Ilae, q- 27, a.1, ad 3um; De veritate,
q.22, a.l, ad 12um. Para Santo Tomas, es imposible que lo bello sea un trascendental, por-
que su teoria de los trascendentales se funda sobye la articulacion de las facultades humanas:
lo verdadero como objeto del intelecto, el bien como objeto de la voluntad; no hay una
tercera facultad humana que seria la facultad propia del impensable trascendental bello: ver
Olivier Boulnois “La beauté d’avant |’art. D’Umberto Eco a Saint Thomas d’Aquin et retour”,

in Le souci du passage. Mélanges offerts a Jean Greisch, textos compilados por P. Capelle ef
a. Paris, cerf, 2004, p. 425-426.
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como su modalidad, es decir en tanto aprehension del bien deseado'". El giro audaz
de fuerza nos deja otra vez estupefactos; sobre este punto Jean Yves Lacoste insis-
te, como fenomendlogo, en su lectura de La Gloria y la Cruz, es decir en la consi-
deracién de lo bello como aquello en lo que el aparecer no es distinto del ser, es
decir de lo bello como lo integramente apareciente . Balthasar es perfectamente
conciente de la audacia de una interpretacion que se extiende sobre el conjunto de
la historia de la filosofia'? y mencionara posteriormente “la controversia sobre la
trascendentalidad de lo bello™'. Pero sobre todo, es el primero en actuar, en esfor-
zarse como historiador en Fécher der Stile y en Im Raum der Metaphysik, por
atenuar la violencia tedrica. De este modo, la erudicion medieval viene a ponerse al
servicio de la vision de conjunto de La Gloria y la Cruz para autorizar la cita de lo
bello entre los trascendentales; se alude, entonces, a dos lugares excepcionales:

a) un pasaje, unico en la obra de Santo Tomés de Aquino, que,
descontextualizado, parece favorecer la distincién de lo bello y del bien y disponer
la autonomia del bien en tanto “id quod visum placet”'*, aquello cuya vision causa
placer; b) otro pasaje unico del corpus bonaventuriano, en la Suma del hermano
Alejandro” donde lo bello es considerado como un trascendental —en el titulo de un

12 Ver I, 32. Antes incluso que los Padres, el recurso a la Antigiiedad, comenzando por
Platon (“el kalon es coextensivo con el ser, es un trascendental”, IV, t.3, p.162) es lo que
evidentemente va a dar razon a Balthasar, en desmedro de la ausencia de una doctrina de los
trascendentales constituida como tal: ver todo el primer vol. de Im Raum der Metaphysik;
pero la dificultad se encuentra entonces en otra parte: la relacion entre Dios y lo divino
(théion), segun el neutro empleado por el mismo San Pablo (Hechos 17,29)

13 Ver la “nota sobre el conjunto de la obra” que abre La Teolégica (Verdad del mundo, 17);
se trata aqui también de una (auto-)relectura de 1985.

14 Suma Teolégica, 1a., q.5, a.4, ad lum : «se llama bellas a aquellas cosas que, siendo
vistas, dan placer»; siendo vistas, es decir, en tanto que ellas son vistas y por esto conocidas;
es por lo que, en lo bello, es el conocimiento de la cosa lo que gusta. Algunos intérpretes
como Maritain estimaron que se podia incrementar libremente la lista de los trascendenta-
les, y que, para Santo Tomas, lo bello era un trascendental; ver Art et scholastique, Paris,
Rouart, 1920, p. 45-46, y n. 63 bis, p. 265-268 (contra el P. de Munnynck). Es igualmente el
caso de dom Pouillon citado mas arriba y de Edgar de Bruyne, Esquisse d une philosophie
de I'art, Bruxelles, Dewit, 1930 y sobre todo Etudes d’esthétique médiévale, Bruges, De
Tempel, 1946, 3 t. (para Santo Tomas, t. 3, cap. X.); jrecordemos que De Bruyne es el primer
nombre propio citado en La gloria y la cruz! Las paginas de Im Raum der Metaphysik
consagradas a Santo Tomés de Aquino sufren la influencia de De Bruyne, por ejemplo IV, 2,
75 y 85. Olivier Boulnois, art. citado p. 416-431 analiza las razones de este comentario en
Maritain y De Bruyne y mina los fundamentos de este encarizado intento de inventar una
doctrina auténoma del trascendental bello que no se encuentra en Santo Tomas.

'S Conocido como tratado de los trascendentales del codex de Asis, De transcendentalibus
entes conditionibus (ed.D. Halcour in Franziskanische Studien, 41, 1959, p-41-106) que es
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razonamiento y no explicitamente'*— o, por lo menos, como aquello que circylq

alrededor de toda causa y, por lo tanto, lo que circula alrgdedor de los trascendep.-
tales'’. La originalidad y el poder de la empresa balthasariana ;requieren este doble
anclaje a la vez microscopico y discutible? Ciertamente no. Podemos inclinamgg a
pensar que las paginas en que Balthasar cita los textos de algunos neotomistag ue
deseaban que lo bello fuera por asi decir enteramente un t.rascendental, Yy retomga
alguno de sus argumentos, valen en primer lugar por el interés estratégico que
tienen en el conjunto de la gran obra. Sin duda, no se ha reparado suficientemente
en que la cultura alemana desde Goethe y Kant'® y todavia mas Schiller (Die Kiistler)
y Schelling (Philosophie und Religion) tiene como uno de sus lugares comuneg
fundamentales, més alla de toda referencia a la cuestién de la trascendentalidad de
lo bello, la triada de la verdad, del bien y de lo bello. Nietzsche mismo Jo sefala g

contrario: “Das Schdne existiert so wenig als das Gute, das Wahre, Lo Bello es tan
Inexistente como o bueno o lo verdadero”!

“quizés” una obra del joven Buenaventura. Baltasar se apoya aqui en H. Poullion, estudio
citado y en D. Halcour, Die Lehre vom Schénen im Rahmen der Transzendentalienlehre der
Metaphysik der friihen Franziskaners von Paris, Dis. Friburgo, 1957, (verII, T.1,238 y IV,
t.2, 51y 66)

'¢ VerII, t.1 § 4,299 5. para la argumentacion inductiva y deductiva que conduce a Baltasar
en la linea de Karl Peter, Die Lehre von der Schonheit nach Bonaventura, Dis. Basilea,
1961. Con prudencia, centra su estudio en el concepto de expressio y en la necesidad prime-

ra de examinar las dos triadas modus-species-ordo y mensura-numerus-pondus para cons-
truir las “analogias de la belleza”, “si realmente se debe considerar lo bello como un trascen-
dental auténtico”

(ibid., 301). Una de las dificultades para considerar lo bello como un tras-
cendental viene de un elemento de su definicién agustiniana, partium congruentia: si lo
bello requiere dos partes, no seria convertible con los otros trascendentales, simples por
definicién. Es para responder a esta dificultad que este pasaje Unico de la Summa fratris
Alexandra formula el notable pulchrum circuit omnem causam (ver nota siguiente).

17 De transcendentalibus...:”pulchrum circuit omnem causam” (ed. Halcour, 65 e in De

Bruyne, I11, 191); ver IL, t.1,300 y 307 Y1V, 12,54y 67. Sobre este texto, hapax medieval,
ver Olivier Boulnois, ibid., p. 428-429,

18 Baltasar subraya que la novedad de Kant es que la belleza libre, pulchritudo vaga, hace
abstraccion de lo verdadero ydelb

traccion ien (Critica del Juicio § 16); aqui se encuentra separada la
ratio distintiva de lo bello y refundado de este modo que lo bello sea un trascendental (en el
sentido escoléstico de la palabra

: ): ver IV, t.3, 268. Sobre Goethe, Schiller y Schelling, ver los
profundos analisis en e] mismo tomo.

‘9‘ Voluntad de poder § 804. Sobre est cita, ver Heidegger, Nfetzsche, I, GA 6.1, 111; traduc-
cion francesa P. Klossowski, Paris,

Gallimard, 1971, p.105. Ver p. 75 y 106, tr. fr. p. 76y 101;
> qUe no escribe el término “trascendental”, sino que nombra
@ la verdad, la belleza y el ser como “palabras fundamentales, Grundworte” (p. 144, tr. fr. p
133) ver también GA 36/57, 38, GA 58,21 y GA 17, 177: en todas las ocasiones, la triada
aparece como totalmente banal,
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4. Los trascendentales son términos convertibles con el ente. Balthasar no
solamente ha escamoteado este trascendental que es el uno —lo que justificaré en la
nota preliminar de Verdad del mundo y en el Epilogo diciendo que su consideracion
era “interna” respecto de los otros tres?— para dejar lugar a lo bello, sino que se
abstiene totalmente, por lo menos en una primera etapa, de decir lo evidente, a saber
que los trascendentales no son trascendentales sino por la relacion que tienen con el
ens. Una de dos cosas: o bien, por imposible, el ens mismo habria desaparecido de
los trascendentales— y de hecho, es por su ausencia que el ens brilla en las primeras
paginas de Herrlichkei’!, o bien se presupone por su mismo uso, como lo primero
conocido con el que los otros trascendentales son convertibles y, por lo tanto, en
relacion al cual los otros trascendentales son trascendentales— lo que numerosos pa-
sajes posteriores confirmarén evidentemente. La segunda posibilidad parece ir de
suyo lo que confirma la asombrosa dependencia inicial de la Trilogia balthasariana
hacia la metafisica y todavia mas hacia la metafisica con el status conferido por la
escolastica de fines del siglo XIII y principios del XIV. Sin embargo, la ausencia de
toda mencion del ens podria tener otro sentido. Porque tenemos que tomar la medida
de este quinto y ultimo golpe de fuerza. Volvamos a la introduccién.

5. Si Herrlichkeit vuelve a poner a la teologia sobre sus rieles, es decir
sobre “una via esencial que habia sido abandonada” (I, 11), esto no quiere decir
que haya que descuidar los otros trascendentales, lo verdadero y lo bueno. No se
tratard, entonces, de elaborar una estética “en detrimento de los puntos de vista logi-
co y ético”. Por el contrario, la teodramatica y la teoldgica se anuncian desde el
preambulo de la estética: “si la primera [la estética teoldgica] tiene por objeto princi-
pal la percepcion de la manifestacion divina [die Wahr — nehmung géttlichen
Erscheinens], el de la “dramatica” sera sobretodo el contenido de esta percepcion, es
decir el obrar [Handeln] divino hacia los hombres, mientras que la “logica” tendria
por objeto la manera divina de expresarse [Aussageweise] esta accion. Ahora sola-
mente el pulchrum estaria en su lugar en el conjunto del edificio: apareceria como la
manera en que el bonum de Dios se entrega y en que el verum es expresadc por él y
comprendido por los hombres™?. jSe trata pues de lo bello y de lo verdadero no de]

20 Esta nota lo designa “el trascendental de base”. Pero aqui otra vez, es sorprendente que lo
que interesa a Balthasar es, también la cuestion de su “estructura divina”, a saber “icomo la
unidad absoluta puede ser trinitaria?”. Para el Epilogo, ver 33. Para el unum mismo, ver
ibid., 11 § 4.

2! La primera mencién del ens se hace amparada en Santo Tomas pero en nombre de la
distincién entre los trascendentales y el ser (I, 17).

22 1, 13.Ver Epilogo, 46-47 y después, para la verdad, 53. No eludimos citar el Epilogo cuyo
segundo capitulo contiene una exposicion de los trascendentales, aunque sea una relectura
con su parte de reinterpretacion. Recordemos que la “palabra final” esta bien expresada en
las Gltimas lineas de E! espiritu de verdad.
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ens, 0 en tanto que ens, o convertible con el ens, sino de lo bello, de lo_bueno ydelo
verdadero de Dios que no es, como Baltasar lo recuerda_co_n fuerza; N1 un ente, nj g]
ser mismo (1.99)! Esto es lo que expresard el concepto principal c}e gloria: sera Io que
el final de La Gloria y la Cruz, el volumen Nueva Alianza denominars
sorprendentemente un “trascendental teoldgico™ o un “trascendental de la revelacion
divina”®. Dicho de otro modo, lo que le interesa fundamentalmente a Balthasar, ng
€s que los trascendentales declinen las propiedades del entef“, sino que dejen percibir
a Dios triplemente en tanto que aparece (bello), que obra (blen).y que habla (verdade-
10). Pero, del ente a Dios ¢no existe una diferencia esencial®® que la historia de Ia
metafisica ha concebido de manera diversa y cuya solucién admitida de modo mas
corriente es la de la analogia entis — admitida y retrabajada por Balthasar, e] primero,
— diferencia esencial que Balthasar al menos en un primer tiempo programatico (y,
por lo tanto provisorio®) descuidara pura y simplemente?

Dejemos de lado este quinto y ltimo golpe de fuerza tedrico ligado al
punto de partida fenomenologico y lo que implica. Dejemos también de lado sy
despliegue cristologico?”. Examinemos solamente lo
blema. Porque si de Dios se trata
balthasarianos

que se refiere a nuestro pro-
y no del ente en los extrafios trascendentales
—y de manera singular con el “trascendental teologico” gloria— se
comprende mejor el silencio sobre el ente. Y en este caso, debemos concluir de

manera totalmente diversa a lo que acabamos de hacerlo. En efecto, lejos de que
recurso al horizonte de los trascendentales para rehabilitar la consideracion de
bello marque una dependencia de Balthasar hacia la metafisica mas fuerte afn p
ser inaugural y mas determinada por ser anacronica, la eleccion de estos tres tr

cendentales y el silencio sobre el ente que los acompafia seria mas bien el indicio
de una ruptura radical con la metafisica. Sj hay algan presupuesto en la violencia
inicial de Herrhichkeit, es este: nuestra investigacion se mantendré al margen de la
metafisica como ciencia del ente ep Cuanto ente. Con toda evidencia, construi
estética, asi sea teoldgica, no es hacer metafisica. Es pretender, incluso, no d

el
lo
or
as-

I una
epen-

0s, la transicién plantea un interrogante”, ibid., p. 61 5
e pensada como hiciera Erich Przywara, Analogia enfis,
Einsiedeln, 1962, tr. fr. P. Secretan i L) B

2

» Paris, PUF, 1990. Ver también Karl Barth. Darstellung
und Deutung seiner Theologie, 4? ¢ insi
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der de la metafisica. La gloria y la cruz se muestra inmediata y explicitamente
como un proyecto no metafisico.

Asi se anuncia el programa tripartito que realizardn con Herrlichkeit, la
Theodramatik y la Theologik. En nombre de la inseparabilidad de los trascendenta-
les, hemoslde ocupamos entonces de una estética, una dramatica y una logica, y no
de una dntica — entenddmonos: de una teo—estética (o teo-fania), una teo- dramati-
ca (0 teo — praxia) y una teo- logica. No podria haber un modo mas claro de evitar
una teo — Ontica, si puede perdonarse esta barbara denominacién, que no apunta
mas que a hacer presente la consideracion del ens ut sic: no ya una teologia ontica
(no més de lo que una teologia estética carece de interés para Balthasar ) si no mds
bien una dntica teoldgica a la que se le asignara la finalidad de una “confrontacion
en la teologia dogmatica [...] de <la entidad> y de la revelacion™ (1,12). Dicho de
otro modo, describir la recepcion de la manifestacion de Dios, su obrar y su expre-
sion, dispensaria de pensarlo como ente. En sintesis, la ontologia es intil para el
proyecto teolégico de Balthasar —pues (acerquémonos inmediatamente al final)-
se va a tratar de pensar otra cosa muy distinta que el ente en cuanto ente, a saber, el
amor.

Entenddmonos bien. Balthasar no dice que hay que prescindir de la
ontologia, y todavia menos que haya que pensar a Dios ahorrandonos el concepto
de ser. Al contrario, tiene cuidado de separarse de esta posicion, juzgdndola dema-
siado influida por Heidegger —y remite a sus defensores a Siewerth y a Ulrich-
vuelve sobre ello en dos notas explicitas de Verdad de Dios con ocasion de una
advertencia dirigida en particular a Jean-Luc Marion*. Pero aunque Balthasar no
diga que haya que prescindir de la ontologia; prescinde de ella en los hechos;j

Encontrariamos la confirmacién de ello en los tomos titulados /m Raum
der Metaphysik: Balthasar no realiza alli una “historia de la filosofia”, sino que
examina los avatares de la gloria antigua en la historia de la metafisica. Lejos de
ser tratada por ella misma como ciencia del ente y, por esto, de los principios, la
metafisica es concebida como espacio, Raum. Se trata de una proyeccion de la
estética teologica en el espacio. De otro modo, Im Raum der Metaphisik aunque
pueda parecer s6lo un compendio de filosofia, estd enteramente orientado por la
tnica preocupacion de lo bello en metafisica. El hecho de que Balthasar convoque
a un gran numero de filosofos, hace que los ausentes sean casi mas significativos
que los presentes: en la primera fila de las ausencias, la de Aristoteles salta a la
vista; jsiendo, sin embargo el pensador del ente como uno y del ente como verda-
dero! — he aqui otro ejemplo y no de los menores, de lo que llamamos cortar y

28 146 (nota 10) y 192 (nota 9). Dejamos de lado la cuestion del sentido del amor como
“trascendental puro y simple” en Siewerth (Metaphysik der Kindheit, Einsiedeln, 1957, p.

63)
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recortar en la historia de la metafisica. En una palabra: el espacio de la metafisica
en el que penetra el trascendental gloria es el del platonismo, entendido en su sen-
tido més amplio. Conviene no olvidarlo, especialmente en el momento de la lectu-
ra de las paginas dedicadas a Santo Tomas; Balthasar expresa aqui una fineza ex-
cepcional pero su sutileza subraya, sin disimularlo, las dificultades textuales de |a
tarea, puesto que se trata de elevar explicitamente la influencia de Dionisio pseudo-
Areopagita y de San Agustin por encima de la de Aristoteles”. Encontraremos aqui
un retrato balthasariano de Tomés de Aquino, pensador de la confluencia de co-

rrientes, de su integracion, de su sintesis.

Que la metafisica es para Baltasar un lugar — y no un objeto —, es lo que
indicara el subtitulo “El lugar de la gloria en la metafisica” (IVt.3, 369). La situa-
cién delicada de este capitulo sobre Santo Tomds seria todavia mas delicada si
Balthasar, si se me permite esta comparacion deportiva, no tirara la pelota afuera y
se contentara con hacer explicitamente suyos los analisis de Ferdinand Ulrich, Homo
abyssus. Das Wagnis der Seinsfrage®® —; fue hacer con la unica nota de este capitu-
loj ¢Hasta dénde asumir esta filosofia prestada? Se comprende que la cuestion
haya preocupado a un cierto niimero de tomistas, o pretendidos tomistas, que se
concentraron sobre estas paginas. La manera misma en que Balthasar sigue a Ulrich
— la manera de esconderse detras de Ulrich, ain cuando se trata de la distinctio
realis del ser y del ente nos parece que lo deja bastante indiferente a la cosa misma.
La discusion tan esperada con Heidegger, citado sin embargo varias veces pero sin
ninguna referencia precisa, y un Heidegger reducido aqui a la diferencia ontologica,
no tiene largo alcance. Estas paginas asombrosamente apresuradas en una obra de
mas de 3000, deja la impresion de que Balthasar “cumple con sus deberes” — deber
de cultura o, si se quiere, deber de metafisica. Esta conclusion aparece muy empe-
quefiecida al lado de las paginas més fuertes, mas originales también, consagradas
a Heidegger en el titulo referido a la “mediacion antigua” (IV,t.3,180-1949) Cuan-
do Balthasar asigna a la teologia cristiana la meditacién de la obra de Heidegger
como su tarea mas necesaria y fructifera'; repetira lo mismo de modo mas enérgi-

29 Balthasar sefialara, incluso, un sorprendente “giro” transcendental (en el sentido de 1a
belleza) de Tomas, 1V, t.2, 76.

30 Einsiedeln, 2° ed. 1998. La nota 2, 1V, .3, 380 (en esta lltima parte las notas son ya muy
escasas) permite percibir la dependencia de estas paginas respecto de Ulrich. Sobre.esta
deuda, ver también L Institut Saint Jean. Genése et principes, tr. fr. P. Catre et J. Servais,
Paris-Namur, Lethielleux et Culture et verité, 1986, p.31.

31 Recordemos que la expresion “misterio del ser” viene de Heidegger , con la condicion de
que entendamos Das Geheimnis des Daseins, es decir la obnubilacion del ente, €l no-
desvelamiento, la no verdad original; pero este misterio mismo esta olvidado. (Vom Wesen
der Wahrheit, GA 9, 194-195, citado en IV, t.3, 189).
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co todavia en la accion atribuyendo al analisis heideggeriano del nihilismo un va-
lor ineludible*?. La presencia de Heidegger en el Gltimo volumen del Dominio de la
metafisica lo instaura explicitamente como el verdadero interlocutor de Baltasar, e
incluso en los volimenes IIl y IV de la Theodramatik (tan importantes para la
comprension y la articulacion del conjunto®, como lo mostrara Peter Henrici) el
trabajo filosofico demanda tiempo y la confrontacién Balthasar / Heidegger, ini-
ciada, sin embargo incluso antes de Wahrheit der Welt, desde Apokalypse der
deitschen Seele’, apenas se esboza en la obra de Balthasar: a otros correspondera
concluirla®. Pero, sobre todo, esta conclusion deja paso a otra, verdaderamente
ultima, “El amor guarda la gloria™: ltima y cuédn modesta, puesto que su tltima
palabra (aqui también esencialmente cultural) se contenta con pedir al metafisico
no anticipar el punto final demasiado pronto. En este sentido, y sélo en este senti-
do, el cristiano es el guardian de la metafisica. ;Qué decir? Esto: incluso si Balthasar
no revoca explicitamente la tarea de elucidacion de la entidad que define a la meta-
fisica, nunca considera al ente como lo primero, es decir como fundador de si mis-
mo. El cristiano es el guardian de la metafisica s6lo porque el amor es lo primero.

Se observo juiciosamente que la reflexion general sobre los trascendenta-
les desapareceria en la Theodramatik que, sin embargo, trata del bien y de la
Theologik que trata de lo verdadero®: no nos asombremos. Porque si mi hipotesis
es exacta, la reflexion sobre los trascendentales no tenia otra finalidad mas que la
de ser til para la decision radical de la elaboracion fenomenologica de una estética
teologica evitando asi los callejones sin salida de la metafisica. Cumplida esta ta-

2 “Heidegger mostré que la metafisica de la época moderna culmina (y devela asi todo su
porvenir) en la voluntad de poder de Nietzsche. Su demostracion pone en evidencia, de
manera totalmente explicita, este estado de cosas, y no podemos sustraernos a ello”. (III, La
accién, tr. fr. p. 137). Ver el articulo sugerente de Mario Imperatori “Heidegger en la Dra-
matica divina de Hans Urs von Balthasar”, Nouvelle Revue Théologique, 122,2000, p. 191-
210. Las dos referencias principales van a Sein und Zeit y, en efecto, a Nietzsche.

3 Ver “La dramatica entre la estética y la logica” en Pour une philosophie chrétienne, ed.
por G. Chantraine, Paris, Lethielleux, 1984, p. 109-133, después « La estructura de la Trilogia
de Hans Urs von Balthasar”, Transversalités, julio-sept. 1997 y sobre todo el articulo que
figura en el cuaderno del presente tema en ed. francesa de Communio (t. XXX, 2005, n.II)
3 Resumido en el articulo de 1940 “Heideggers Philosophie vom Standipunkt des
Katholicismus”, Stimmen der Zeit, 137, p. 1-8.

3 Marta Pavlikova me ha sefialado la existencia de anotaciones marginales importantes
hechas por Balthasar en su ejemplar de Sein und Zeit, leido a fines de los afios veinte o en los
Primeros afios de los afios treinta (en 1927 Balthasar tenia 22 afios); esperemos que algun
dia sean accesibles.

% Mario Saint-Pierre, op.cit. p-275 y 292. Como mas arriba, nos reservamos la cuestion del
Uso analdgico de los trascendentales: ver Verdad de Dios, IV, A1, 187-201.
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rea —eximirse de la metafisica pensando, al mismo tiempo, la gloria inclusg ¢,
metafisica—, la teologia de Balthasar podria continuar su desarrollo para ella mjs.
ma, es decir pensar la Revelacion del Dios amor.

Concluyamos. El pensamiento de Balthasar corta y, eventualmente, recorty
No nos dejemos maravillar, o no demasiado por lo menos, por la inmensidad de |,
cultura de Balthasar, por su capacidad de examinar y de recobrar todo, hasta el punto
de convertirlo en un pensador de la conciliacién sistematica. No comparemos dema-
siado rdpido a Balthasar y Santo Tomds, como invitaba él mismo®’. La lectura filoss-
fica de su obra requiere no limitarse solamente al método de la integracién, por admi.
rablemente catélico que sea. Hay también exclusiones netas, decisiones fuertes, po-
siciones tajantes — la que intentamos poner en evidencia no es la menor. La obra de
Balthasar es monumental, no debilitemos su fuerza critica: porque su genio no reside
solamente en su accion comprehensiva. El logos balthasariano puede manifestarse
también reveldndose mds cortante que una espada de doble filo.

Traduccion: Isabel Pincemin

37 Ver la nota preliminar a Verdad del mundo, 11.
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