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TESTIMONIO Y MARTIRIO

Perspectivas neotestamentarias

Robert Vorholt™

A causa de los acontecimientos del 11 de septiembre del 2001
y sus efectos, el tema de la religion y la violencia, que era entendido
como una reliquia de la historia, alcanz6 una triste actualidad. Para el
erudito Richard Dawkins, de Oxford, el verdadero problema, que €l
contempla en su causa. €s, sintéticamente expresado: las religiones
ensefiaban a los hombres a despreciar su vida, y de este modo podian
llevar al auto sacrificio' . ; Tiene razén? (No se equivoca?

La fe reflejada en el Nuevo Testamento no desprecia la vida
terrena. Pero tampoco la transfigura. Conoce todas las contrarieda-
des que se pueden plantear en el camino del que cree. Quien en ellas
se sostiene, las asume y las vence en la fe, atestigua a la luz de la Es-
critura una esperanza que no deja hundirse (Rom 5,5). Los cristianos
del comienzo no actian desde una posicion de fuerza. Por el contra-
rio, saben que no han de dejar tentarse de expresar su conviccion de
manera terrorista pronta a la violencia. Fueron marginalizados. Pero
ellos eran conscientes de que Dios los habia colocado para vivir su
vocacidn cristiana bajo condiciones. Comprendian la prueba como
forma del seguimiento; su testimonio fue perseverancia y conviccion.

*  PD Dr. en Teologia, colabora en la catedra de Nuevo Testamento en la Universidad del

Ruhr, Bochum.
' R.KANY, Zur Lage Abrahams nach der Friedenspreisrede, FAZN. 42,21.10, 2001, 28
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L. Testimonio de vida cristiana en el Nuevo Testamento.

Para el primer cristianismo en el tiempo neotestamentario la
situacion minoritaria no es atipica. La primera carta de Pedro y ¢]
Apocalipsis de Juan describen problemas a los que estaban expues-
tos varias comunidades cristianas del comienzo: que eran persegui-
dos por quienes los rodeaban, los vecinos, colegas, familiares, y afin
por el estado y el César, sospechados, limitados, perseguidos (cf, 1Pe
3,9.16; 4,14; Ap.12-13). Reconocer a Cristo significaba también se-
pararse del circulo de su familia, sociedad y estado e intentar una al-
ternativa que a muchos otros les parecia una novedad ilegitima. Por
su estilo de vida, los cristianos provocaban escandalo en sus conciu-
dadanos judios y paganos. 1 Pe 4,4 trae el dilema al centro -no sin po-
Iémica pero psicolégicamente traducible-: “a este proposito se
extrafian de que no corréis con ellos, hacia ese libertinaje desbordado.
Y prorrumpen en injurias”. La 12 Carta de Pedro pertenece a los es-
critos teoldgicos sustanciales del Nuevo Testamento. Habla a los cris-
tianos como una minoria socialmente combatida que sufre bajo una
fuerte exclusion y el comienzo de una persecucidn por medio de los
paganos que los rodean. El perjuicio lo pueden percibirlo claramente
s6lo como una injusticia, pero no como chance para una nueva con-
figuracion de la existencia cristiana. La carta est4 escrita para plan-
tear de nuevo ante la mirada de los cristianos Ia grandeza de la gracia
regalada y asi motivarlos (1 Pe 5,12). La situacién de la diaspora es
al mismo tiempo, destino y misién (1 Pe 2,1-10; cf Ex 19, 6)2. La pri-
mera carta de Pedro no llama ni a una revolucién nj a un opo
sino a una configuracién humana de lag relacion

a una prueba autocritica de la propia situacion de vida, a una capa-

cidad de sufrir, y a una duradera transformacién del mundo. Todo
esto es, para ella, testimonio cristiano.

rtunismo,
es humanas previas

El Apocalipsis de Juan retoma e] problema que la 1* carta de

?  Cf.R. FELDMEIER, Die Christen als Frem

de. Die Metapher der Fremde in der anti-
ken Welt, im Urchristentum und im | Ptreusbri

¢f, Tiibinhen, 1992
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Pedro habia tratado. Se hace claro que la situacién de los cristianos
se ha agudizado mas. En respuesta a eso, muestra con gran exactitud
teoldgica, segun el proceso (salvifico) dramaético, que la revelacion
escatologica del sefiorio de Dios estimula, ante todo, las mas duras re-
sistencias del mal, que se articula en la forma mas masiva mediante
el poder politico y econdmico del ambicioso sincretismo.

Los justos no son hundidos en el sufrimiento sin causa. Pero
al mismo tiempo, el Apocalipsis de Juan muestra que el s6lo aparente
super-poder de la muerte, no constituye sino los Gltimos movimien-
tos de los opositores de Dios y de los hombres heridos mortalmente
en el acontecimiento de salvacion, por lo cual, al final la ciudad de
Dios desde el cielo baja a la tierra como lugar de vida en plenitud, do-
minando sobre todo. Las consecuencias no son sin embargo ni el ri-
gorismo ni el sectarismo, sino la santidad en el sentido de un
conocimiento vital del ser de Dios y de la hybris de los dioses hu-
manos, y asi una asentimiento sin compromisos del mandamiento
principal del Dt 6,4 ss. y de la confesion del Kyrios Jesucristo.

2. El Testimonio de Esteban.

Ambas lineas, el testimonio de fe en el mundo y el testimonio
de Cristo ante el mundo parecen venir juntas en los Hechos de los
Apostoles de Lucas, y en la forma mas llamativa alli, donde es relatado
el destino del diacono Esteban (Hch 6,8-8,1%)*. El primer martir de la
Iglesia es destacado como el sobresaliente predicador de la Palabra que
difunde el mensaje de Jesucristo con fuerza (cf. Hch 6,1-7). Para los ju-
dios de la Didspora de habla griega, que vinieron a Jerusalén y Judea
y alli se alojaban, Esteban era el interlocutor ideal como el represen-
tante prominente del sector helenistico de la primera comupidad. Pero
tuvo lugar un conflicto, que significo mas que una escalacion.

> El relato del martirio de Esteban, que comienza en Hech.6,8-15, contintia en Hech.
7,55-8,3, después del largo discurso del diacono.
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El destino de Esteban.

En el comienzo, Lucas muestra una caracteriza’cic')n .breve de
Esteban: €l estaba lleno de “gracia” y “fuerza”, “h?(:la milagros y
grandes signos” (Hch 6, 8; cf. también Hch 6, 5). Asi es colocado en
una determinada cercania, no sélo de los apostoles (cf. Hch 2,43) sino
hasta de Moisés (cf. Hch 7, 36). Alin mas: €l se mueve en un rumbo
que nada menos que Jesis mismo ha mostrado (cf. Hch 2, 22). Por-
que participa de la vida de Jesus, participa también de su destino.
Como el Crucificado y todos los profetas antes que €l, Esteban es
empujado al rechazo (cf. Hch 7,51). No porque haya sido un provo-
cador imprudente y un ciego agitador, sino porque justamente €s un
signo esencial del mensajero de Dios suftir la persecucion y los mal-
tratos de todo tipo*.

En el fondo brilla la gran imagen del Siervo de Yahvé (Is. 53),
que sufre porque es justo y da su vida por los muchos. El impulso
decisivo para el conflicto vino de los participantes de la sinagoga he-
lenistica. Ellos “disputaron” con Esteban, propiamente uno de ellos
(cf. Hch.6,1-7), lo cual empeora las cosas. No es del todo claro cuan-
tas comunidades del partido combativo hayan finalmente actuado
(Hch 6,9)°. De todos modos vienen de la Diaspora, y estan habitua-
dos a exigir y fundamentar su conviccion religiosa hacia fuera y hacia
adentro. Los Hechos de los Apodstoles, lo dicen abiertamente, de entre
los libertos que se oponen a Esteban se trata originariamente de de-
portados en el exterior, y mas tarde presos liberados de la guerra®.
Justamente estos antiguos esclavos deben haber reaccionado contra

*  Esta caracteristica de la misi6n profética es trabajada en forma fundamental por
O.H.STECK, Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten. Untersuchungen zur
Uberlieferung des deuteronomischen Geschichtsbildes im Alten Testament, Spiitiudentum
und Urchristentum. (WMANT 23), Neukirchen-Vluyn, 1967.
5 Sobre la discusion exegética, cf.R.PESCH., Die Apostel j i

? ) geschichte (EKK V 1), Neukir-
chen-Vluyn 2005, pp.235 ss. ( )
¢ H.STRACK7PBILLERBECK, Komentar zum Neyen Testament aus Talmud und Mi-
drash, Band 2; Das Evangelium nach Markus, Lukas y

nd Joh : E
chichte,, Miinchen 1992, 663 onannes und die Apostelges
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toda forma de extranjerizacion pagana, porque para ellos el conte-
nido de su identidad judia en el pasado les debe haber exigido gran-
des dificultades. Se puede comprender su disgusto de que se dieran
judios como Esteban en plena ciudad santa, y que se desviaran libre-
mente de las leyes centrales judias. En forma semejante, también de
los nombrados cireneos’, alejandrinos?, y los habitantes de Asia
Menor. La separacion que los diversos grupos judios de la Didspora
debian soportar entre los “identity markern” de su procedencia y los
habitos cotidianos de la poblacién de Jerusalén, muestra por ello que
ellos organizaron su propia sinagoga regional. No es ciertamente una
muestra de integracion y homogeneidad.

Alcanzamos asi el sustrato del conflicto. Sus raices son aun
mas profundas. Primero se trata de un problema teoldgico solido, que
_como parece mostrar Hch 6,10- al comienzo ha de ser llevado al
plano de la argumentacion y discusion. Ya en el curso del relato sobre
el encargo de un gremio rector de la comunidad helenistica y cris-
tiana de Jerusalén, como Esteban lo era, atestigua que €l tenia el don
de “fuerza de la fe” y “el Espiritu Santo” (Hch 6,5), por medio del
cual expresamente esta lleno de los criterios de eleccion de “Espiritu
y Sabiduria” (Hch 6,3). Hechos 6,10 pone sobre el tapete el carisma
de Esteban en una secuencia invertida: con “Sabiduria y Espiritu” ha
hablado delante de sus criticos, es decir que €l usa en el debate su
fuerza argumentativa. La sabiduria de Esteban en este lugar es su po-
tencial teologico por eso puede propagarse, porqué —Como muestra
Lucas- esta lleno del Espiritu Santo.

Para poder reconstruir el contenido de la controversia teolo-
gica hay que mostrar el discurso de Esteban. Solo a primera vista se
encuentra poco relacionado con su situacion’. Con la tematica de fe
y ley, servicio y culto pone mas bien el dedo en la llaga de los opo-

71 Mac 15,23 sefiala la expansion de los judios al Este de Egipto hasta Cirene (Cf. 2

Mac.2,23).
8 Verosimilmente judios retornados a su patria; cf.R.PESCH, Apostelgeschichte, 237.

9 Asi R.PESCH, Apostelgeschichte, 244, ofreciendo otra muestra de su gusto por los ana-
lisis criticos de la tradicion.
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nentes que temen el ataque y su pérdida de identidad. En el fondo, g
trata nada menos que de lo siguiente ;Qué pasa con el templo? ;Y ¢op
la ley? En forma paraddjica se trata alli de un conflicto sobre estyg
preguntas, de quien “estaba lleno de gracia y fuerza” y realizaba “m;.
lagros y grandes signos en el pueblo” (Hch. 6,8) — inmediatamente ey
el seguimiento de Jests y de los apostoles (cf.Hch. 3,1-26; 5,12)-.
Donde la fuerza y la gracia de Dios se atestiguan por grandes signos,
aparece la oposicion mas cruel.

Los oponentes, que devienen enemigos, no pueden pelear |e-
vemente con la fuerza de palabras y argumentos contra Esteban. Se
trata de su sabiduria, de limar la exégesis, de dar la espalda a la teolo-
gia. Ante todo, empero, su discurso se encuentra bajo la fuerza eficaz
del Espiritu de Dios (Hch 6,3-10). Pero deben mostrarse otros registros,
es la hora de la mentira y de la denuncia. La calumnia consiste en que
hay hombres que sostienen haber escuchado a Esteban en forma blas-
fema, es decir a la luz de el mandato de Lev 24,16 sobre la condena a
muerte de aquel que opind contra Moisés y contra Dios (Hch 6,11).

A la provocacion de los denunciantes sigue, como tan a me-
nudo en la historia de calumnias y presiones, la agitacion del pue-
blo juntamente con sus autoridades politicas y religiosas (Hch 6,
12). Ahora la cuestion es publica. Como tal se encuentra frente a un
juicio. Lucas muestra como Esteban es apresado y llevado ante el
Sanedrin (cf Lc 22, 66). Elementos de tumulto y de progrom se
mezclan con un aparente estado de derecho'®. Ya que se trata de fal-
sos testigos (Hch 6, 13), la calumnia termina no en un juicio sino
que se propaga. La injusticia alcanza a Esteban en una figura glo-

10 Esta coexistencia da a la investigacion exegética la ocasion de sospechar que Lucas ha

integrado aqui un relato de la tradici6n originario del martirio d Esteban en la letra de su re-
lato de Hechos de los Apdstoles. Otras causas son la puesta en paralelo del relato de Este-
ban y la historia lucana de la Pasion y la sintonia del relato lucano de persecucion como
hecho que cumple la profecia de Jesus.. Cf. E.HAENCHEN, Die Apostelgechichte (KEL)
Gottingen, 1977, pp.265 ss.. U WILCKENS, T, heologie des Neuen Testaments, Vol.1, Ges-
chichte der Urchristliche Theologie, , 2 Jesu Tod und Auferstehung und die Enstehung der
Kirche aus Juden und Heiden, Neukirchen-Vluyn, 2007, 234, sostiene como verosimil his-
toricamente, que la situacion de juicio deviniera un tumulto con linchamiento.
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bal: como una incomprension, como calumnia y mentira, como trai-
cion y distorsion.

Por el esbozo de la escena de Hch 6,12 y ss.,Lucas pone el
testimonio de Esteban a la luz de la pasion de Jesus (cf. Lc 22,66-71
y 23,1-25). Nuevamente se da aqui la relacion entre la tematica del
juicio, del templo y la ley"'. A Esteban se le reclama que habla ince-
santemente contra ambos. Los testigos falsos recuerdan una supuesta
palabra de Esteban (v 11b) sobre “Jests el Nazareno”, el cual habria
profetizado que la ciudad santa seria destruida (cf Mc 14,58) y habria
de cambiar el uso transmitido por Moisés como también el don cul-
tico de la ley, como da a reconocer el contexto lucano (cf Lc 2,42;
Hch 15,1; Hch 16,21). Un reparo semejante pone a salvo suficiente-
mente la fuerza de difusion, para dejar estar alli a Jesus y aquellos
que pertenecen a El como peligrosos herejes (cf I Mac 1,44-49; Dan
7,25). El testimonio falso abre a las lectoras y lectores de los Hechos
de los Apostoles al hecho de que J esus predijo la destruccion del tem-
plo, pero no como propia accion, sino como consecuencia del des-
creimiento de Israel (Lc 19, 41-44; 21, 5 ss.), ademas Jesus no ha
cambiado la ley sino que la ha interpretado bajo el motivo del Reino
(Lc 16,16 ss).

Ahora todos, tensos, miran a Esteban (Hch 6,15). Su situa-
cidn parece sin salida. Por la situacion de las cosas es inevitable una
condena a muerte (Lev 24,16). Pero Lucas sostiene que los reunidos
vieron la figura del acusado “como el rostro de un angel”, es decir,
transfigurado por la luz de la gloria de Dios. Esteban pertenece al
lado de Dios, su espiritu descansa sobre El. Es asi el testigo de una

verdad mas grande.

Il E] paralelo es literariamente deseado. Pero hay un problema: en su relato de la Pasion,

Lucas no conoce testigos falsos; inversamente relaciona Hech.6, 14, por boca de Esteban la

critica del templo de Jestis con una desvalorizacion de la Torah, como no se encuentra en nin-

giin otro lugar en Lucas. Con U.WILCKENS, Theologie, 235 se trata mas bien de concluir

que los testigos falsos contra Esteban tienen un Sitz im Leben historico que alcanza el relato

lucano.
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El discurso de Esteban.

El discurso que inmediatamente sigue (Hch 7,(1)2-53) eg ¢
mas largo en todo el libro de los Hechos'>. Como Esteban se ve ¢op.
frontado ante el tribunal con un falso testimonio que amenaza sy vida
(Hch 6,13ss), seria natural esperar que refute aqui punto por punto las
imputaciones, mostrando asi que la pretension de Jesus es plenamente
compatible con el culto tradicional, y que solo ella funda y acompafia
rectamente la praxis de la ley. jPero no es éste el camino que elige!
En lugar de eso, Esteban argumenta con gran detalle que sus enemj-
gos acusadores aciertan absolutamente en sus reproches —sélo que
ellos no captan en profundidad lo que en verdad significa ser miem-
bro del pueblo de Israel. No es que hayan entendido mal a Esteban,
sino que se han entendido mal a ellos mismos en toda su esencia’3.

El nucleo del discurso presenta una historia sumaria de Israel,
diferenciada por acentos, desde Abraham hasta Salomén. La época de
los patriarcas (Hch 7,2-16) y el tiempo desde Moisés hasta David
(Hch 7,17-50) son relacionados como el tiempo de la promesa (Hch
7,5) y del cumplimiento (Hch 7,17). El verdadero culto divino en la
tierra prometida se considera (Hch 7,7.40-43.46-50) como la obra
salvadora de Dios (Hch 7,17.34ss). Frente a esa obra esta la cerrazon
de Israel: los patriarcas venden a José (Hch 7,9), los hijos de Israel
son inconstantes en tiempos de Moisés (Hch 7,25), abandonan a Moi-
sés (Hch 7,27.39), lo ignoran (Hch 7,35), se revelan ingratos (Hch
7,39) y se vuelcan a los dioses (Hch 7,40-42). Ni la alianza de la cir-

12 Porque Hech. 7,55 ss. afiade una noticia de la indignacion general (Hech 7,54) inme-

diatamente anterior al relato previo de Hech.6,8-15, algunos exégetas discuten si el discurso
de Esteban expone un trozo de tradicion originariamente auténomo. Verosimilmente se trata
de una obra literaria de un autor cristiano de origen pagano y helenistico, que busca fundar
segun la Escritura, lo que los helenistas de Jerusalén han expresado por medio de la crisitca
cultual y la critica al Templo como juicio de Dios, cf. O.H.STECK, Israel (n.4), 265-269;
E.RAU.Von Jesus zu Paulus, Entwicklungen und Rezeption der antiochenischen Theologie
im Urchristentum, Stuttgart, 1994, 46 ss.

13 Asi E. DREWERMANN, Die Apostelgeschichte.. Wege zur Menschlichkeit, Ostfil-
dern, 2011, 328.
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cuncision (Hch 7,8) ni “las palabras de vida” legadas a los padres por
el servicio de Moisés (Hch 7,38ss), pudieron ocultar las “obstinacio-
nes” por las que, “siempre se oponen al Espiritu Santo” (Hch 7,51).
Asi, desde la perspectiva de Esteban, la historia de Israel se presenta
como una historia de resistencia hacia el carifio de Yahvé.

A la resistencia del Espiritu de Dios (Hch 7,51) pertenece, por
un lado, la sustitucion de la tienda del encuentro por una casa de pie-
dra. De todos modos, detras de la critica al templo que se introduce
en el discurso se esconde una critica al culto. Se esclarece a la luz de
Is 61,1ss (citado en Hch 7,49ss). Por otro lado, la resistencia a Jose,
con quien Dios estaba (Hch 7,9), y a Moisés, por quien Dios otorgo
el rescate (Hch 7,25), apuntan tipolégicamente al rechazo del “justo”
(Hch 7,52). La transgresion a la ley se evidencia desde la serie de
asesinatos a los profetas hasta la crucifixion de Jesus'*. La condena
por tanto, a €so apunta el discurso, no recae sobre Esteban sino sobre
el circulo de sus enemigos, quienes pertenecen al bando de aquellos
cuya historia es una historia de desobediencia y rechazo de Dios".
Los adversarios de Esteban creian estar seguros en su pertenencia al
templo y al culto de la salvacion; pero al rehusar la obediencia al
mensaje enviado por Dios y cerrarse a la 1lamada del Espiritu de Dios
(Hch 7,51), esa presunta seguridad se revel6 inconsistente.

En la época del diacono Esteban regia el axioma segun el cual
la filiacion divina de Israel se realizaba, ante todo, en la estricta y fi-
delisima observancia de los preceptos de la ley. En consecuencia, se
modelaron los parametros de ese auto-convencimiento religioso-na-
cional con los cuales Esteban debio interactuar seglin atestiguan los
Hechos de los Apéstoles. El niicleo de su critica fundamental consiste
en que sus detractores tienen mucha mas razoén de la que ellos mismos
creen tener, pero que, sin embargo, estan completamente equivocados
acerca de lo que pretenden proteger, con lo cual todo esta al revés'®.

14 Cf U.WILCKENS, Theologie (n.10), 325.

15 1d.233 ss.
16 E:DREWERMANN, Apostelgeschichte (n.13), 331.
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El cambio que Esteban impulsa en nombre de Jesus no traj-
ciona a Israel sino que se condice con la esencia de la fe y la esperanza
israelitas. Con su mirada amplia de la historia de Israel, Esteban apunta,
ni mas ni menos, que a una renovacién y resignificacion de lo esencial
de la vocacién del pueblo de Dios. En ningun lugar se habla de un re-
chazo a Israel. Se trata mas bien de un redireccionamiento fundamen-
tal a la luz de Jr 31,31-34; y esto, segin la praxis misma de Jesus:
“Jesus cumpli6 las promesas de Jeremias. Dios se acerco a Israel en
Jesus (...) Jeremias prometié que Dios haria un Israel que lo recono-
ceria, que estaria en contacto directo con él y cuyos pecados serian per-
donados... Jesus es entonces el verdadero Israel, pues en Jesus se hace
presente la Palabra de salvacion (Hch 13,26) y paz (Hch 10,36), que
cumple la alianza con Abraham (Hch 3,24ss; 13,26) y con Jeremias
(Hch 26,18)”". La fe se vuelve asunto del corazon.

Testimonio y martirio

“¢A qué profetas no persiguieron sus padres?”, pregunta Este-
ban (Hch 7,52). Ya no parece haber mas comunidad. Ningiin “nosotros”
puede reconciliar la oposicion (cf. Hch 7,51ss). El impulso de una
nueva orientacion de fe interiorizada es rechazado por los represen-
tantes de la supuesta ortodoxia. Ellos temen por su situacién. Que ellos
“se enfurecieran en sus corazones” y “rechinaran sus dientes” (Hch
7,54) los caracteriza como alejados de Dios, enemigos del martir bau-
tizado renovadamente en la luz del justo sufriente (cf. Sal 35,16;
37,12)'%. Ahora se trata de la vida y la muerte. A partir de Hch 7,57 ya
no se puede hablar de un recto proceder. La justicia del linchamiento
espontaneo, de la que Lucas informa, se resuelve por una vision de Es-
teban que es como la gota que provoca el desborde (Hch 7,55ss). El ve
y articula lo ya afirmado por el relato de la Ascensién (Hch 1,9-11):

17

L. ETTMAYER, Kirche al Sammlung Israels, en : ZTHK 100 (1978), 127-139, esp.136.
'®  Cf. L. RUPPERT, Der leidende Gerechte und seine F, einde, Wiirzburg 1973, 111.
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Jesus esta en el cielo, elevado a la derecha de Dios. Desde alli ha de
venir a dar plenitud al mundo. Ambas perspectivas juegan en Hch 7,55
un rol: tanto la elevacion del Kyrios crucificado y resucitado como tam-
bién la espera escatolégica de su retorno (cf. Heh 1,11; 10,42; 17,31).
Desde la técnica narrativa, Lucas se mueve en la linea de las cronicas
martiriales del cristianismo antiguo (cf. Martls 5): el martir contempla
siempre en la hora de la muerte el resplandor de la luz divina.

Encendidos por la ira, sus enemigos arremeten contra Este-
ban, lo llevan fuera de la ciudad y lo apedrean (Hch 7,57ss). Los €s-
critos del judaismo antiguo conocen un ritual preciso: el delincuente
es llevado a un precipicio, despojado de sus vestiduras, acusado por
un primer testigo y apedreado por un segundo testigo (cf. Sahn 6,1-
4 interpretando Lv 24,11-14; Nm 15,35; Dt 17,4-7). Aqui ya no pa-
rece regir orden de ningtn tipo ni, mucho menos, derecho alguno'®.
Los espiritus toman partido entre verdad y mentira, derecho e injus-
ticia. Quizas precisamente porque Lucas aprecia tanto el testimonio
es que omite tales detalles. En su lugar introduce nitidamente a Este-
ban en la luz del seguimiento literal de la cruz. Precisamente asi se
vuelve proto-martir, modelo de todos aquellos que quieren suffir por
la fe en Cristo. Los paralelos entre el relato de la lapidacion de Este-
ban y el relato lucano de la pasion son evidentes. Asi como la condena
de Jesus se sigue de su confesion de ser el Hijo del Hombre (Lc
22.69-71), que ha de sentarse a la derecha de Dios, la lapidacion de
Esteban se da inmediatamente después de confesar a Jesiis como ese
Hijo del Hombre (Hch 7,56). Puede que Lucas haya creado, para este
paralelismo intencional de Hch 7,56, la tnica palabra sobre el Hijo
del Hombre en el Nuevo Testamento no dicha por J esus mismo®.

El martir Esteban muere con la siiplica en comunion con el
Kyrios resucitado y glorificado por Dios (Hch 7,59). Significativa-

19 También M.HENGEL, Zwischen Jesus und Paulus. Die “Hellenisten”, die “Sieben”
und Stephanus,, en ZThK 72 (1975), 188. R.PESCH, Apostelgeschichte (n.5), 264 ve tam-

bién una prueba de un retrabado secundario.
2 W SCHMITHALS, Die Apostelgeschichte des Lukas (ZBK), Ziirich, 1982, 75.
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mente, mirando ahora a Jesus, él pronuncia las mismas palabras que
rez6 Cristo agonizante en la cruz (Lc 23,46 segun Sal 31,6). El en-
trega su espiritu con una palabra de paz, de reconciliacion y de amor
al préjimo (Hch 7,60). El martirio cristiano no es un acto de odio. No
apunta a la enemistad permanente y definitiva sino a la superacion del
poder tenebroso de la muerte. Lo mismo que a Jesus, también a Es-
teban lo entierran “hombres temerosos de Dios” (Hch 8,2; cf. Lc
23,50). Asi esta tumba del martir se ilumina con la luz de la espe-
ranza pascual.

No es un happy-end tipo kitsch. De manera clara y sin rodeos,
Lucas introduce una noticia sobre la inmediata persecucion a la co-
munidad (Hch 8,1-3). Pero por encima de todo hay un anuncio y una
promesa. No so6lo que la expansion de la fe cristiana parece inconte-
nible a pesar de todas las dificultades y resistencias. Cuanto mas la
joven comunidad cristiana es dispersada y destruida, tanto mas anun-
cian los dispersados la Palabra, ante todo el mundo, como “mensaje
de salvacion” (Hch 8,4). El testimonio de fe y de vida del protomar-
tir Esteban representa algo mas: el “nuevo camino” de la fe cristiana
(Hch 19,23) es un camino judio para todos los pueblos y de ese modo
el cumplimiento del cometido de Israel. Este cumplimiento no fue
posible sin la transformacion interior y la orientacién hacia Dios. Eso
es lo que anuncié Esteban. Eso vive y testimonia él. Su muerte no es

absurda. El no desprecia la vida. Pero la lleva hacia la Vastedad que
Jesus mismo abrid.

Traduccion: PP Andrés Di Ci6 y A.Espezel
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