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TEOLOGIA E HISTORIA
hacia un método teologico interdisciplinar

Gerardo Daniel Ramos SCJ

Muchas de las restricciones mentales que le acontecie-
ron a los saberes cientifico, filoséfico y teoldgico en su
aproximacion a lo real estuvieron vinculadas con los limites
que sus respectivos métodos de investigacion les impusieron en
referencia a la captacion de su mismo objeto de estudio. Las
actitudes (habitos) y juicios aprioristicos —personales y cultura-
les, en cierto sentido casi inevitables para un investigador— con
que normalmente se acercaron a lo existente los han condicio-
nado de tal modo —generalmente imperceptible o inconsciente
para ellos mismos— que se les ha reducido notoriamente su
margen de objetividad para experimentar la ‘realidad en si’ de
los fenomenos sobre los que procuraron practicar observaciones
y juicios, razonamientos y decisiones’.

Este ensayo pretende reflexionar sobre las condiciones vy
posibilidades de un método teoldgico interdisciplinar que favo-
rezca lo mas posible un ensanchamiento de los horizontes epis-
temoldgicos del tedlogo —evidentemente sin caer en la ingenua
pretension de una omnipotente objetividad absoluta—, valiéndo-
se del aporte de y dialogo con otras disciplinas y poniendo a la
historia como vector-partner de este intento. En efecto, teolo-
gia e historia estan profundamente imbricadas no sélo por lo
dicho hasta ahora, sino por la misma légica econdémico-
tncarnatoria de la revelacion. Por eso sera necesario adentrarse
Primero en /o teologal de la historia (la historia del método es
toncomitante con la historia de la teologia, de la Iglesia y —en
¢ierto modo- de las ciencias, la filosofia, la sabiduria de los

e ———

I
Ct Lonergan, B., Método en teologia, Sigueme, Salamanca 1988, 10ss.
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pueblos y las religiones), para pensar luego un método que res-
ponda a la historicidad de la teologia.

I. Lo teologal en la historia®

No es una cuestion de menor importancia, al momento
de ‘hacer teologia’, la de definir el ‘itinerario’ a través del cual
desarrollar ¢ integrar los contenidos que hacen a una determi-
nada tematica. Normalmente, el camino trazado para una expo-
sicion ya denota una toma de posicién que no siempre sera
compartida por todos. No deja de ser cierto, incluso, que el ca-
racter ‘ludico’ de la teologia permite, en diferentes ocasionesy
con diversas motivaciones, escoger multiples caminos.

Priorizar la variante histérica permite ofrecer una pano-
ramica ‘vision de conjunto’ que parece prestarse mas que otras
opciones para concretar un trabajo con rasgos de interdiscipli-
nariedad. La fenomenologia religiosa, la antropologia cultural,
la sociologia y la filosofia —entre otras—, asumidas desde una
perspectiva histdrica, contribuyen evidentemente mucho al
‘arraigo’ del discurso teologico y lo hacen mas cercano a las
preocupaciones del hombre contemporaneo que afloran en un
determinado contexto.

El homo religiosus a partir de la fenomenologia

_ No podria obviar una primera referencia al hombre como
sujeto religioso, asi testimoniado por la fenomenologia que
profundiza‘ en la significacion ultima de los relatos y mitos,
templos e imagenes, ritos y practicas cultuales que encuentra y
observa en la vida de los pueblos antiguos y recientes. Estas
rr}an!ffastaglones religiosas parecen querernos adentrar ;an una
significacion mas profunda y trascendente, que Velazco define
como experiencia del ‘Misterio’®. En la Iin’ea de Otto. Eliade
Van der Leuw, para este autor espaiiol lo propio de ésta X e):
riencia humana es la irrupcién del totalmente Otro comoe‘fg.s-

2 :
El texto de esta primera parte estd tomado casi literalmente de mi Sy
a en la vida de la Iglesia, Didascalia 557 (2002) 8-14, ¢ mi publicacién La teolo-

§1Velazco, M., Introduccion a la fenomenologia religiosa, Cristiandad Madrid 1987. 85
: , 85ss.
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cinante y tremend.o’, que invita a trascender la propia existen-
cia a partir de hierofanias (naturales, humanas o historicas)
generando una nueva cos;n’ovisi()n (redimensionada) de lo realj
El talante de esta expresion religiosa dependera en gran parte

del cufio cultural del pueblc_> (prevalentemente uranico o teluri-
co, mistico o volcado a la histéria).

Detras de estas manifestaciones, que también hoy
podemos constatar en numerosas obras de arte y publica-
ciones, programas televisivos o radiales, eventos y cancio-
nes, el ser humano aparece como intrinsecamente abierto a
un metasentido religioso integrador de las demas vertientes
de la vida*. El auge de nuevas formas y movimientos reli-
giosos en la postmoderna vida urbana (Nueva era y evan-

~ gelismo, hordscopos y predicciones del futuro, adivinos y

mano santas, meditacion trascendental y misticas orienta-
les) testimonian esta afirmacion.

La automanifestacion de Dios en la historia particular de
salvacion

En este marco, deberia acercarme a la historia particular

. de Israel, sujeto de una muy original experiencia de Dios que lo
constituyé6 como pueblo hacia el 1200 a.C. en torno a una

‘alianza™. Las vicisitudes veterotestamentarias de este pueblo

. son paradigmaticas respecto de cualquier otro esfuerzo religio-
| so del hombre. La historia del antiguo pueblo de Dios es simul-
taneamente testigo de numerosas hierofanias de Yahveh, y de la
| gestacion de una ‘historia de amor’ entre Dios y el hombre que
. ¢l profeta Oseas compara a la de un matrimonio.

La experiencia del Dios de los Padres, que tiene su ori-

8¢n a partir del llamado de Abraham, evoluciona en la linea de
- un Dios del Pueblo (a través del éxodo, la alianza y la prome-

sa). La crisis del destierro abrira a los hebreos nuevos horizon-

. '8! en medio de una tierra extrafia descubriran que Yahveh es

! Cf Frank]

*Cfe da V., La presencia ignorada de Dios, Herder, Barcelona 1988, 69ss.
0

P., Dios Uno y Trino, Secretariado Trinitario, Salamanca 1993, 27ss.
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verso, y ecllos mismos se consideraran sy ‘g;
destinados a dar a conocer a todas las naciones el unico Sségrv(?,
de su Dios. Incluso en los momentos mas dramaticos de fiorig
cucion, Yahveh sera proclamado por la apocaliptica compoersse.
iior de la historia, y en la confrontacion con otras cultur e-
dioses, fuente de la auténtica sabiduria. as 'y

En el seno de Israel, en tiempos de fuertes expectativa
e Jesus. A través de su ministerio publico manif
de ser el profeta escatologico, revelador de
Sus ensefianzas acerca del Reino de Dios
arabolas y discursos, y sus signos revela-
de su condicion divina y expresiones de
los tiempos”, estaran impregnadas
ocediendo del Padre- esta llamado
a morar en el corazén y en la vida de sus discipulos. Estos,
habiendo sido convocados por Jesus durante su ministerio pu-
blico “para que estuvieran con ¢l y para enviarlos a predicar”
(Mc 3,1), testigos de sus ensefianzas y signos, participes de su
vida dia y noche, llegaran a profesar su fe en El como Cristo.

Dios del uni

mesianicas, nac
festara su pretension
la paternidad de Dios.
mediante sentencias, p
dores simultaneamente
la llegada de la “plenitud de
siempre de ese amor que —pr

El desencadenamiento de los hechos no le evitaran a Je-
sus la muerte mas ignominiosa. Su opcion por la vida incluso
ma'}s alla de la ley del sabado o de otras leyes de pureza legal,
asi como también su toma de posicion frente a las hipocresias y
mezquindades de escribas, fariseos y sumos sacerdotes, le de-
pararin el desenlace mas temido. Sus discipulos atravesaran el
caracter tragico de la pasiéon hundidos en el mas profundo pa-
vor y desconcierto. Lo veran orar €n su agonico Getsemani, ¥
llegaran a aplicar al crucificado —pronto a espirar- las dramatl-
l‘;:: Pglal:iras del salmista: “Dios mio, Dios mio, ipor 3“éAmie

abandonado?”. Ni irs osé de ATl”
e e B s, 15"
: )

de : L4 ’

muerte se cernira sobre el mundo por tres dias.

: a

Al despuntar el amanecer del octavo dia de la Seman';’
Mc para ung!

ljscg’d“}efes que se acercaron al sepulcro —segun M sste
ya n avef de Jesus— constatan que aquél gsta vaclo y quetam'
biénoaiSta' El ’Seﬁ(_)r se les aparecera a ellas resucitado ymaré

os demés discipulos. Y el Espiritu Santo los confir
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en su fe: Aquél que estaba muerto ahora vive, y ha sido consti-
ruido por Dios Sefor de vivos y muertos. En este contexto de

020 pascual se constituird la Iglesia, a partir de hombres vy
mujeres de toda raza, lengua y nacion.

Todo el nuevo testamento procurard una comprension
cada vez mayor y mas rica de este misterio: Pablo poniendo
acento en el Sefiorio de Cristo y en la consecuente novedad de
vida que esto supone para quienes se acercan a ¢l por la fe y
pasan a formar su cuerpo, los sinopticos adentrandose en la
experiencia filial de Jesus respecto a su Padre, como asi tam-
bién en el significado de su vida, signos y ensefianzas; la tradi-
cion joanica mostrandolo como Palabra del Padre que permane-
ce en El e invita al creyente a participar de su pascua por la fe
y el amor (como la madre de Jesus y el discipulo amado); los
escritos tardios (epistola a los Hebreos y ‘cartas catdlicas’)
presentandolo como iniciador y consumador de esa misma fe en
la que hay que perseverar y en la que nos precede una numero-
sa muchedumbre de testigos.

El simbolismo teolégico de la patristica

La patristica tomara la posta en esta busqueda®. En pri-
mer lugar, a través de los padres apostolicos (Clemente de Ro-
ma, Ignacio de Antioquia y Policarpo), testigos de Cristo sobre
todo por medio de su martirio. Los siguen los apologetas (Justi-
no, Ireneo y Tertuliano) que procuran argumentar tanto frente a
los judios (de quienes como cristianos procuran diferenciarse)
como de los paganos (habitantes del imperio y autoridades que
los van a terminar juzgando por el simple hecho de ser cristia-
nos). Comienzan a argumentar también contra las herejias de
cuiio gnéstico, y simultaneamente inician un dialogo con la cul-
tura grecolatina en cuyos moldes se terminara expresando el
Cristianismo.

- Los alejandrinos (Clemente y Origenes) procuraran pro-
undizar esa sintesis mediante el recurso a la filosofia neopla-
\

6
lgcggpgdo"ese, L., Introduccién a la teologia patristica,

en F(;n ara toda la cuestion histérica que sigue pueden vers
%, B., La teologia como memoria, compaiiia y profec

Verbo Divino, Estrella (Nayarra)
e los capitulos correspondientes
ia, Sigueme, Salamanca 1988.
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tonica. Ahondaran en el conocimiento de la Escritura y s v,
dran para comentarla del recurso a la analogia, anagogia ; t:O.
pologia. Los capadocios (Basilio, Gregorio Nacianceno y Gre:
gorio Niceno) contribuiran decididamente a definir el lengyaje
trinitario (una esencia y tres hipostasis; ¢l Padre ingénito Je]
Hijo engendrado y el Espiritu que procede), y —en OCCiden,te_
Agustin de Hipona recurrira a la analogia psicolégica para des-
arrollar el tratado sobre Dios. Simultaneamente mirara a Cristo
como Cabeza, explicara a partir de esta imagen la nocién de
gracia, y (como en oriente lo hara Juan Criséstomo de modo
magistral) echara mano de la retérica para exponer la Verdad

de la Iglesia.

Se perfila asi un primer modo de aproximacién a la reve-
lacién, de tipo simbdlico, que recurre a la interpretacion alego-
rica de la Sagrada Escritura, y que se vale de los recursos de la
razon humana para comprender y comunicar la palabra de Dios.
Jalonan este periodo los concilios de Nicea (325) y Calcedonia
(451), que dirimen cuestiones trinitarias y cristologicas respec-
tivamente (la ‘consustancialidad’ del Hijo con el Padre y la
unidad ‘sin mezcla ni cambio, sin confusién ni separacion’ de
las naturalezas divina y humana en la persona de Jesucristo).

La dialéctica en la teologia medieval
as invasio-

El medioevo se inaugura con la conmocion de las 1n
occidente,

nes barbaras (s.V-VI). El antiguo orden romano ca¢ ¢n
y la Iglesia —monasterios (benedictinos), obispos ¥ papas— S¢
convierte en animadora de la nueva modalidad de organizacion
social. Se inicia lo que se dara en llamar ‘cristiandad’. En este
nuevo orden, el Vicario de Cristo ejerce el poder espiritual s0bre
todo el orbe, y delega en el Emperador por €l consagrado el po-
der temporal. Todas las 4reas de la vida quedan sacralizadas (tan-
to en el oriente bizantino como en el occidente romano-
germanico). Dados los limites naturales del continente ¥ aqqenos{
otros que le imponga el floreciente mundo islamico, 2 partif de
s.VII Europa quedara casi como obligada a ‘mirar para adentro ¥
Para arriba’: Benito de Nurcia, Duns Scoto, Anselmo d¢ Aost?,
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Ricardo de San Victor son algunos de sus

_ \n principales animadores
teologico-espirituales durante este periodo

.

La herencia juridica y practica de occidente en contraste
con la tendencia contemplativa-especulativa oriental, sumadas
a otras cuestiones politicas non sanctas propias del césaro-
papismo de una y otra parte consolidaran —en los siglos poste-
riores— el proceso de progresiva separacion. El cisma se con-
cretard en 1054. Desde entonces y hasta avanzado el s. XX ten-
dremos dos mundos cristianos mutuamente excomulgados.

Durante todo este periodo la teologia se enriquecera
(particularmente en occidente) con el aporte de la logica, la
fisica y la metafisica aristotélica. En la universidad de Paris,
primero Pedro Lombardo y luego sobre todo Tomas de Aquino
dialogaran (en el s. XIII) con los principales filosofos de la
época: Avicena (persa), Averroes (arabe), y Maiménides (ju-
dio). La obra culmen del Aquinate (su monumental Suma teolé-
gica’) consta de tres partes. Comienza presentando a Dios en si
(Uno y Trino) como principio de la creaciéon (I* parte); luego
reflexiona sobre la bienaventuranza como el fin dltimo de la
criatura libre (especialmente del hombre, II* parte); y finaliza
con ¢l Hijo de Dios como camino concreto hacia esa bienaven-
turanza que tiene su plenitud escatolégica en Dios (III* parte).

En este periodo, la teologia cobrara un cariz dialéctico, en
el que la razé6n humana comenzara a experimentar su legitima
autonomia. Las preocupaciones especulativas seran una carac@e-
ristica de la época, incluso en autores que por naturaleza prefle-
ren una teologia mas ‘afectiva’ (Buenaventura). Pero tat:nb1én en
muchos casos el pensamiento humano comenzara a desvincularse
de la tutela de la revelacién. Con el surgimiento de las ciudades y
¢l auge del comercio se desmoronara el sistema feudal.

Los desafios a la teologia durante la modernidad

El s. XIV esta marcado por el auge del nominaligmo
(Guillermo de Okham). Los planteos ‘universales’ hacen crisis.

————

7 . .
Por ejemplo, Suma de Teologia, BAC, Madrid, 5 vol., 4° edic., desde 2001.
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mo en Inglaterra (Bacon, Hume). El gap,
humano comienza a atomizarse. Se desarrollan por una part;
las ciencias empiricas vinculadas a lo fisico-matematico (Co.
pérnico, Galileo, Newton); por otra, §l pensamiento filoséfico
idealista (Descartes, Kant, Fichte, Leibniz, Spinoza, Hegel); y
por ultimo, continaa la escolastica en pe'rspectiya decadente. La
espiritualidad comienza a hacer su propio camino. Prevalece Ia
preocupacion por el hombre: al humanismo y al renacimiento
(vinculados en muchos casos a las nuevas Iglesias reformadas),
le sigue ¢l Barroco (expresion de la Reforma Catdlica iniciada
con ¢l Concilio de Trento). Santos como Ignacio de Loyola,
Teresa de Avila, Juan de la Cruz, Carlos Borromeo y Francisco
de Sales imprimen un sello peculiar a este periodo desde sus
respectivos carismas y fundaciones. No obstante, en los siglos
posteriores prevalecera en la vida de la Iglesia una perspectiva
normativa (regenteada por la jerarquia eclesiastica), sacramen-
tal (marcada por el ex opere operato tridentino) y apologética

(especialmente contra el protestantismo).

Surge el empiris

Los planteos antropoldgicos en occidente iran entablando
progresivamente una lucha mas directa y decisiva contra la teo-
logia y la metafisica (que —como lo sostuvo Conte— pasaran a ser
conocimientos absurdos de la realidad, en contraposicion al que
ofrecen las ciencias, y ‘candidos’ para la practica —como lo pro-
clamé Voltaire). Este embate se dirigira mas particularmente (so-
bre todo como consecuencia de las interminables guerras de reli-
gion europeas y posteriormente a raiz de la entronizacion de la
‘diosa razén’) contra la Iglesia. Los mas incisivos opositores pa-
recen quedar bien representados en Nietzsche (‘el cristianismo (’:S
una religién de esclavos’), Marx (‘la religion es opio del pueblo’)
y Freud (‘la religion es la neurosis colectiva de la humanidad’)-

La Iglesia, por su parte, apoyada en las definiciones

dogmaticas y disciplinares de Trento, sin demasiada creativida

y pese a tener una presencia cada vez mayor y mas activa en ©
e EEHati mundial (pensemos particularmente €n lo que signifl-
c6 la evangelizacion de América Latina desde el s. XVL y 2
partir del s. XVII la presencia en colonias africanas
generalmente vinculada a la promocion humana), té

acti
titud cerrada de cara a los nuevos desafios. El s¥

nderd a una
Jabus Y ¢!
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concilio Vaticano I son expresion (hacia fines de s. XIX) de ese
rechazo caracteristico del mundo catélico a los cuestionamien-

tos del ‘modernismo .

Los aires renovadores

No obstante, nuevas ‘semillas teoldgicas’ comenzaban a
surgir con Odo Casel en liturgia, con Lagrange en Sagrada Es-
critura, con Teilhard de Chardin en el dialogo con las ciencias
y posteriormente con Barth, el luterano Bultmann y los catoéli-
cos Congar, De Lubac (en la nueva eclesiologia), Rahner y
Balthasar (en cristologia y trinidad). También la apertura de la
Iglesia a la cuestion social a partir de Leon XIII (con su Rerum
novarum) fue muy significativa, y dio lugar a numerosas enci-
clicas que contribuyeron notablemente a la toma de conciencia
de la dignidad del hombre y sus derechos en el mundo contem-
poraneo (Mater et magistra'y Pacem in terris de Juan XXIII en
el marco de la ‘declaracion universal de los derechos huma-
nos’, de la interdependencia de naciones y de la ‘guerra fria’
entre los bloques capitalista y soviético; o Populorum progres-
sio de Pablo VI, ante la constatacion del fracaso del desarro-
llismo, particularmente en América Latina). Este magisterio
social contribuy6é también a una presencia mas autoritativa de
los Pontifices en cuestiones que hacen a la vida y cultura de los
pueblos a lo largo de todo el s. XX.

Se preparaba asi el mayor evento en la vida de la Iglesia
contemporanea (con amplisima repercusion en occidente), que
fl}e el concilio Vaticano II. En él convergieron los anteriores
vientos renovadores y los novedosos ‘signos de los tiemp.os’;
en él se alimentaron —sobre todo— las opciones y perspectivas
Pastorales posteriores: apertura al mundo contemporaneo, reno-
vacion de liturgia, reencuentro con la palabra de Dios, vuelta a
las fuentes, ecumenismo, dialogo interreligioso, etc. En torno a
este concilio se afianzaron otros tedlogos de renombre, tanto en
¢l ala catélica como protestante: Auer, Ratzinger, Kasper,NLa-
font, Lonergan, Schillebeckx, Latourelle, Sesboiie, Kung,
Cullmann, Moltmann, Pannenberg. Hoy continuan escribiendo
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junto a otros teologos de renombre como Forte, Dupuis, Lada.
ria, Pie 1 Dinot, Pikaza, Kéhl, etc.

En América Latina y Argentina

América Latina, después de las ajetreadas luchas por Ia
independencia y consolidaciones nacionales (que la ‘desangra-
ron’ a lo largo de gran parte del s. XIX) fue renovando su vida y
estructura eclesial con asombrosa eficacia. El concilio Plenario
Latinoamericano (1899) marco un hito decisivo en la reorganiza-
cion de las diocesis y del episcopado. Lo siguieron otras instan-
cias de reflexion y organizacion: Rio de Janeiro (1955), con la
creacion del CELAM; Medellin (1968), con su preocupacion por
la promocién humana y el desarrollo de nuestras naciones; Pue-
bla (1979), con la tematica de la evangelizacion en el presente y
futuro del subcontinente; y Santo Domingo (1992) con el marco
celebrativo de los 500 afios y el desafio programatico de una
Nueva Evangelizacion. En este periodo surgié y se fue consoli-
dando la teologia de la liberacion (G.Gutierrez, L.Boff, P .Suess,
J.B.Libanio, J.L.Segundo, I. Ellacuria, J.Sobrino), que trascendid
las fronteras de América Latina, se instalo en la discusidon teolo-
gica europea hacia los 80°, y se articula hoy con otras iniciativas
analogas en paises de Africa y Asia.

En Argentina® fue significativo el Congreso Eucaristico
ia mas

Internacional de 1934: sefialo una nueva etapa de presencl
visible de la Iglesia en la vida del pais. También se presto para
que se afianzara una implicita alianza de la jerarquia eclesiasti-
ca con casi ininterrumpidos gobiernos de facto —si obviamos
los diez afios de gobierno de Perén que van del 45° al 557, en
cuyo interin se llevaron a cabo significativas y positivas refor-
mas sociales-, incentivando el no muy afortunado ‘mito de 12

nacion catélica’ (que tuvo su auge en tiempos de Caggiano)-
No obstante, los aires de renovacion conciliares permt-
erva-

tieron redescubrir el valor de la religiosidad popular cons
da y vivida durante siglos al margen de la pastoral eclesial. El

8 . , .
CfDi Stefano3 R.- Zanatta, L., Historia de la Iglesia en Argentina. Desde la Conquistd
hasta fines del siglo XX, Mondadori, Buenos Aires 2000.
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documento de San Miguel (1969) inyecté —via ‘movimiento de
sacerdotes para el tercer mundo’- la tematica social en la con-
ciencia de vastos sectores de la Iglesia ar
figs pobres,.cqmunlda(!es_ eclesiales de base, liberacion), pero
los acontecimicntos tragicos que se fueron sucediendo a lo Jar-
go de los 70° '(guerrllla y ‘proceso de reorganizacioén nacional’)
y la resistencia de otros sectores mas conservadores del pueblo
de Dios ‘abortaron’ esta 1Iniciativa que sélo resurgira con la
vuelta de la democracia, especialmente con el ‘acicate’ de los
cada vez mas acuciantes problemas econdémico-sociales que
padecemos desde mediados de los 90° y que muestran a las cla-
ras el fracaso del proyecto neoliberal alentado por Menem.

gentina (opcién por

La teologia acompafi6 este proceso, si bien en un princi-
pio tal vez con perspectivas restringidas a la Facultad de Teo-
logia de Devoto (Buenos Aires) y el talante mas bien académi-
co de la Sociedad Argentina de Teologia. Sin embargo, la
teologia pastoral que tuvo como principales iniciadores a Gera
y Scannone se ha ido popularizando a lo largo de estas dos ul-
timas décadas (desde el 90’ con las Lineas pastorales para la
Nueva Evangelizacion), y ha ido perfilando un estilo teoldgico

propio en nuestro pais, en el cual convergen eclesiologia y pas-
toral, teologia y antropologia.

I1. La historicidad de la teologia

La teologia en sentido amplio surge de la necesidad que
los pueblos —especificamente Israel y la Iglesia en cada una de
Sus comunidades y miembros— tuvieron y tienen de pensar (se-
guir pensando) una cosmovisién y actitud existencial religio-
so-creyente que responda a los desafios que la historia concreta
l‘?s Presenta. Las diferentes aproximaciones han respondido
siempre a diversas inquietudes suscitadas en la vida misma de
gente y pueblos, y han tendido a legitimar o bien a cuestionar
Proféticamente su estilo de vida y su ethos cultural.

Pero ademas, para la tradicion judeo-cristiana no soélo la
ormalidad del quehacer teolégico esta transido de historicidad:
el mismo evento revelatorio fundamental —el acontecimiento
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‘Jesucristo’— es un hecho que inhiere en la historia humanga de
un modo profundo, permanente y substancial.

Algunas consideraciones previas

En relacion a la nocion de teologia

La teologia es un acto segundo de la fe (“garantia de lo
que se espera, prueba de lo que no se ve” (Heb 11,1)), que es -
en el marco de la tradicion tomista-agustiniana- un cum assen-
su cogitare®, vivido, pensado, celebrado y testimoniado (comu-
nicado) por personas concretas, inmersas eclesialmente en el

misterio de Dios en su tiempo.

Con estas premisas, la teologia debe dar cuenta del miste-
rio trascendente —revelado “al llegar la plenitud de los tiempos”
(Gal 4,4) en la persona de Jesucristo— en referencia a la historia,
y esta bajo tres consideraciones: 1) tiempo/s y ambito/s socio-
culturales en que se desarrollé la revelacion; especialmente,
tiempo y ambito socio-cultural en que vivio Jesus de Nazaret y
las primeras comunidades cristianas hasta la muerte del ultimo de
los apostoles (Sitz im Lebem (=ambito vital) objetivo); 2) tiempo
y ambito socio-cultural en que el/los tedlogos desarrollan su ac-
tividad teolégica (Sitz im Lebem subjetivo); 3) subsidiariamente,
las vicisitudes eclesiales y epistemologicas intermedias en qu¢
tuvo (tiene) lugar la traditio en la cual se insertan las fuentes a
las que el tedlogo accede (ademas de la Sagrada Escritura, los

Padres, el Magisterio, la Liturgia y los Tedlogos).
acceso

De este modo, la consideracion de la historia en el
a una comprensién existencial del misterio de Dios manifestado
en Jesucristo supondra un proceso exegético y hermenéutic.o tan-
to de las fuentes (Sitz im Lebem incluidos) como asi también de
los presupuestos histérico-gnoseol6gico-epistemolégi°° del/de
los tedlogos en el abordaje del dato de fe.

9 _ . . ; g
= ‘Meditar (considerando) mientras se asiente’.
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En relacion a los aspectos del método

| Estef ’quehacer teoldgico se realiza —segun Lonergan'’- en
consideracion de los ocho momentos de su método, los cuales
surgen del desglosamiento in oratione obliqua ¢ in oratione recta
de los cuatro pasos del "método trascendental’: 1) experimentar
atentamente (investigando datos y explicitando fundamentos; 2)
entender inteligentemente (interpretando lo investigado y esta-
bleciendo doctrinas); 3) juzgar razonablemente (aprehendiendo la
historia y sistematizando); 4) decidir responsablemente (trascen-
diendo el conflicto mediante la dialéctica y comunicando la fe).
Este método teoldgico (trascendental) se debe desarrollar con una
cierta sincronia en la diacronia, de modo que una suerte de si-
multaneidad entre auditus fidei ¢ intellectus fidei (=‘escucha e
inteligencia de la fe’) permita no renegar de la existencialidad
del proceso (histérico) y a la vez no caer en planteos categoriales
(empiricos) que anulen la cogitatio in mysterio (=‘meditacion en
el misterio’) en la cual el tedlogo se mueve.

Siendo fundamentalmente unico, el método teologico
asume perspectivas diferenciadas de acuerdo a la intencionalidad
(y circunstancias) especifica(s) con que se lo utiliza (en el campo
intrateolégico, o en consideracion de los diferentes contextos
eclesiales o socioculturales, etc.). No obstante, creo que s¢ puc-
den distinguir claramente dos intencionalidades y perspectivas
fundamentales: 1) una que podemos llamar de falante conte{npla-
tivo, y 2) otra de talante pastoral. La acentuacion de la prlmera’l
intencionalidad lleva a una teologia de perspectiva ‘descendente
(del misterio a la historia); la acentuacion de la segunda, conduce
a otra de tipo ‘ascendente’ (de la historia al misterio).

En relacién al ejercicio de la interdisciplinariedad

En ambos casos se torna fecundo y nec§sar10 el dlalc;gc?
con la filosofia y las ciencias (‘durl?s’, empiricas 0 ,natur:. c:;,
del lenguaje, sociales o del espiritu’). En una teologia (o ta

10 . s . faien’ n
O.c., 11ss. Las “especializaciones funcionales constitutivas del método teologico’ SO

ratadas a partir de la p .125.
Depende de las clasificaciones.
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descendente, la razon natural contribuye 5

ension de lo revelabile del misterio; en
b

ascendente, lo hace comg

bién en un momento)

una progresiva compr ’
una teologia (o momento del método)

manuductio, conduciendo al misterio)".

En la relacién teologia y filosofia-ciencias se debe ten-
der a una convergencia de tipo ‘encarnatoria’ (“sin confusién ni
separacion’): s€ debe procurar un reciproco respeto de objetos
y métodos especificos, ¥y simultaneamente buscar ‘campos de
encuentro’ 0 ‘vectores interdisciplinares’.

La filosofia y las ciencias permiten ‘purificar’ las intui-
ciones y especulaciones teolégicas (incluyendo en esta purifi-
cacién observaciones pertinentes a la disposicion y apertura
intelectual del/de los tedlogo/s), invitando a este/estos teolo-
go/s a realizar un ‘discernimiento’ de lo esencial de su objeto y
del modo en que s€ ‘autoimplica’ en su quehacer especifico.
Este discernimiento se inscribe dentro de la logica ‘pascual’ y
‘trinitaria’ de una siempre mas plena y luminosa comprension

del misterio cristiano.

Por su parte, la teologia es referencial para la filosofia y
las ciencias: afirma que la tarea de éstas no es prometeica —ni
que tampoco le esta permitido caer en la desesperanza (agnosti-
ca) de Sisifo—, ya que existe un ‘cosmos’ (=orden trascendente
ultimo en los aparentes desordenes) (aspecto prevalentemenre
teorético que hace a la ‘revelacién’). Simultaneamente las invi-
ta a no perder de vista en su quehacer el bien de los hombres ¥
la comunidad humana (concreta) (aspecto prevalentemente

prdctico que hace a la ‘salvacion’).

A la filosofia y a la ciencia se equiparan analogamente
otras teologias (no catélicas o no cristianas) y las experiencias
/ mtc_a!ecciones / juicios / decisiones que surgen de la ‘intros-
Pecc'lon’ verdaderamente humana de los hombres ¢n cuanto
“}9‘”‘105 por la buena voluntad y la bisqueda existencial € his-
torica del bien y verdad Absoluto.

12 £ :
Cf. Tomas de Aquino, Suma T eological,l.
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2. Hacia un método teoldgico interdisciplinar
Misterio trascendente y existenciql histérico

Dos realidades son las que funda
dialogo al momento de hacer teologia: ¢
y el existencial historico. Por misterio
aquello a lo que hace referencia 1a fe
cuando habla de la realidad ‘tremenda y

otra, que polariza la busqueda y experiencia religiosa. Desde
una perspectiva mas estrictamente teoldgica, esa realidad es el
Dios vivo, susceptible de una autocomunicacidon ad extra, y por
lo tanto, posible interlocutor —si asi lo quisiera— del hombre.

Por existencial histérico entiendo al hombre en cuanto
sujeto a las vicisitudes del devenir, inmerso en el tiempo y el
espacio, condicionado por su Sitz im Leben 0 situacion vital
desde la cual piensa, se expresa y manifiesta. El hombre ‘con-
creto, historico y real’ (cf RH 13-14) en cuanto abierto a la
trascendencia: a un posible Interlocutor absoluto al que por
naturaleza tiende como sentido ultimo de su existencia. El
hombre que en su capacidad racional y simbodlica podria llegar
a entretejer multitud de vinculaciones y establecer infinidad de
posicionamientos frente a las diferentes realidades a partir de
un eje transversal revelador de sentido, pero que también puede

hacerlo poniendo momentanea o definitivamente entre parénte-
Sis tal significacion ultima de su existir.

mentalmente entran en
| misterio trascendente
trascendente entiendo
nomenologia religiosa
fascinante’, totalmente

Fuentes y hermenéutica teolégicas

La fenomenologia religiosa procura captar el eidos de
®Sta aproximacién entre el misterio trascendente que sui gene-
*is se manifiesta y revela, y el hombre religioso que activamen-
t¢ procura convertirse en su interlocutor. Esta recoge Qaﬁos de
la historia de Ias religiones y de la filosofia de la religion, y
S”’nuhéneamente propicia una inteleccion mas rica y exacta del
Metodo teologico. (Porque en efecto, fuera de esta esfera feno-
menologica, 1a teologia se convertiria en teodicea, el método
*0ldgico probablemente derivaria en método filosofico, y el
Misterio en disponible aprehensién de cufio racionalista).

77



Teologia e historia Gerardo Dapje Ramog

Pero la fenomenologia de la religion en genery] o 4]
canza para hablar de teologia cristiana. Es preciso constatar eI;
el seno mismo de ese proceso fenomenologico la IrTupcion del
misterio trascendente en e! modo en que €S narrado en |a g,.
grada Escritura y testimoniado por la trga'dlclc')n €n sentido am-
plio. Es preciso fundamentar esta Irrupcion en la historia, para
no caer en la tentacion de pensar el cristianismo como emer-
gente de un mito. La historicidad tien'e aspectos empiricos que
desafian a la inteleccion. Supone testimonios escritos, arqueo-
logicos y orales abiertos a una interpretacion que trasciende |z
mera factibilidad positiva. La historia se adentra asi en un sep-
tido, que llega a ser pleno cuando es narrado por aquel que ha
hecho experiencia del misterio trascendente en esa misma his-
toria. Surge asi ¢l relato de fe.

El quehacer teoldgico en el dinamismo creyente de la Iglesia

La tradiciéon judeocristiana se adentra en la historia des-
cubriendo en esa historia la presencia de un Dios justo y miseri-
cordioso, que en la plenitud de los tiempos y en la persona de
Jesucristo se ha inclinado maximamente al hombre para que éste
viviera una vida divina. Esta historia encuentra como heraldos a
los primeros anunciadores del evangelio, que luego de un breve
tiempo de tradicion oral pusieron por escrito lo que vieron, oye-
ron y experimentaron de Jesus de Nazaret (=evangelios). Se posi-
Clonaron entonces como creyentes en Jesucristo, aquel que estaba
muerto pero ahora vive para siempre y es fuente de salvacion
para los que creen en El por la fe y se hacen bautizar.

La Iglesia se adentra en el misterio trascendente en 1a
bersona de Jesucristo y por accién del Espiritu Santo. El cre-
yente descubre la posibilidad de una ulterior interpretacion de
la hlStO_ria profana: es la historia de salvacion. Lo hace desde
SU propia historia personal y talante, desde una cultura, tiempo
¥ condicionamientos concretos. Desde ¢l momento preciso ©
Irrepetible (histérico-contingente) que vive pretende hacer uf
acto con caracter totalizante y universal (transhistorico”

a - . !
h:solu§o). creer. Esa fe lo adentra en el misterio de Dios ¥ 1°
€€ vivir en El como Hijo.
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Desde esa vida de hijo de Dios puede (v debe) procurar
comprender mas acabadamente aquello que cree, meditando el
misterio creido. Esta cogitatio in mysterium lo constituye en
teologo, aunque lo haga de una manera no formalmente cienti-
fica, guiado siempre por su sensus fidei. Si a esta actividad
afiade la cientificidad propia de un método, su quehacer teold-

gico adoptara la categoria de ‘cientifico’".

Adentrarse en la comprensién del misterio no significa
tener la pretension de agotarlo: intentarlo seria desvirtuarlo.
Esta fue la tentacion del racionalismo filoséfico (por ejemplo,
la de Hegel, Schelling, Fichte, Spinoza). La comprension de
que aqui se habla es una comprensién en el misterio, que no
deja de creer para entender (credo ut intelligam), pero que
tampoco se queda en una actitud fideista, sino que por el mis-
mo dinamismo autoimplicativo de la fe busca con todas sus
energias un adentramiento en ella que lo compromete también
en lo intelectual (intelligo ut credam)™.

Este esfuerzo de comprension creyente esta normado por
¢l contenido de la misma fe: su objeto quod, indisociable de
Aquél en quien se cree (objeto quem) y de Aquél por quien se
cree (objeto quo). In Deum, Deum, Deo. Por lo tanto comenzara
siempre por una escucha atenta de esa misma fe (auditus fidei)
a partir de lo que Dios dijo de si mismo y en vista a la salva-
c16n del hombre (revelabilia).

La interdisciplinariedad en el método

Simultaneamente, el tedlogo utilizara todos los elementos,
féCursos y ciencias disponibles a la racionalidad humana para
lograr una mas plena inteleccion de la fe (intellectus fidei). Y
®sto lo hara de tal modo que no quite en nada la autonomia que la

———

1

B.En la historia del método B. FoRTE sefiala “talantes’ especificos para cada época: 1)
wmbdlico, en los tiempos patristicos, con predominancia e las imagenes biblicas tipologi-
1cgn-leme Interpretadas;, 2) dialéctico, en el periodo medieval, con la incorporacion de1 la
rglca’ ﬁm'ca y metafisica aristotélicas; 3) historico, a partir del s.XX, y en didlogo con las
freocupaciones del hombre y civilizacién occidental modernos.

N la linea de Agustin de Hipona, Anselmo de Aosta y —recientemente- la Fides et
o de Juan PasLo I1.
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quehacer cientifico reclaman. Si bien es ciertg

razén humana o el que 1tific aman. Si
que el cientifico cristiano podra orientar “prejuiciosamente’ (ep

el mejor de los sentidos que esta palabra puede tener) hacia con-
clusiones que no s¢ contradigan con su fe, las conclusiones ten-
dran que responder a un proceso racional y cientificamente serig

comprobable desde los presupuestos metodologicos propios a
cada disciplina (sin ‘saltos’ epistemologicos).

Por otra parte, las conclusiones contradictorias a las que
pueda arribarse (por ejemplo, por parte de un pensador o cientifi-
co no cristiano) se convertiran en estimulo para una revisién o
profundizacion tanto en el plano cientifico (corrigiendo posibles
errores en el modo de experimentar, establecer hipoétesis, desarro-
llarlas y concluir)’® como teolégico (purificando la comprension
de los presupuestos epistemologicos, el alcance de los dogmas,
del razonamiento especulativo y de su alcance practico).

En concreto, el cuestionamiento desde la racionalidad
humana (ciencias, filosofias, sabiduria de los pueblos y otras
tradiciones religiosas) permitira al tedlogo cristiano (y en lo
que corresponde especificamente, el tedlogo catolico) revisar y
profundizar su comprensioén del origen (exégesis y hermenéuti-
ca biblica), vicisitudes (en el marco de la tradicion y especifi-
camente en el de los pronunciamientos dogmaticos autoritati-
vos) y significacién ‘aqui y ahora’ de lo que cree'’.

De ahi que el tedlogo deba mantener permanente y si-
multineamente en su horizonte de comprension una dimension
contemplativa descendente que se alimente de los principales
nicleos revelados de la fe (por ejemplo y para concretar, de la
encgrnapién, pascua y fe trinitaria) y otra dimensién de caracter
sapiencial (prudencial y pastoral) ascendente que entre en did-
ngO con toda otra forma de experiencia, racionalidad y simbo-
lizacién humanas (individual o colectiva de los pueblos). Digo

' H. Peukert de , . e
em = " §taca el pasaje de las ciencias en el s. XX de un interés preva]er}temeﬂ
pirco-positivista (regido por el auge de la matematica y la fisica, y en oposicion 2 las

‘ciencias del espiritu’ a otro histéri . imiento
de las ciencias humane)ls), storico-social (marcado por el desarrollo y fortalec

: ;
de}isst;;(wta de existencialidad histérica marca significativamente la evolucion teologicd
-A2, particularmente a partir de los aportes cristologicos y trinitarios de K. Rahner:
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‘ nente y simultaneamente’ en la me
Permahumanamente posible sin un cierto
e eesso que tienda cada vez mas a una un
g;olca existencia historica en el misterio.

dida que esta sincro-
dejo diacrénico €n un
1dad no distorsionante

En este contexto, la interdisciplinariedad €s constante,

e no existe un pensamiento de la fe disociado de otras
ya quS de posicionamiento existencial histérico. Considerando
fg;mn?omentos del método de Lonergqn‘—.p’ero ala vez‘sin cir-
cunscribirnos necesariamepte a su division un tanto categq-
rial’—, existira interdisciplinariedad: 1) al momento de experi-
mentar atentamente, cuando se procure recgger positivamente
el dato revelado y funda.mentar la fe (espec:almentte enl'la‘teo-
logia fundamental: por e]emplo con la fe.:nomenolc()igla retlg::s:é
la arqueologia y las ciencias naturales); 2) cuando se rsatlable-
entender inteligentemente interpretando esos’datos y e ole
ciendo doctrinas (particularmente: en la teologia d(;gm.atchcizl.ogé-
ejemplo, con la lingiiistica, l'a critica textual y la og:c:irriendo
fica); 3) cuando se procure juzgar razonal?lemente; curriendo
a la historia y sistematizando sus conclus.lones (sobr Sy
los tratados de teologia sistemdtica: por ej‘emplo, co(rjl a;e e
cias historicas y la metafisica); 4) por ultlmo., lc'u?'ncao - o
de decidir responsablemente a través de lq dia b lor gjemplo
municaciéon (en la teologia pastoral 0 prc_z’ctzca. P la ética) ’
con las ciencias sociales y de la comunicacion y con la '

III. A modo de conclusién

; revemente-

Si bien creo haber consndprado —al ment(:je: del método
los aspectos, momentos y contenidos fu-ndarzfsllérica éste solo
feoldgico interdisciplinar en perspectiva encarnado en su
acaba de ‘mostrarse’ de un modo concreto ye-ercicios previos
Mmisma aplicacién practica. Remlx7to a algunosuejme abro a futu-
que tengo realizados a respecto , a 4. Ve qdoras’ de este mis-
fas y mas concienzudas ‘aplicaciones recrea

Mo método.
—————

29
8 . evas Propuesta
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