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TEOLOGICA III:
El Espiritu de la Verdad

Eduardo Mangiarotti"

La salud de toda pneumatologia estd en su referencia a Cristo.

Yes Congar

Introduccion

El presente trabajo es el anélisis y comentario del ultimo libro de la 7eolo-
gica de Von Balthasar, e intenta recorrer el texto tomando como clave para su lec-
tura (en relacion con la propuesta del seminario) la vinculacion entre Cristo y el
Espiritu en sus distintas dimensiones: trinitaria, cristoléogica y soteriologica,
eclesioldgica y espiritual, como sugerencias para una posible reflexion ulterior. De
aqui también el caracter por momentos demasiado sucinto del trabajo, que intenta
mas ser un disparador que una propuesta cerrada.

(Es posible una Cristologia del Espiritu?

...s6lo una cristologia del Espiritu puede vincular el cardcter tinico
e incomparable de Jesus con la universalidad de su pretension y de su
sefiorio... [El Espiritu] es quien otorga a la unicidad de Jesus, el Hijo
Unico de su Padre, su significado universal en la historia de la Iglesia y

de la humanidad.!

* Seminarista, San Isidro. Trabajo presentado en el pro-seminario “Cristologias contempo-
réneas” dirigido por el P .Dr. A. Espezel.
' TL3, p. 61.
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Teoldgica III: El Espiritu de la Verdad

El tercer tomo de la Teoldgica de Hans Urs Von Balthasa‘r‘, E{ Espirity g
la Verdad ? comienza planteando la posibilldgd de desarrollar una Cnstologia del
Espiritu”, dialogando con los intentos zl’ntfanores Y, a la vez, partiendo, por una
parte del dato biblico y del discurso teologica actual.

Von Balthasar plantea, entonces, esta posibilidad a partir de cuatro pog;.
bles puntos de vista: a) En los Padres. b) En Hegel. ¢) En la Encarnacién. d) Enp Jag
Exigencias Teologicas de hoy

a);Una Cristologia del Espiritu en los Padres?

Los Padres ven el concepto biblico de Espiritu Santo como totalidad divi-
na. La impronta viene dada por el “Dios es espiritu” de Jn 4, 24. Hay una relacién
entre carne-imagen, pneuma-modelo, es decir, una aproximacion al misterio de]
Espiritu que no termina de verlo como la Ruaj que aparece en las Escrituras, sino
que abreva en las fuentes filosoficas de su tiempo para entrar en su comprensién.
Para Pannenberg, esto importara un peligro de adopcionismo.

Ademas, el desarrollo del dogma sobre el Espiritu Santo es lento. Hay una
cierta reticencia a abordar el tema, sobre todo, por no querer vulnerar el misterio,
aireandolo de modo indebido (Gregorio Nacianceno advertir4 especialmente sobre
este punto). La Teologia del Espiritu Santo sé6lo se formula entre Nicea y
Constantinopla, y siempre desde la perspectiva de la divinizacién, no dedicando
tanto tiempo a la relacion entre Jests y el Espiritu.

b) El Espiritu como totalidad: Hegel

En el caso de Hegel, encontramos una filosofia teoldgica, en la que el
espiritu es todo, pero que tiene en su centro una cristologia (quizas especialmente
en los escritos de juventud del autor). ;Hay en Hegel, entonces, una cristologia
del Espiritu? ;Cémo entiende Hegel a este “Espiritu Santo”? No podemos iden-
tificar al espiritu de Hegel con el Espiritu trinitario, porque en su obra encontramos
una T.rinidad inmanente que suprime la econémica, eliminando el tiempo. Asi, El
Espiritu objetivo termina situAndose subjetivamente. La “Cristologia del Espiritu”
en Hegel acaba por ser una Cristologia Filosfica en general. La amenaza aqui es ¢l

mgdalzsmo i llega a haber una tercera persona en el constante devenir del pensa-
miento hegeliano.

¢) La Cristologia del Espiritu desde 1a Escritura

- A’qu'l §1 encontramos un posible punto de partida para la Cristologia del
spiritu biblica: es la Encarnacion. En ] relato de la anunciacién, pero también,

so . P R4 -
bre todo, en el himno de F ilipenses, encontramos un dato que nos permitird desa

2 Sera citado como TL 3.
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Eduardo Mangiarotti

rrollar una cristologia a partir de la relacién entre Cristo y el Espiritu. Es lo que V.
Balthasar llamara la obediencia apridrica de Jesus, que se abandona al Espiritu,
para que ést_e lo haga hombre: “no retiene 4vidamente” su divinidad, sino que se
“entrega activamente”, para compartir la condicién humana y comenzar su mision

So,b.re. la} tierra. Sobre este ltimo punto nos extenderemos més adelante, pues es, a
mi juicio, uno de los aportes capitales del libro.

. Seguidamente, Von Balthasar desarrolla una dimensién fascinante del mis-
terio del Espiritu, que a la vez nos introduce mas profundamente en el misterio del

Hijo, de la Trinidad entera y la obra de salvacién: el Espiritu como el “exegeta” de
Cristo, como su “explicador”.

El Exégeta

...un dios inaprensible, sin rostro, hace brillar sobre el que tiene
rostro la gloria de Dios, que nosotros reflejamos y en la que podemos ser
transformados (2 Cor 3, 17s). Pero este rostro se convierte en la explica-
cion del Dios al que “‘nadie ha visto” (Jn 1, 18), porque , aun cuando se
ha hecho accesible, “habita en una luz inaccesible” (1 Tm 6,16). Asi y
solo asi es el Espiritu introductor y explicador de las “insondables pro-
fundidades de Dios” (1 Cor 2, 10)

El Espiritu es el soplo de la boca de Dios, el enunciador del Verbo.

San Juan Damasceno

Juan nos presenta al Espiritu como el intérprete por excelencia del Hijo. Si
el Hijo es quien hace la exégesis del Padre’ en su vida, en sus palabras y gestos, el
Espiritu es el exégeta o explicador del Hijo, el que nos lleva a la “verdad comple-
ta” y da testimonio de él °. ;Por qué el Hijo no basta como intérprete? Porque la
Palabra tiene que decirse hasta el final, hasta su muerte y resurreccion, sin abando-

nar su limitacién “humana”.

¢Cémo interpreta el Espiritu esta “verdad completa” sobre el Hijo? Esta
es, para Von Balthasar, “/a explicacion de Dios a través del Hijo en la inagotable

plenitud de su universalidad concreta’.

3Cf.In1,18.
“In1le,13.
5 Jn 16, 26.
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Teolégica III: El Espiritu de la Verdad

El Espiritu da testimonio del amor entre gl Padre y e} Hij(_), de la verdad y
la gracia que nos han llegado por medio dg Jesucristo. Ijll testlmomo' es “la ofrenda
manifiesta de lo propio a alguien”, €s decir, que no es sélo algo extrinseco, formal,
sino que brota del interior mismo del ser.

Este testimonio no se da solo en la Trinidad econ6mica, sino también ep la
inmanente: el Espiritu es la ofrenda del Padre al Hijo y vice\ff:rsa. Por eso, por ser ¢]
testimonio y a la vez el fruto de la union entre el Padre y el Hijo, es un d&mbito santo y
santificador, introduciéndonos simultineamente en €l corazon de la Trinidad y en e
misterio de la encarnacion, pues solo desde aqui entramos en Dios: desde la humanj.
dad entregada de Jests. A través del testimonio del Espiritu entramos en el Abba de
Jesus, en su oracion. Es quien nos introduce en lo mas intimo de la Trinidad, en la
relatio de amor entre el Padre y el Hijo.

En Pablo se revela también esta dimension del Espiritu como el explicador
del Hijo, como quien nos introduce en su vida. Tener el Espiritu es pertenecer a
Cristo®, e implica hacer de toda la existencia una revelacion de amor, que el Espiritu
obra en nosotros, liberdndonos de la Ley y dindonos una nueva libertad interior, que
es idéntica al servicio de obediencia hasta la muerte prestado por Cristo al Padre’.
Esta vida nueva no es, justamente, una vinculacién formal, exterior, esclavizante, a
Cristo, sino que “lo que parece dependencia de la voluntad de Dios es, en realidad,
quedar incluido en la libertad divina™®

Pero, si el Espiritu nos lleva a lo mas intimo del misterio de Dios a través
de la encamnacion, que parece ser mas propiamente obra del Hijo, ;c6mo entender
la participacion activa del Espiritu Santo en este momento de la Historia de Salva-
cion? La mencion a la iniciativa del Espiritu en el episodio narrado por Lucas es
innegable. ;Como conjugar la obra de las dos personas?

La “obediencia apridrica” de Jesiis en el misterio de la Encarnacion.

Aqui es necesario desarrollar la nocidn antes introducida de “obediencia
apnorica” para ser mejor iluminados por el misterio de la Encarnacién.

Jests no toma para si mismo su humanidad, sino que se abandona al Espi-
ritu que lo hace hombre. Se da una inversién trinitaria, sin peligro de supresion
de la trinidad inmanente, pues Jesiis se pone a disposicién del Espiritu, por asi
decirlo. Y a partir de aqui toda la condicién humana de Jests quedaré marcada por
su accion, haciéndose especialmente visible en el episodio de su bautismo’.

6 Rm 8,9.
7TL3, p. 91.
8 TL 3, p. 269.

® CfMc 1, 10; Mt 3, 16; Lc 3, 22;In1, 32.
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En uno fie los parrafos mas originales de la obra, el autor plantea un cierto
pathos del Espiritu experimentado por la inversién trinitaria.

La inversion... cuyo fundamento se encuentra en el obedecer del Hijo per-
mite al Espiritu Santo hacer igualmente una coexperiencia de lo que sig-
nifica ser criatura con respecto a Dios... tiene una especie de experiencia
interna de lo que es su hacer y padecer [el del Hijo]. °

Podriamos pensar que a partir de esta “especie de experiencia interna” que

el Espiritu tiene, puede también introducimos mas plenamente en el seguimiento
de Jesus.

Esto brilla de manera tnica en el misterio pascual. “La muerte de Jesiis
estd llena del Espiritu™, y asi, del corazén de Cristo crucificado, de los labios de
Jests resucitado, brota el Espiritu sin medida'?: “El Espiritu de Dios se hace pre-
sente en el cuerpo de un hombre™'®. No se puede concebir la efusion del Espiritu

sin la entrega de Jests. “Cristo no da el Espiritu como si fuera un fruto que se
arranca del arbol: él lo da en el don de si mismo”.'*

Hay a la vez en la cruz un “vacio del Espiritu”, un despojarse, una soledad

total. Cristo pone el Espiritu en manos del Padre, pues este es Espiritu de obedien-
cia,

para cumplir y padecer sin confirmacion alguna, sin saber ni comprender,
esta ultima obediencia de la muerte. El Hijo sabe también que estad autori-
zado a disponer de este Espiritu, que devolverlo forma parte de su fun-
cion. Con la mision cumplida, el Espiritu pertenece de nuevo al Padre...
ahora deja lo absolutamente inmortal en él al criterio del eternamente
inmortal, el Padre."

En su libro “Dios uno y trino”, Piero Coda desarrollara un poco mas esta
misteriosa ausencia del Paraclito:

“Asi pues, si Marcos y Mateo nos hacen vislumbrar —a través del grito de
abandono— que el suceso de la cruz, mas alla de la experiencia de rechazo
de los hombres y de sufrimiento fisico y psicoldgico, afecta a la relacién
espiritual y existencial —de comunion— que tiene el Hijo con el Padre, el

19 TL 3, p. 206.

i Durrwell, Francois-Xavier, C.S.S.R, E! Espiritu Santo en la Iglesia. Madrid, Sigueme,
1984, p. 57.

2. Cf.Jn 3, 34.

13 fbid.

4 fbid.

'TL3,p. 177.
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evangelio de Juan parece subrayar mas l?ien que en {a experiencia de sy
muerte en la cruz Jesiis siente la misteriosa ausencia de a.ql.lel Espirity
quee, viniéndole del Padre, lleno toda su Vfda e ilumino su ministerio. Y he
aqui por tanto la paradoja del amor que liga al suceso a.le la cruz (el aban-
dono) con el don del Espiritu: al experimentar en el fzbzsmo del abandono
la ausencia de la cercania del Padre, que es algo asi como si se secarq en
la intimidad de su ser filial la fuente burbujeante del Espiritu, es cuando
Jestis puede dar, a partir del Padre, el agua viva a los hombres. Una vez
mds tiene aqui todo su valor aquella ley evangélica del “perder para en-
contrar”: Jestis “pierde” el Espiritu dentro de si—en cuanto que se iden-
tifica con la humanidad pecadora que estd lejos del Padre—y asi lo recibe
de nuevo en la plenitud del Padre y lo da a los hombres. En otras pala-
bras, como seiiala San Pablo, Jesus crucificado, precisamente a través de
su abandono, hace que los hombres participen de su misma relacion amo-
rosa con el Padre, haciéndolos también a ellos hijos del Abbd: “ Habéis
recibido un Espiritu que os hace hijos adoptivos y os permite clamar:
“Abba”, es decir, “Padre”. Ese mismo Espiritu se une al nuestro para dar
testimonio de que somos hijos de Dios” (Rm 8, 15-16).”'

El Espiritu, entonces, impulsa a Jesus. Pero después de la Pascua, Jesis

dispone de él para la Iglesia, para que ella pueda entrar en la representacion inclusiva
del Hijo. Es el Espiritu quien nos habilita para entrar en la existencia dramética de
Cristo, para que podamos participar en su pro nobis.

Aqui vale la pena hacer un alto y remarcar esta necesidad de la “desapari-

cién” fisica de Jesus para que llegue el Espiritu, eco del “les conviene que yo me
vaya” de Jesus en el Evangelio de Juan. El autor dir4 que esta ausencia

“...es indispensable para que se puede revelar la universalidad latente en
la particularidad de la existencia terrena de Jestis. '

En Jn 16, 7 queda anunciada una substraccién verdadera e inexorable, y
se exigira que dicha substraccion... alegre [a los discipulos]

El maximo don de Dios, el Espiritu Santo, no es esperable de otro modo
que a través de una renuncia radical: no a una cosa, sino al propio yo, ¥
en este acaso a la posesion del Jesiis tangible, experimentable. Al mismo
tiempo, se debe renunciar a todo control sobre los tiempos y momentos del
establecimiento del reino, a todo planear eclesial arbitrario.”"

16 - ; .
Coda, Piero. Dios uno y Trino. Salamanca, Secretariado Trinitario, 1993, p 133
7 TL 3, p. 297
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Se hace necesaria una Gltima aclaracion: este entrar en el pro nobis de
Jests, participando de su vida y su misién, no es simplemente un traer desde el
pasado a un Jesus enterrado en la historia, sino una verdadera actualizacion:

“

El Espiritu recibird de lo mio y se los explicard’: no de algo historicamente
pasado, sino en una simultinea presencializa-cién de la plenitud oculta en el
Serior espiritualmente presente”.'®

Una vez que Von Balthasar pone los fundamentos para esta comprension
unitaria (pero no confusa) de las misiones del Hijo y el Espiritu, se extiende en los
desarrollos teoldgicos que esta comprension importa, tomando como hilo conductor
la pléstica imagen de Ireneo, que describiera al Hijo y al Espiritu como “las dos
manos del Padre”.

“Las dos manos del Padre”

Las dos manos del Padre no trabajan cada una por su cuenta, una
Jjunto a otra, ni tampoco actuan una después de otro (como si el Espiritu
viniera solo cuando la obra de Cristo estuviera concluida), sino de mane-
ra muy diferenciada, una con la otra y dentro de la otra, pues el Espiritu
sigue siendo siempre el Espiritu propio de Cristo."®

No se puede hablar del Hijo o del Espiritu obrando sin hacer una referen-
cia obligada al otro, pues siempre trabajan en comunién, los dos, a la vez, siempre
apuntando al Padre. Bulgakov hablara del Hijo y el Espiritu como “las hipdstasis
reveladoras” del Padre.

Sin embargo, a la hora de encarar esta tarea, surgen dos dificultades: pri-
mero, en la creacion y salvacion, la obra del Hijo parece més clara®. Segundo, los
tratados patristicos sobre el Espiritu estdn mds en la linea de demostrar su divini-

dad que de explicitar su obra.
Tomamos aqui solamente aquellos puntos que se vinculan mas directa-
mente con la cristologia y la soteriologia.

'* TL 3, p. 318.
' TL3, p. 187.
% Por otra parte, V. Balthasar afirma que uno no puede hacer afirmaciones categéricas sobre

el lugar especifico del Espiritu en la creacion a partir de las Escrituras, sino que las mencio-
nes al Espiritu de Yahvé tienen solo valor de figura.
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Incorporacion y divinizacién
Estas dos categorias recorren la historia de la Teologia tanto en Oriente

como Occidente. El primero en desarrollar una teologia de la theosis es Ir.eneo (si
bien el primero en utilizar este término explicitamente es Clemente de Alejandria).

Para Ireneo, el hombre camina hacia la divinidad gradualmente. El Espiri-
tu lo conduce al Hijo y éste lo lleva al Padre. En cambio, tanto Orlgenes como
Clemente Alejandrino, afirman que esta divinizacién es obrada s0lo gracias al Logos.

De cualquier modo, esta teologia de la theosis seguira avanzando sobre
todo a partir de la accién del Espiritu, y serd después uno de los principales argu-
mentos para sostener su divinidad. Porque el Espiritu diviniza, es divino.

La encarnacion no se pierde de vista al hablar de divinizacion, pues Cristo,
para divinizar, también debe ser hombre. La carne de Cristo, afirma Cirilo de
Alejandria, es “dispensadora de vida” . Méximo el Confesor llegara a decir que
cuanto mas se diviniza el hombre, més se humana Dios.

Contemplando una vez mas la obra conjunta de “las dos manos del Pa-
dre”, es en la Eucaristia donde encontramos la fuente de divinizacion. Alli se nos
revela la meta del Hijo: hacemos participes de la meta celestial, y todo por la ac-
ci6n del Espiritu, pues la Eucaristia es epiclética.

Sin embargo, donde mejor se pone de manifiesto el hecho de que
“las dos manos del Padre” no dejan de trabajar juntas es en el misterio
de la Eucaristia. Por mucho valor que se siga dando a la epiclesis del
Espiritu Santo, éste realiza el milagro de la presencializacion del Cristo
Corporeo, no en una actuacion (inconcebible) en solitario, sino en inefa-

ble conexion intima con el Hijo, quien ha prometido a los discipulos su
regreso junto al Padre...*

Este concepto de la theosis, mas propio del cristianismo oriental, se desa-
rrolla en Occidente desde la perspectiva de la incorporacion a Cristo. Es el Espiritu
quien la realiza, pues esta incorporacion es obra propia del Amor y el Don dentro
de la Trinidad: opus proprium charitas et donum para San Agustin. Pero la incor-

poracion no excluye la divinizacion, o vicecersa. Se trata simplemente de una cues-
tion de acentuaciones.

Teoria y praxis

La eterna disputa entre teoria y praxis, entre accién y contemplacién, en-

21 TL 3, 201.
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cuentra una feliz resolucion al ver esta tensién, caracteristica de la reflexion y la

actividad eclesial de los creyentes en el reflujo de amor y comunion del Hijo y el
Espiritu.

. El Espiritu dirige nuestra mirada hacia el Hijo, por cuanto éste vive en la
accion pura de revelar al Padre. Nos abre los ojos a una teoria: la praxis del Hijo,
que se regala al cristiano. .

El acto de teoria, de vision del Hijo y, con mayor razon, el de conti-
nuada contemplacion de lo una vez visto, es experimentado por el creyen-
te como la unidad de un don y una decision, de una maravilla que se
muestra inesperadamente y de algo que simultdneamente se conquista, de
una inclusion primaria de la accion en la teoria.

El Espiritu no s6lo explica la praxis de Cristo: introduce en ella. No lleva
a un simple ver: también a un “ir y seguir”, pues sélo en el seguimiento se contem-
pla la verdad.

El Espiritu, en efecto, introduce desde el principio en la totalidad
del fenomeno de Jesucristo: en su vivir, morir y resucitar®

Esto es posible porque el Espiritu Santo es quien ha acompaiiado al Hijo
hasta el final de su mision, quien, “desde dentro”, ha compartido todo su ministerio
y entrega final. Esta introduccion por el Espiritu en el misterio de Cristo no se da en
etapas. Todo el Espiritu se da, todo el misterio pascual; entramos simultaneamente
en la muerte y vida nueva del Sefior crucificado y resucitado (Gal 2, 20).

Asi, vivimos una existencia pascual, una simultaneidad de vida y muerte,
una unidad pneumatica entre estas dos dimensiones del misterio. V. Balthasar su-
braya esta unidad. No vivimos muriendo para resucitar al final, sino que vamos
muriendo y resucitando en el transcurrir cotidiano de nuestras vidas. Como en el

prélogo de Juan, la luz brilla en las tinieblas de la vida, y no al final.

Una vez mas, Maximo destaca esta comtn presencia de Cristo y el Espiri-
tu en el caminar del creyente: a mayor encarnacion, mayor pneumatizacion.

Concreto y universal

;Cémo una persona histérica puede reivindicar valor universal? ;Cémo
Jests, que vivié en un tiempo y lugar determinados, condicionado por su cultura y
su religion, puede arrogar para si las pretensiones de sefiorio universal? Para nues-

tro autor, esto sélo se resuelve pneumatologicamente.

2 TL3,193.
3 TL 3, 195.
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Jesls tiene una pretension universal, que se realiza por el Espirity, Pero
persistiria la pregunta ;por qué deja Jesis la realizacion de la universalizacigy, al
Espiritu Santo? Se debe a que Jesus asume los limites de su humanidad. Es ] Espiri-
tu quien realiza la universalizacion, sin dejar de lado al Hijo, sino, Justamente, llevan.
do su obra a la plenitud. En el mandato misionero de Jesus de Mt 28 estan contenidag
estas dos dimensiones: la fidelidad a la obra del Hijo (el sentido de totalidad, de que
nada se pierda de lo que Jesus ha hecho y ensefiado) y el alcance universa] de la
misma, ensefiando todo y a todos.

El Espiritu, al revelar el proyecto del Padre sobre el Hijo, se explica tam-
bién a si mismo. En el mundo también hay spermata pneumatika, semillas de]
Espiritu. No podemos pensar que la esfera de influencia del Espiritu est4 limitada a
su relacion con la Iglesia, sino que tiene una dimensién césmica, del mismo modo
que el Sefiorio de Cristo tiene una dimensién cosmica.

No se puede proyectar una eclesiologia pneumdtica que se ocupe
exclusivamente de la cuestion de en qué relacion esta el Espiritu con Cris-
to y la Iglesia, sin considerar juntamente la dimension césmica del Espiri-
tu y la misionera de la Iglesia.*

¢Como se aplica esta “concrecion universal” a nivel eclesioldgico? V.
Balthasar diréd que la Iglesia es un concreto que estd llamado a ser universal
misioneramente. Es en la mision, especialmente a través del proceso de inculturacién,
donde la iglesia amplia cada vez ms su universalidad, para que el Espiritu despierte
en los pueblos lo que, en cierto modo, ya esta latente en el misterio de Cristo.

Como en un caleidoscopio, el camino evangelizador de la Iglesia crea in-
finitas constelaciones nuevas , formadas por los mismo elementos. De todos mo-
dos, V. Balthasar no olvida que

Ambas verdades (la existencia de pneumata spermatika en el pensa-
miento de los pueblos y la emanacién oscura o clara del ideario y formas
de vida cristianas a todo el mundo) no significan que la inclusion en la
unidad de la Iglesia sea ficil en la préctica.?s

Esta dimension de universalidad est4 intrinsecamente ligada a la perma-
nente unidad interna del misterio de Jests, que la Iglesia debe custodiar. Gracias al
Espiritu percibimos la figura de Cristo como organica, captamos los distintos as-
pectos de su persona arménicamente:

.. es, sin embargo, el Espiritu quien da a los creyentes la potencid

24 TL 3, 255-6.
25 TL 3, p. 258.
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visual para percibir la revelacion de Dios como una figura unitaria,
orgdnicamente diferenciada. Y esto, no desde la distancia de un observa-
dor frio, sino mediante la inclusion en la figura misma, cuya exactitud
sélo se puede experimentar y estimar desde dentro.?

Y en este movimiento no hay ninguna contradiccion, sino que, justamente,
es el vinculo entre el Espiritu y el Hijo el que explica este dinamismo:

En el Espiritu como don estd perfectamente el que da, por eso el
Espiritu impulsa a la corporalidad. El Espiritu universaliza lo universal
que se encuentra sin desarrollar en lo particular de Jesiis.”

El Filioque

El autor retoma aqui la disputa historica entre Oriente y Occidente, resu-
miéndola en la pregunta: “;Hasta qué punto se puede denominar al Espiritu Santo
“Espiritu de Jesas”?” (p. 206)

¢ Como puede ser el hijo con-causa del Espiritu? V. Balthasar sostiene que
Oriente y Occidente se reprochan mutuamente los mismos errores, a saber:

1. Introducir perspectivas meramente econdmicas en la Trinidad
inmanente.

2. En cuanto problema teoldgico, se apoya en un problema filologico (es
un uso inapropiado del ek y el dia al referirse a las procesiones).

V. Balthasar responde a los ortodoxos al sefialar que no hay que simplifi-
car la perspectiva catélica acusandola de subordinacionismo, como si de un solo
paso se fuera del cristomonismo al papalismo y de alli al juridicismo.

(Acaso la simple carencia de ciertas estructuras produce por si mis-
ma una pneumatologia?®®

Espiritu objetiva y subjetivamente

V. Balthasar realiza una distincion para marcar la obra del Espiritu: un as-
pecto objetivo-institucional y otro subjetivo-existencial, no como opuestos, sino para
facilitar su comprension. Esta distincion tiene una base pneumatologica: el Espiritu
es, a la vez, lo mas intimo del amor trinitario, y, a 1a vez, su testimonio més objetivo.

% TL 3, p. 204.
7 TL 3, p. 293-294.
% TL3, p. 215.
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De esta distincion se hace eco también la que realiza V. Balthasar con referencis ala
santidad objetiva de la Iglesia (que ¢l llamaré “principio petrino”) y la santidad syp.
jetiva (el “principio mariano”). Estas distinciones, sin embargo, no deben llevar 3
falsos objetivismos, ya que el principio objetivo invita a una apropiacién y un des.
pliegue subjetivos.

“En la Nueva Alianza ya no hay un culto oficial que no esté al mjs.
mo tiempo sellado personalmente y no tienda a introducir en la personal
communio sanctorum.’’

Aqui sélo tomaremos uno de los numerosos aspectos que el autor desarro-
lla en el libro: El Espiritu Santo y la oracion.

El Espiritu nos introduce en la oracién de Jestis

El texto de Lc 10, 21, nos muestra que no hay oracién de Jesis al Padre sino
en el Espiritu, que nos hace clamar “;Abba!” (“el sonido de la autorrecepcion”, dirg
Von Balthasar), nos hace vivir desde dentro la oracién de Jests, participar en ella.

“No puede haber oracion cristiana que no sea respuesta en el Espi-
ritu de Cristo a la palabra que el Padre nos ha dirigido mediante Cristo
en el Espiritu, palabra que se nos revela y nos regala ™

Asi, una vez mds, es el Espiritu quien nos inicia en el amor de Dios. Esto
también podemos verlo en la liturgia (que reflejaria el lado maés “objetivo” de la
accion del Espiritu en la oracidn), que, por el Espiritu, nos introduce en la entrega
de Cristo al Padre. Por eso ella es una escuela de filiacién, no un sustituto para la
oracion personal, sino otra manifestacidn del Espiritu.

Conclusion

El correr de las acequias alegra la ciudad de Dios (Sal 46)

¢Por queé esta cita biblica sobre las acequias al terminar el trabajo? Brota
de una experiencia personal. Cuando uno visita la ciudad de Mendoza, una de las
cosas que mas llama la atencidén es la red de acequias que atraviesa la ciudad,
haciendo de ella una intrincada urdimbre de vida, que regala fecundidad a su paso,
irrigando la tierra seca de Cuyo. Es el triunfo del don de la naturaleza y el esfuerzo
humano, que no la violenta sino que la encauza, para mayor provecho de todos.

2 TL 3, p. 308
30 TL 3, p. 367.
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Pero con el tiempo, el ojo se acostumbra y se olvida de ellas. Es necesario
entonces redescubrir estos veneros, haciendo un esfuerzo por aguzar los sentidos,
porque no se dejan reconocer tan facilmente. Lo que da vida siempre va a lo pro-
fundo, por eso suele estar oculto, casi invisible. Sin embargo, quedan vestigios de

su presencia por donde pasa: el murmullo del agua, el aroma suave de la tierra
humedecida, avivan el recuerdo y develan la presencia.

Algo similar ocurre con el Espiritu: le gusta estar oculto detras del rostro
del Hijjo, translucidando su carne, haciéndola dispensadora de vida. Pero hoy es
necesario entrar con mas profundidad en su misterio, no separado de Cristo, sino
intima e indisolublemente vinculado con él y con la obra de salvacion.

Es verdad que hay que hacerlo con respeto. El Espiritu es “lo méas admira-
ble, lo mas tierno”, lo mas secreto del corazdn de Dios, lo caracteristicamente inasible
del misterio, que sopla donde quiere, sin que se sepa de dénde viene ni a donde va.

Von Balthasar lleva adelante esta incursion en el misterio del Espiritu de
Cristo, con la intencion de mostrar a “Los dos Brazos del Padre” obrando juntos en
todo momento. Toma esta nocion de Ireneo y la desarrolla ampliamente, especial-
mente en el apartado de su libro que lleva este titulo.

El Espiritu de la Verdad recorre diversos y numerosos meandros, intentan-
do abrir caminos que conduzcan a posteriores investigaciones. Si quisiera rescatar
algo especifico del texto, diria que se caracteriza por mostrar esta unidad entre la
obra del Hijo y la del Espiritu. Aplicando un principio cristolégico, muestra como
las dos Personas trinitarias actiian sin division, sin mezcla ni confusion, en perfecta
unidad.

Creo que hoy en dia es necesario desarrollar una cristologia del espiritu y
una pneumatologia forzosamente cristologica. Si descuidamos el aspecto
pneumatoldgico de la cristologia, corremos el peligro de caer en el juridicismo. De
hacer de lo que es palabra de vida, letra muerta, de perder la acequia que alegra con
su agua viva la ciudad de Dios. Fosilizamos las instituciones y nos aferramos a la
Ley para no perder a un Cristo de cajon, sin vida ni universalidad. Terminamos con
una comprension estética del misterio del Hijo.

Pero a la vez, si olvidamos lo cristologico en la pneumatologia, nos uni-
mos a “la posteridad espiritual de Joaquin de Fiore”, pensando, como dice V.
Balthasar en un momento de su obra, que la carencia de unas estructuras conduce a
una pneumatologia (olvidando asi, ademas, que el Espiritu también tiene una ma-
nifestacidn objetiva-institucional). Mirando nuestra realidad, creo que uno de los
desafios hoy es reconocer los pneumata spermatika dispersos en los espiritualismos
de hoy, para reintegrarlos a su verdadera fuente: el costado abierto del Crucificado
y Resucitado.

El Espiritu no tiene rostro, hace brillar su luz en el rostro del Hijo para
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develar el del Padre. Si lo separamos de la Trinidad, lo hacemos una fuerza i 1mper.
sonal y nos olvidamos de su rol en la gesta de salvacion.

Von Balthasar, en su libro, hace un gran aporte a que el lugar del Espirity
en este misterio quede no s6lo iluminado sino armonicamente ubicado en relacign

con el Hijo, el Padre, la Iglesia y el Cosmos.
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