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DESEQO Y PROMESA *

Alberto Espezel*

I. Introduccion: Cristo es el eschaton de la creatura

Comenzamos nuestra breve exposicion sintética mostrando la
centralidad cristologica de la escatologia balthasariana, y de qué modo
Cristo Resucitado es el término y el eschaton del hombre.

En un articulo publicado a fines de la década del cuarenta, don-
de tantas ideas del autor se encuentran ya “in nuce”, y en una forma
diriamos que programatica, Balthasar cita a Agustin, en sus
Enarrationes in Ps.30, n.8: “Ipse Deus post hanc vitam sit locus
noster”, y agrega:

“Dios es el eschaton, el término de la criatura...como cielo
ganado, como infierno perdido, como juez que juzga, como purgato-
rio purificador. Dios es aquel en quien muere lo mortal y por el cual y
para el cual resucita. Pero es todo eso en la manera como se dirige al
mundo. ..en su Hijo Jesucristo, que es la revelacion de Dios'y el resu-
men del eschaton...la escatologia es asi, mas que ningun otro locus

* Contribucién pronunciada en el congreso internacional con motivo de los cien
afios del nacimiento del P.Balthasar €l 6 y 7.10.05 en la Pontificia Universidad

Lateranense, Roma.
* Del consejo de redaccion de la edicion argentina de Communio.
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a de la verdad de la salvacion...los eschata han

do totalmente cristologico'y ...trinitario. Asi
orio, el infierno, el Scheol.. .sélo

]

ficientemente la escatologia™'.

theologicus la doctrin
de entenderse de un mo
han de entenderse el juicio, el purgat
asi lograremos des-cosmologizar su

Cristo resucitado es entonces el término de la criatura. Cristo
resucitado, Aquel en quien toda criatura confluye. La reduccion o
concentracion cristologica ser el camino y el método mediante el
cual procurard Balthasar personalizar, y consecuentemente
descosmologizar —por lo menos, prudente y relativamente, en aque-
llos afios postbultmannianos y en dialogo critico con sus posiciones—
procurara descosmologizar, decimos, los contenidos de la escatologia.

IL Cristo abre el cielo a partir de la apertura del Scheol

Podriamos recordar aqui el primer discurso de Pedro en
Hech.2,23-24: “... a ese hombre que habia sido entregado conforme
al plan y la prevision de Dios, ustedes lo hicieron morir, clavandolo
en la Cruz por medio de los infieles. Pero Dios lo resucito, liberandolo
de las angustias del Hades (tas odinas tou adou), porque no era posi-
ble que la muerte tuviera dominio sobre EI”.

Por su parte, Balthasar, en la Teodramatica I V, , comentando la
resurreccion de Cristo, hace suyas, segin su método (;también tea-
tral?) de hablar haciendo hablar a los demas, hace suyas, decimos,
unas palabras de Herbert Vorgrimmler: “La ida de Jesus al Padre pue-
de comprenderse como la creacion del cielo...de una dimension de la
creacion de Dios, dimension dentro de la cual el hombre y la vieja
creapién comienzan a transformarse, comienzan a llegar a Dios. Este
ser junto a Dios del hombre es ser junto a Jesucristo, comunicacion
con el Dios hecho hombre, recibimiento de los hombres en el cuerpo

' H.U.von Balthasar, Schriften zur Theologie | :
- bl V , Cns_
tiandad, Madrid, 1970, p. 344, giel (Verbum Caro), Ed castellan?
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definitivo de Cristo...el cielo es una realidad en crecimiento” . O
dicho con palabras de Ratzinger: “Hemos de decir mas bien que las
realidades del cielo y la ascension de Cristo se pertenecen entre si en
forma indisoluble; recién a partir de esta mutua pertenencia se aclara
el sentido cristologico, personal e histérico del mensaje cristiano del
cielo....el cielo ha de ser definido como el tocarse del ser del hombre
y el ser de Dios: este contacto entre Dios y el hombre se ha dado
definitivamente en Cristo con su paso sobre el bios por la muerte a la
nueva vida. El cielo es ahora aquel futuro del hombre y de la humani-
dad, que no puede darse a si mismo...y que por primera vez le fue
abierto en aquel hombre cuyo lugar de existencia era Dios y por me-
dio del cual Dios entro en el ser del hombre™.

Cristo resucitado inaugura la promesa (Heb.11,40) y como ca-
beza, jefe de la vida (Hech.3,15: archegds tes zoés), guia, inaugura la
vida escatoldgica definitiva no sélo segin una dimension personal,
sino también arquetipico-cosmoldgica, y ello en tanto que es el Hijo
que muere hacia el Padre en el Espiritu (Heb.9,15), desciende al
Scheol, y es resucitado por el Padre por medio del mismo Espiritu
(Rom 8,11).Inaugura el camino nuevo y vivo para nosotros, a traves
del velo, que es su carne (Heb.10,20). Por ello es necesario también
considerar la dimension trinitaria del cielo abierto por Cristo, y afir-
mar entonces que el cielo, a su modo, es una casa trinitaria para el

hombre (Jn.14,2; 2 Co. 5,1 ) en Cristo resucitado®.

Balthasar afirma que el cuerpo de Cristo —Crucificado y Resu-
citado— ya ha entrado en su estado definitivo, junto al Padre, y por el
Espiritu y la Eucaristia atrae eucaristicamente el cuerpo eclesial ha-
cia si (el cuerpo todavia peregrino y aquél que ha dejado ya de ser

2 Herbert Vorgrimmler, Hoffnung auf Vollendung, Herder, Freiburg, QD 80, p.166-

167.
3 Joseph Ratzinger, Einfiihrung in das Chrsitentum, Kosel, Miinchen,2000, p.296.

* Hans Urs von Balthasar, Theodramatik 1V, Das Endspiel, Johannes, 1984, en
adelante TD 1V, p.347.
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Deseo y promesa

peregrino). Queda aqui resaltada la dimension eclesial de Ia consy.
macion del cristiano.

I11. Cristo resucitado es el cielo para el hombre

No s6lo Cristo, como Jefe o archegds, abre el cielo al hombre,
sino que El es en si mismo, en su profundidad divino-humana y
trinitaria, el cielo del hombre y para el hombre.

Para Balthasar, como para Rahner, la mediacién de la humanj-
dad de Cristo y su sacerdocio tienen una dimension eterna y perma-
nente, que no termina ni concluye con la Ascension de Cristo al Pa-
dre, sino que adquiere a partir de alli un relieve nuevo. En el Espiritu
ahora derramado (Jn.20,20), que es Espiritu de Cristo, Jesucristo re-
sucitado es el cielo para el hombre. Dicho con otras palabras, la vida
eterna del hombre consiste en estar-con-Cristo, en quien el hombre
ve al Padre, en el Espiritu Santo (Jn.14,9), Espiritu que une y crea
comunion, que distingue y que personaliza.

El recuerdo de Pedro en la montafia santa cuando la escena de
la Transfiguracién, y su voluntad simpatica de hacer tres tiendas para
permanecer junto a Cristo glorioso, parece una suerte de preanuncio
del estar con Cristo en la vida bienaventurada. Dicho con otras pala-
bras: la escena de la Transfiguracién, y a sumodo los encuentros de los
discipulos con el Resucitado son una suerte de icono o anticipo de la
vida bienaventurada, de lo que llamamos sencillamente como cielo.

IV. La creatura en Dios y en Cristo

| Ba'lth-asar contempla la criatura en Dios y junto a (bei) Dios, €l
Dios Unitrino siempre en su comunion trinitaria ahora participada,
de modo tal de no perder de vista Ia insercién del hombre y del mun-

do en las relaciones trinitarias: por Cristo, en el Espiritu, hacia el
Padre.
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El mundo —y el hombre—, en la vida bienaventurada, han de
estar asi sostenidos, llevados, por las personas trinitarias, subsisten-
cias relacionales que viven en un dialogo e intercambio de amor mutuo.
En rigor, Balthasar considera que no se trata propiamente de un mo-
vimiento desde un afuera de Dios a un en Dios por parte del mundo,
sino de un cambio de estado del mundo en el interior de una cercania
e inmanencia permanentes en Dios. Dicho de otra forma, este cambio
de estado del hombre y el mundo va a significar una nueva patencia
de la presencia trinitaria personal, una nueva transparencia de esta
presencia, junto al develamiento e inmediatez de la presencia y ver-
dad de las personas divinas que se han de mostrar de un modo nuevo.
No ya como objeto visible y en forma plenamente comprensible, sino
a partir de una presencia con una nueva intensidad y misterio, donde
el lumen gloriae fortalecera y capacitara de un modo nuevo la exis-
tencia del hombre en Dios’. La vida bienaventurada tendra por objeto
la participacion del hombre en las relaciones de las personas que son
en todo y para todo relaciones.

Ahora bien, esta consumacion del hombre en la vida tripersonal
y trinitaria de Dios, significara la confirmacién y la plenitud de su
propia existencia y consistencia de criatura, agraciada ahora en for-
ma suprema por la vida del Espiritu, el lumen gloriae, pero nunca
sera disminuida o absorbida en Dios.

La consumacion de la criatura en la vida trinitaria sera una ple-
nitud de vida nupcial (entre la criatura y Dios, segun la analogia de la
conyugalidad, presente en la tradicion profética de Israel, en el Can-
tar y en la tradicién mistica consiguiente), donde la identidad y dife-
rencia de la criatura se mantendran en plenitud. El Espiritu siempre
une y distingue al mismo tiempo: realiza la communio y simultanea-
mente personaliza, siempre como consumacion en la Iglesia. No ha-

5 TD IV, p.361.
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bra entonces ni caida ni absorcién' en el. Uno., al modo Plotinian,
sino positiva confirmacion de la existencia en identidad y diferenci;
frente a Dios, junto al Hijo Jesucristo, en el Espiritu Santo, hacia ¢]
Padre. Confirmacion eterna de la existencia del hombre ep | Trin;.
dad de Dios, segun el originario designio creador y salvificg (Ef.1,3.
8) del Dios Trino.

V. Deseo y promesa: vision, amor, movimiento
e incomprensibilidad

En la séptima oracion sobre las bienaventuranzas Gregorio de
Nysa sostiene que

“se nos promete una felicidad que supera nuestro deseo, yn
don que trasciende nuestra esperanza, una gracia que superg
nuestra naturaleza” °.

La intuicién de que la promesa conlleva un “siempre mas”, de
aquello que supera todo lo esperable, va acompafiada de la convic-
ci0n bien presente en la patristica griega de la incomprensibilidad de
Dios, subrayada en su momento por los Capadocios en su polémica
con Eunomio. Y es entonces aqui donde aparece la idea de movi-
miento en la bienaventuranza, de espacio a recorrer (movimiento:
camino, carrera) y de tiempo a esperar y dejar transcurrir, en el esta-
dio mismo de la bienaventuranza. “Porque el deseo (dice Dios a
Moises) te lanza hacia aquello que te trasciende, y porque ninguna
molestia te detiene en su carrera...entonces has de saber: conmigo
hay tanto espacio que quien lo recorre no podra nunca frenar su vue-
lo. Pero, sin embargo, la causa es, bajo otro punto de vista, un
ICpOsO...esto es indiscutiblemente una enorme paradoja: céomo la
quietud y el movimiento puedan ser la misma cosa’’.

* PG 44,1277 C.
" TD 1V, p.363; cf. VM, PG 44, 465 AC.
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La famosa epéctasis estudiada en su momento por el Cardenal
Daniélou, y donde al movimiento se le agrega la quietud, que subra-
ya sin duda la felicidad ya obtenida, pero abierta también a un “‘siem-
pre mas” sin nuevas ansiedades (en una suerte de potencialidad o
potencia que se encuentra mas alla de toda insatisfaccion o imperfec-
cion), y que desea mostrar la inagotabilidad e incomprensibilidad de
Dios por parte de la creatura espiritual, por parte del hombre.

Inagotabilidad también aludida en la imagen de la fuente o
manantial para hablar de la contemplacidn de Dios (La fuente sella-
da: Die versiegelte Quell, como titulaba Balthasar su seleccion de
textos de Gregorio de Nysa). Manantial que mana en forma perma-
nente. Quien la mira y considera “admira su manar sin fin, que saltay
brota de adentro, pero nunca podrd decir que ha visto toda el
agua...Aun observando largamente estaria siempre en el comienzo
de su contemplacion del agua. . .las cosas no son diversas para quien
contempla la belleza divina e infinita: dado que lo que se encuentra
en cada momento es siempre nuevo y paradgjico respecto a lo que ya
se ha comprendido, no puede asombrar por ello que ofrezca conti-
nuamente lo nuevo, pero la alegria de ver no se frena nunca, y las
revelaciones esperadas (deseo y promesa) devienen siempre mds
maravillosas y divinas de cuanto se ha visto™®,

Balthasar subraya entonces que en el estar con Dios y con Cris-
to del hombre crecerdn ambas cosas: por un lado la capacidad de
participacion y consecuentemente el deseo, y por otro la comunica-
cién y afluencia de bienes que al mismo tiempo agranda la capacidad
de recepcién y participacion en la communio divina’®.

La vida eterna ha de tener un elemento de permanente Sorpre-
sa, de mayor plenitud diriamos que inesperada, de alegria insospe-
chada. Con Adrienne von Speyr, Balthasar muestra que el cielo sera
también una participacién en la oracion trinitaria del Hijo en el Espi-

® TD 1V 364, cf. In Cat.hom 11, PG 44, 1000 AB.
* TD IV, p.364.
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doracion, perfecta apertura del alma ante Dios,

ritu hacia el Padre, a D L. -
bién de oracion de peticion o impetracion, do-

no sin un aspecto tam

nada por Dios.
En esta participacion por parte del hombre del misterio trinitario

de Dios en la vida bienaventurada, y dentro del aspecto cristologico
de lo que veiamos arriba sobre la permanente realidad de la media-
ci6n de la humanidad de Cristo, Balthasar busca superar las aporias
de la pura vision inmediata de la esencia divina (Benedictus Deus), y
la mera vision de las energias de Dios de la teologia palamita orien-

tal.
En el autor hay una voluntad clara de reflexionar sobre la vi-

sién de Dios como una vision del Dios uno en tres personas. La

on trinitaria y cristologica de la vision de Dios —ver a

transposicl
y en El ver al Padre en el

Dios significa ver a Cristo Resucitado,
Espiritu Santo— agrega un relieve personal y trinitario a la famosa
definicién de Benedicto XII (ver inmediatamente la esencia divina,
DzH.1000, ver también el concilio de Florencia, Dz.H 1305 donde
se habla de la visién de la Trinidad), al mismo tiempo que supera
las limitaciones palamitas que conllevan el solo contemplar las
energeiai de Dios.

La contemplacién inmediata de la humanidad glorificada de
Cristo sera ver ya al Hijo en su recibirse del Padre en el Espiritu
(generacién). Y ello ha de conllevar la apertura perceptiva del hom-
bre entero —también resucitado en cuerpo y alma- y transformado
por el lumen gloriae: ver, amar, tocar, oir (la auditio, mencionada
expresamente aqui por Balthasar), en tanto el Hijo sigue siendo la
Palabra expresiva del Padre para siempre, aunque ahora de manera
nueva y consumada.

La -vida bienaventurada no consistira en una pura vision de Dios,
ya que D1os no es un objeto sino una vida que brota eternamente, y por-
que la cnz_itura gspin'tual ha de vivir definitivamente no delante de D10s,
sSino en D1qs, vida anticipada ya en el estado de viadores en la vida de fe.
Balthasar cita la Mystici Corporis, de Pio XII, donde se afirma que 1a
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vision de las personas divinas sera “no sélo con ojos fortificados por la
luz sobrenatural, sino que también “estaremos eternamente proximos y
asistentes a las procesiones de las personas divinas, y tendremos asi parte
en la bienaventuranza de la santa e indivisa Trinidad” (DS 3855).

VL. La libertad consumada

Se trata aqui de ver la consumacion de la libertad en la vida bien-
aventurada. En las huellas de San Agustin y de San Anselmo, se puede
considerar que la mas alta libertad conlleva el no poder dejar el bien.
Para Sto.Tomas, esta realidad del reposo en el bien deriva de la presen-
cia y la vision del bien absoluto con su gracia consiguiente!®.

Dirfamos que hay un momento nupcial de gracia en la libre
eleccion divina de mi libertad creada, para moverse y desarrollarse
ahora en el espacio infinito de Dios. Por eso, la libertad finita recibi-
da por la libertad infinita no es humillada ni anulada, sino que le es
procurada su necesaria amplitud de realizacion''. Para Balthasar, es
preciso mantener la consistencia de la libertad creada y su misterio,
inseparable de la dignidad de la persona. Tampoco hay que excluir la
alegria del intercambio de los dones siempre nuevos con las otras
libertades, en la communio consumada de la vida bienaventurada.
San Agustin describia la quintaesencia de la bienaventuranza como

un vacare, videre, amare, laudare, todo ello en una vitalidad esponté-
neay libre!2.

Asi como la voluntad humana libre de Cristo es mantenida en
Su propia consistencia y actividad, segun lo descubri6 Maximo, y lo
confirmaron Letran y Constantinopla III, sacando siempre las conse-

——

° TD 1V, p.368.
" TD 1V, p. 369.
? TD 1V, p.376.
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cuencias de Calcedonia dgl sin confusion y s_in Separacidn, de Mane.
ra analoga, en la vida blenaventur.ada, la }1bertad hur_nana o

determinada por Dios como una marioneta, sino que e! Dios trj
trinitario que inspira nupcialmente al homtfre €S siempre
libertad al hombre, y dispone y ofrece las mas amplias posi

a la criatural’.

Sera
Persony)

quien g,

VII. El testimonio de los misticos

Balthasar muestra en perspectiva escatoldgica que la filiacigp
en el Hijo es subrayada tanto por Pablo como por Juan. “E] Espiritu
testimonia también a nuestro espiritu (juntamente con ) nuestro espi-
ritu que somos hijos de Dios” (Rom.8,16).El Espiritu enviado a nuestro
espiritu expresa la invocacion filial y testimonia nuestra co-filiacién
con el Hijo eterno. Por su lado, Juan muestra nuestro nacimiento de
Dios “Mirad qué amor nos ha tenido el Padre que nos llamamos hijos
de Dios, y lo somos. .. queridos, ahora somos hijos de Dios; lo que un
dia seremos no se ha manifestado todavia” (1Jn.3,1-2). Lo que ha de

venir no eliminara en absoluto la gracia de la filiacién: “cuando se
haya manifestado seremos iguales a EI” (1 Jn.3,2).

El autor repasa la teologia mistica de varios testigos para preci-
sar su mirada de la vida bienaventurada, ya que el estado incoativo de
la bienaventuranza en Ia tierra alude al tltimo destino bienaventura-
do del hombre redimido. Asj en Juan de la Cruz esto es expresamente
dicho: lo que describe es separado del cielo por un velo sutil. El espi-

rar el Espiritu entre e] Hijo y el Padre sera una profundisima
bienaventuranza cuando e velo sea quitado“.

 Elautor destaca e] acent
cion en el Espirity (y consecue
ama (el alma) a Digg conlav

_—
“ TD IV, p.376.

“ TD 1V, p.431.

O puesto por el mistico en la particlpa:
ntemente en su mision trinitaria): ... Asi
oluntad de Dios, que es también la suya
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propia, ahora ama como es amada, porque ama con la voluntad divi-
na, es decir, mediante el Espiritu Santo” (Céntico 37).Asi la aspira-
cion del Espiritu Santo mediante el Padre y el Hijo se hace también
una aspiracion del alma, el Espiritu forma y capacita al alma para que
« ella aspire en Dios la misma aspiracion de amor que el Padre aspi-
ra en el Hijo y el Hijo en el Padre, y que es el mismo Espiritu Santo,
que a ella la aspira en el Padre y el Hijo en la dicha transformacion,
para unirla consigo.. Porque no seria verdadera y total transforma-
cién si no se transformase el alma en las tres personas de la Santisima
Trinidad en revelado y manifiesto grado ...el alma... aspira en Dios
a Dios la misma aspiracion divina que Dios —estando ella en El trans-
formada— aspira en si mismo a ella....Y no hay que tener por imposi-
ble que el alma pueda una cosa tan alta que el alma aspire en Dios
como Dios aspira en ella por modo participado. Porque, dado que
Dios le haga merced de unirla en la Santisima Trinidad, en que €l
alma se hace deiforme y Dios por participacion, ;Qué increible cosa
es que obre ella también su obra de entendimiento, noticia y amor, o,
por mejor decir, la tenga obrada en la Trinidad juntamente con ella
como la misma Trinidad, pero por modo comunicado y participado,
obrandolo Dios en la misma alma? Porque esto es estar transformada
por las tres Personas en potencia y sabiduria y amor, y en esto es
semejante el alma a Dios, y para que pudiese venir a esto la crid a su
imagen y semejanza. (Gén.1,26)™.
“Mas en este recuerdo que el Esposo hace esta alma perfecta...

siente el alma un extrafio deleite en la aspiracion del Espiritu Santo
en Dios, en que soberanamente ella se glorifica y enamora, y por €s0

dice en los versos siguientes:

; Y en tu aspirar sabroso,

de bien y gloria lleno,
cuan delicadamente me enamoras!

15 TD IV, 396, Cdntico 39.
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En la cual aspiracion, llena de bien y glona y delicado amqy de
Dios para el alma, yo no querria hablar, ni aL"ln quiero, porque ve,
claro que no lo tengo de saber decir, y pareceria que ello es mepgg i
lo dijese. Porque es una aspiracion que le hace al al.ma Dios en que,
por aquel recuerdo del alto conocimiento de la ngad, 1a aspira g
Espiritu Santo con la misma proporcion que fue la inteligencia ¥ no-
ticia de Dios, en que la absorbe profundisimamente en el Espirity
Santo, enamorandola con primor y delicadez divina, segiin aquello
que vio...en ella lleno el Espiritu Santo al alma de bien y gloria, en
que la enamor0 de si sobre toda lengua y sentido en los profundos de
Dios. Al cual sea honra y gloria. Amén” !¢

Por su parte, la espiritualidad renano-flamenca se concentra ep
el nacimiento del Hijo del Padre y esto lo hace desde nuestra condi-
ci6n de hijos en el Hijo (Rom.8,15-17). En Tauler, se da la experien-
cia de la no experiencia (desolatio, abandono, noche, dolor, ausencia
de Dios). Este descenso doloroso es entendido cristolgicamente por
el autor. Es un acercamiento a la divina interioridad de Cristo, de
modo que cuanto mas se desciende mas se sube; el elevamiento viene
del abajamiento;. Las “tinieblas divinas” de Dionisio (como su
superluminosidad), que Tauler también conoce, reciben de la Cruz su
verdad concreta'’. La fuerza del Padre llama al hombre a si mediante
el Hijo Unigénito, y como el Hijo es generado por el Padre y refluye

en ¢l Padre, asi el hombre es generado por el Padre en el Hijo y refluye
con el Hijo hacia el Padre.

Para Suso, siendo el alma “un reflejo de la Trinidad y un ejem-
plar de la eternidad”, del Dios infinito e inmévil, le dice entonces
Dios a ella (al alma) “Asi eres ti insondable en tu anhelo”. Esta
insondabilidad es como una herida abierta, que no puede ser curada
por nada mundano, pero la curacién la alcanza en la tierra no solo en

' Llama de amor vivo, 17.
7 TD IV, p. 411.
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una presencia de Dios —no hay en la tierra ningln verdadero prelu-
dio de la habitacion celeste” fuera de la alabanza a Dios- sino en la
herida abierta por el amor divino. Donde para Eckhart la imagen mas
profunda de la unién entre Dios y €l hombre es el “nacimiento de
Dios”, para Suso la imagen central es “la boda espiritual con la Sabi-
duria eterna” en las heridas de la Cruz: corazén abierto a corazén
abierto. En una gran oracién, Suso ofrece a Dios como alabanza “to-
dos los dolores de todas las heridas, los gemidos de todos los enfer-
mos, los suspiros de todos los afligidos, las lagrimas de todos los
oprimidos”, porque Dios es Hijo “sélo de los dolores” y porque todos
los que sufren deben estar en circulo en torno a El y beber de El “con
una veta sedienta, de El, la fuente que brota rica de gracia”'®,

Finalmente Balthasar describe la mistica de Ruysbroeck, de una
vida pulsante entre absorcion en Dios y la misionalidad hacia el mundo
provocada por Dios, sistole y diastole: el Espiritu de Dios nos expira
hacia fuera, porque debemos ejercitar el amor y las virtudes, pero nos
absorbe hacia adentro en si mismo para ofrecernos descanso y ale-
gria: esta es la vida eterna. Lo mismo ocurre en nuestra vida mortal
cuando expiramos el aire que se encuentra en nosotros y luego respi-
ramos de nuevo. En la vida sobrenatural no es diverso: entrar y salir
y en ambas permanecer unidos en el Espiritu. Ruysbroeck describe
este doble movimiento también en la Trinidad. En la criatura aparece
en una triple imagen: unidad de ser y tener, de actividad y sufrimien-
to, de ser y llegar, de impulso y consumacion'®.

Por tltimo, Balthasar considera a Maria-Iglesia subrayando la
relevancia del principio femenino y eclesial en la estructura de la
bienaventuranza eterna como momento pasivo-receptivo y activo-
generativo en relacion con Dios. Maria es vista en Ambrosio como
tipo de la Virgen-Madre, tipo de la Iglesia, como modelo del alma

s TD IV, p.419.
5 TD 1V, p.424.
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virginal; y el misterio de la Navidad es visto como comienz, de |
a

vida espiritualz".

Mas tarde se descubre la dignidad de Maria como mediadoy
de la gracia trinitaria en tanto madre de Dios, junto a la Iglesia Y en 1:
Iglesia, (unida a su Hijo) y en este sentido arquetipo de ella. Esta
mediacién de la Iglesia-Maria se dara también en la vida eterna, dop.-
de las misiones terrenas no han de ser eliminadas, sino elevadag y

consumadas en Dios.

VIII. Las Virtudes

Esto nos lleva a la consideracion de la transformacion de las
virtudes en la vida bienaventurada. Balthasar afirma y considera la
perduracién y consumacion de las virtudes teologales en la vida bien-
aventurada (1 Co.13) y no meramente su superacion definitiva.

A Balthasar le interesa mostrar que las lineas esenciales de las
tres virtudes se compenetran y expresan, en el fondo, la inica actitud
fundamental del hombre recibido en la alianza con Dios.. Mientras
que en el Antiguo Testamento la fe era la continuacion de la fe de
Abraham, como total don de si a Dios, en respuesta al amor de la
alianza, la esperanza expresaba a su vez la confianza en Dios. Pablo
en cambio describe la fe y la esperanza en el estado de viadores. La fe
como respuesta a un anuncio que no deja de ver parcialmente aquello
que se cree (2 Co.5,7 caminamos en la fe y no vemos claramente) ¥
en esta oscuridad hemos de tener paciencia y esperanza (Rom.8,24)"".

; La fe.es entonces el don hecho al espiritu de una nueva Juz
futl‘l’zfggdel) que no permite ver aln al objeto creido en toda su pro”
ad propia, y sin embargo no puede ser comprendido sino como

® TD1V,p.427.
2 TD IV, p.375.
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¢l comienzo de una vision definitiva bienaventurada (inchoatio visioni

peatae)?*. Para el autor la fe, que se atestigua en el amor, es va l\?r::lls
eterna”’(1 Jn.5,13).Lo que muestra |a substancial identid;d dZ la v;da
terrena de fe'y de la vida trascendente djvina del .

) RS : mas all4, en la que se
consumara la participacion en el intercambio tr

1nitario.

Para Balthasar, las tres virtudes permanecen a sy modo en la
bienaventuranza, y no son sino aspectos de la inica virtud central, la
caridad, cingulo de perfeccion (Col.3,14), Y que es la mas grande,de
ellas®. La consumacion de las virtudes en la vida sobrenatural no
conlleva en el fondo su anulacién y superacién (tampoco dela fe y de
la esperanza), sino su transformacién en un estadio de mayor perfec-
cién, que no obsta a sumodo a su permanente consistencia y vigen-
cia.

La perduracion de las virtudes teologales en el hombre se arti-
cula, desde un punto de vista subjetivo y segiin hemos visto arriba,
con la fuerte conviccion de Balthasar de la incomprensibilidad e
inagotabilidad de Dios, tan admirada por el autor, por ejemplo, en el
Nyseno.

IX. Excursus: la hipdtesis de la resurreccion en la muerte

Balthasar muestra que la muerte-resurreccion de Cristo ha cam-
biado la figura de la misma muerte: “la misma sujecion del cuerpo a
causa del pecado después de la muerte de Cristo por el pecado es
diversa de antes; ella no es solo fatum, sino que es ya ella misma
participacién en la obra redentora de Cristo, sobretodo en el creyente
bautizado, que se encuentra “inmerso en la muerte de Cristo... en
una semejanza con su muerte” (Rom.6,3.5)*.

2 Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit I, Johannes, 1961, p.141.

% TD 1V, p.375. .

* Schriften zur Theologie 11, version italiana, Lo Spirito e l'Insitutzione, Morcelliana,
Brescia, 365.
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Respecto a la posibilidad de una resurreccion en la muerte, re.
cordariamos tres aspectos de la teologia balthasariana. En primer |y.
gar, si por un lado subraya la inconmensurabilidad del mundo nuevyq
(del Resucitado) respecto a la historia que sigue su curso, por otrg
lado, en segundo lugar, subraya con vigor la solidaridad de los desti-
nos de todos los hombres, de modo que ““el nuevo mundo inconmen-
surable debe encontrarse necesariamente ligado por una relacion cop
la historia universal (cuya conclusion cronologica todavia no ha teni-
do lugar) y en consecuencia, la condicion consumada del hombre
que ha pasado al nuevo eon (cf.Benedictus Deus, DzH 1000) debe
por necesidad ser articulada con una distancia temporal, una espera y
una esperanza, como ha sido corrientemente sostenida de Origenes
(Hom.Lev.7,2) hasta Bernardo (Sermo 3 in festo omnium sanctorum),
tanto mas armonizable en cuanto en verdad Jesis mismo, quien es el
resucitado corporalmente y aquel que goza de la bienaventuranza ple-

na, puede poner el reino a los pies del Padre solo “después” de la
conclusidn de la historia universal...(1 Co 15,24)”% .

En tercer lugar, recuerdo en forma patente una frase que me
fue dicha en una conversacion personal por el autor al tratar este tema
de la resurreccion en la muerte: “nous ne savons rien” me respondio,
respuesta que me sono ya en aquel tiempo como una suerte de adver-

tencia, saber detenerse ante aquello que no nos ha sido revelado, evi-
tando hipotesis sin respuesta ultima posible.

X. Conclusion

Concluyamos resumiendo lo que hemos visto hasta aqui.

En primer lugar, la estructura cristolégica y trinitaria de la
bienaventuranza. Si Dios es el término del hombre, todo ello lo es en
Cristo, el Hijo encarnado, cuya mediacién salvifica ha de permane-

2 QOp.cit- p.383.

70



Alberto Espezel

cer eternamente, de modo que el hombre en la Iglesia bienaventurada
esta llamado a vivir eternamente con El (Jn.14, 3 donde esté yo estéis
también vosotros) y en El a participar de su comunion en el Espiritu
Santo con el Padre. En segundo lugar, la continuidad de la vida de
gracia con la vida bienaventurada. Nos parece ser fieles al autor si
destacamos el elemento de de continuidad, de movimiento de
incoacion a consumacion, que aparece continuamente en su mirada
sobre la bienaventuranza, entre la vida de gracia del status viatoris 'y
su consumacion en el status comprehensoris. De alli también su re-
curso a la experiencia de los misticos, que intuyen a su modo esta
continuidad. Por ultimo, en tercer lugar, su mirada al hombre entero
—cuerpo, alma, sensibilidad, gracia consumada— que ha de estar y
gozar de Dios en Cristo, permaneciendo plenamente él mismo en
Dios y junto a Dios, en la Iglesia bienaventurada.
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