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Mistica de la Encarnaciéon

Alois Haas”

La mistica de la encarnacidn es aquella forma de pensamien-
to y sensibilidad de la experiencia de unién del hombre con Dios, que
se ha conformado en el cristianismo a través del tiempo como un
contenido central de la espiritualidad cristiana, ante todo con miras a
la encarnacion y humanacién de Dios. Al mismo tiempo la figura de
Jesucristo aparece para los cristianos como centro de la unidad divi-
no humana en cuanto es posible pensar y aspirar. Asi como en la fi-
gura del redentor y mediador Jesucristo, hombre y Dios se han he-
cho uno, asi ha de esperar y desear el hombre la unidad con Dios.
Por esto dice la férmula patristica: Dios se ha hecho hombre para que
el hombre se haga Dios'.

En el umbral del misterio de Cristo

Claramente para el cristiano la entrada en el sery en la vida
de Jesis significa el comienzo del misterio mds grande. iEs tan in-
sondable, incomprensible, irrealizable racionalmente y fuente de con-

——

"Estudios de Germanistica, Filosofia e Historia en Ziirich, Berlin, Paris y Miinchen. Profesor
de Literatura moderna en Ziirich.

' Alois Haas, Jesus Christus- Inbegriff des Heils und verwirklichte Transzendenz im Geist
der Deutschen Mystik, en,. Geistliches Mittelalter, Freiburg/Schweiz 1984 (dokimion 8) 291-
314, Literatur 291 ss, Anm. 3: Gott leiden Gott lieben. Zur vollsprachigen Mystik in Mittelalter,
Frankfurt a.M. 1989, 51-53 y 403, Anm. 67 s.; Mystik als Aussage Erfahrungs-, Denk und
Redeformen Christlicher Mystik, Frankfurt a.M- 1997.
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fusién como la Trinidad! Porque implica la irrupcion de ]
en el tiempo, de la infinitud en el espacio, del ilimitadg e
ci6n, del Absoluto en este pequefio mundo; la unidad de
y lo creado, la manifestacion sensible del totalmente in
visibilidad del Invisible, el anuncio del silencioso, el lugar
tro de todas las paradojas! La encamacion es el misterig que disye]-
ve todas las paradojas, porque retne todo en si: Coincidenti,
oppositorum. El cristianismo se encuentra hoy demasjado Saturado,
embarazado a la caza de enormidades de una magquinaria de comy.
nicacion vacia, como para que el crescendo creciente y tonante de
que la noticia que Dios se ha hecho hombre pueda ser audible? El
pesebre se hace doméstico en el hecho sentimental més pequefio de
los dos o tres dias de Navidad: la circulacién de la vida humana se
fue endureciendo frente al conocimiento asombroso de este aconte-
cimiento decisivo:

4 Cternidaq
N la limjt,.
1o increaq,
Materia], ],
del encuep.

“La verdadera luz que ilumina a todo hombre vino qj
mundo. Estaba en el mundo y el mundo fue hecho por medio de
El, y sin embargo el mundo no lo conocié. Vino a los Suyos pero
los suyos no lo recibieron. Pero a todos los que lo recibieron les
dio el poder de llegar a ser hijos de Dios, aquellos que creen en
su nombre...y han nacido de Dios” (Jn.1,9-13)3.

El acto vinculante primero del cristiano es y debe ser la estu-
pefaccion frente al factum brutum de la misma encamacién de Dios,
mds acé de la pregunta de por qué y en qué condiciones y con qué
objeto Dios se hizo hombre. Sencillamente, frente al hecho de que
Dios como hombre ha venido al mundo, el cristiano ha de caer en un
abismo de asombro. Dios ha nacido como hombre. iNo hay nada
mas grande! Ante toda pregunta ;Cur Deus homo?*. La encama-

? Origenes: “...en realidad es un escindalo mds grande que Jesiis haya nacido que haya

muerte” (Jer. h. 1,8, citado segin Hans Urs von Balthasar: Origenes, Geist und Feuer,
Freiburg, 1991, 152).

* Cf. Frangois Brune, Pour que I'homme devienne Dieu, 1992, 181-194; H.U. von Balthasar
Das Herz der Welt, Freiburg, 2002, 27.

* Rudolf Haubst, Vom Sinn der Menschwerdung, “Cur Deus homo”, Miinchen, 1969.
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cién indica primero y ante todo nacimiento y ser dado a luz, en y bajo
las condiciones de la finitud y la limitacién humana. Ningtn hombre
Jeviene 0 puede devenir si no ha sido dado a luz. E] nacer es un
existencial radical del ser hombre, que se designa como nascibilidad,
y puede exigirse que deba ser pensado de una “altura conceptual’
fundamental™ .

El cristianismo tiene su anuncio fundamental y radical en el
nacimiento humano de su Dios: un dato al mismo tiempo intra y supra
histérico de una fuerza de impacto incomparable y m4s incisivo y
revolucionario que la figura fundamental de revolucién de Sloterdijk.
Que Dios se haga hombre, para que el hombre se haga Dios’, es una
férmula redentora y liberadora provocante que no puede ser eludida
en forma engafosa por medio de una apariencia ilustrada e indolente® .

*Hans Saner, Geburt und Phantasie.Von der natiirlichen Dissidenz des Kindes, Basel, 1970:

indicado y alabado por Peter Sloterdijk, Zur Welt kommen- Zur Sprache kommen. Frankfurter
Vorlesungen, Frankfurt a.M. 1988, 142,

* Peter Sloterdijk (Selbstversuch, Ein Gespréch mit Carlos Oliveira, Miinchen, 1966, 61):
“...De hecho, el nacimiento para mi es el tema de los temas, y hoy, en que he trabajado desde
hace més de veinte afios, puede de algin modo aclarar con exactitud por qué ha de ser asi. El
nacimiento es el punto donde coinciden la filosofia de la existencia, el psicoandlisis y la
discreta filosofia de la cultura, y esto es para mi el lugar ardiente donde comienza el pensamiento
esencial... Bajo las tres figuras elementales de la revolucidn, junto al estado de derecho
burgués y la filosofia junto a las disciplinas espirituales, el nacimiento actia como “fuente
subjetiva de la revolucién” (Id., 62): “la segunda radical de revolucién es la experiencia de
nacimiento individual, la dramatica irrupcién del nifio del cuerpo de la madre en el mundo
abierto. Esto permanece en cada individuo presente como escena originaria y brinda una hoja
para esperanzas posteriores en irrupciones que abran a relaciones de vida menos limitantes.
La salida del canal angosto originario, en el que ya todo podria terminar — es el prototipo
subjetivo de la liberacién...” (id., 61). Cf. también Holger Freiherr von Dobeneck, Das Sloterdijk
Alphabeth. Eine lexikalische Einfiihrung in Sloterdijks Gedankenkosmos, Wirzburg 2002,53
' Cf. Alois Haas Mystik als Aussage. Erfahrungs-, Denk- und Redeformen christicher Mystik,
Frankfurt a.M. 1997, 63 n. 2.
* Hans Kiing, Christ Sein, Miinchen, 1976, 539: “Un hombre racional, jdesea hoy ser Dios?
Aquellas palabras de otro tiempo patristicas como ‘Dios se hizo hombre para que el hombre
5L haga Dios’ chocan hoy con una incomprension casi total. El tema del intercambio entre
105 y el hombre (0 de ambas naturalezas), tan actual para oidos helenistas, no lo es méf: para
Un tiempo tan marcado por la ausencia y tiniebla de Dios. Nuestro problema no es mas hoy
elde la divinizacién, sino en de Ia humanizacién del hombre”. Para una ubicacién y critica de
35 reducciopes cargadas de resentimiento de Kiing, cf. Las sutiles investigaciones de A.
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Ni tampoco por una desatencion QC hecho’. La historia m4s intimg
del cristianismo siempre ha preferido —a veces dg/una manera extre-
ma y excluyente—, apoyar el tema de la encamacién en la NaV1dad y
en el nacimiento. En la amplia orquestacmn‘ ‘de.los t.emas crls.tolégicos
que pertenecen al tesoro dogmadtico de l,OS misterios c.le.Cnsto”, ella
llega con sus recursos y nuevamente éstos son relativizados en sy
posicién con respecto a la vida en el conte?xto dfa la Cruz y de Ia
Pasién, mientras que su realidad a priori es ineludible en el proceso
salvifico cristiano. Sin que Dios se hiciera hombre todos los “miste-
rios de Cristo”'® son impensables e irrealizables. Esta prioridad
ontolégica pertenece a la cristologia de la encarnacion cldsica, que
trata el pensamiento de la encarnacién como punto de partida y ana-
liza el precedente de la encarnacidn en la posterior sucesién de los
momentos”!! , es —como fundamento de una cristologia de arriba'2—-
ineludible, porque sdlo de esta manera puede ser respondida la pre-
gunta por la relevancia para la fe del acontecimiento de Cristo.

Grillmeier, Fragmemte zur Christologie. Studien zum altchristlichen Christusbild. Ed. por T.
Hainthaler, Freiburg i. Br. 1997, 33-80.

* Cf. Sobre la actualidad de los temas patristicos (y luteranos, en los escritos de Lutero sobre
la libertad) R. Schwager, Der wunderbare Tausch.Zur Geschichte und Deutung der
Eriosungslehre, Miinchen, 1986.

'* Cf. Herrmann J..Sieben/Werner Liser, Mystéres de la vie du Christ, Dict. de la Spir. Asc.
et Mystique, 10, Paris, 1980, 1874-1880; 1880-1886.

"'W. Pannenberg, Christologie und Theologie, en Grundfragen systematischer Theologie,
Gesammelte Aufsitze, Band II, Gottingen 1980, 129-145, aqui 135 y ss.

2 La sobrecargada tipologia til, sobrecargada por la teologia, mas bien hoy dirigida a un
interés de conocimiento cristolégico (“de abajo hacia arriba”), aunque un conocimiento més
cercano de Jesus ha de comenzar de abajo (es decir, de los testimonios de los evangelios), pero
no en la direccién de una dominante “cristologia de abajo” para disgusto de una “cristologiade
arriba” hoy desestimada, de modo que pueda ser desarrollada la divinidad de Jesucristo. Sobre
la problematica de una cristologia de abajo y de arriba, cf. W. Pannanberg, Systematische
Theologie, B. 11, Géttingen 1991, 316-336. Los aspectos de la Jesuologia y la cristologfa, d¢
una cristologia ascendente y descendente son ambos biblicamente fundados y se articulan

entre si; ellos no son alternativos, sino aspectos articulados en la cristologia. Cf. W. Kasper,
Jesus der Christus, Mainz, 199242 y ss.
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De la cristologia de la encarnacion g |q mistica de la encarnacién

Si el cristiano puede encontrar algin lugar como punto de
arranque para una union con Dios mistica, este lugar es en forma
excluyente la figura de Jesucristo, en quien se hace visible del modo
mis exclusivo e intimo la Morada de Dios. Jests es para el cristiano
tan alcanzable en tanto para €l es “interpretacién de Dios” (Jn 1,18)
aunque €l sea simplemente inalcanzable, ya que mora “en una lu’z in:
accesible” (1 Tim 6,16); justo en el momento de sy insabilidad se
muestra paradojalmente su asibilidad en 1a figura del Logos encarna-
do”®. El medio que esconde esta paradoja es la unidad trinitaria del
Padre, Hijo y Espiritu Santo. La unidad con Dios, experimentada ya

.
¥ [

mistica, ya en forma puramente intencional, es sélo pensable en gl

oy

contexto de la viviente Trinidad de Dios. Ella es el modelo fundari&sital
dindmico de la unidad mds viva. Y de esa unidad viviente brota la
encarnacion del Logos puesta en obra histéricamente, de modo que
la encarnacion divina y su nacimiento es el documento m4s alto de
esta unidad. Y a esto se vincula la idea de que la unidad posible e
inseparable entre el hombre y Dios ya desde muy temprano se rela-
ciond con la encarnacidn de Jesucristo. En ese momento la idea con-
ductora era: Dios y el hombre no se han acercado tanto como en la
encarnacion del Hijo; esta unidad imprepensable de Dios y el hom-
bre es el modelo fundamental de cémo el hombre puede y debe de-
venir Dios. De alli la férmula de intercambio en los Padres: Dios se
hizo hombre para que el hombre se hiciera Dios. En esta idea de
intercambio, como posible divinizacién del hombre, concluye como
una bisagra el nacimiento en si y provoca la pregunta por el rango y
el significado del nuevo nacimiento propio del cristiano en el bautis-
mo. El bautismo, sefialado por Dionisio Areopagita al menos dieci-
siete veces como este nacimiento divino'#, que no designa el naci-
miento de Dios en el corazén del creyente, sino el “nacimiento de

“H.U.von Balthasar, Kennt uns Jesiis. Kennen wir ihn?, Freiburg in Br. 1995, 91-99.

“P.Miquel, La naissance de Dieu dans I'ame, Rev. des Sciences Religieuses 35 (1961,.378-
406, aqui 389. Con razén recuerda Niklaus Largier, Das Gliick des Menschen. Diskussionen
ubre beatitudo und Vernunft in volksprachlichen Testen des 1 4 Jahrhunderts, en: Jan Aersten
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Dios” del catecimeno en el bautismo® . Igualmente es percibidg aqui
con toda claridad el aspecto mistico de la unidad entre Dios y ¢] ce.

yente mediado por el bautismo:

“La crismacion para la plenitud de la consagracién.. hgc,
fragante al consagrado. Ya que la consagracion santifica el nq-
cimiento a partir de Dios y unifica al consagrado con la espirg-
cién del Espiritu de Dios como principio”". De este modo son
puestos los limites de la union mistica’ y puede ser configurado
el tema del nacimiento a partir de Dios. Como nacimiento del
creyente a partir o desde Dios 0 como nacimiento de Dios en e]
creyente.

El nacimiento de (desde) Dios como tema de la espiritualidad
cristiana.

Cuando Angelus Silesius (Johannes Scheffler, 1624-1677) ar-
ticula en su epigrama el recuerdo del nacimiento de Dios en el pese-
bre de Belén!®, lo hace con una pretension de actualidad, que tam-
bién tiene aqui y ahora:

y otros (ed.) Nach der Verurteilung von 1277. Philosophie und Theologie an der Universitit
von Paris im letzten Viertel des 13 Jahrhunderts. Studien und Texte, Berlin 2001
(Misc.Med.28), 827-855, aqui 843, que Dionisio juega un rol esencial en la mistica alemana
para la transmisién del teologiimeno del nacimiento de Dios en el alma del creyente.

s Hugo Rahner, Die Gottesgeburt. Die Lehre der Kirchenviiter von der Geeburt Christi ais
dem Herzen der Kirche und der Gliubigen, en H. Rahner, Symbole der Kirche. Die
Ekklesiologie der Viter, Salzburgo, 1964, 11-87, aqui 51 y ss., y 56, n.60. Los pasajes sobre
el nacimiento de Dios se encuentran sobretodo en la “Jerarquia eclesial”, en el capitulo sobre
el bautismo, EH, IT1 (392B); I13 1 (397A); I1 3 8 (404C) (segiin la segura indicacién de Waller

;fziilkers: Kontemplation und Ekstase bei Pseudo-Dionysius Areopagita, Wiesbaden. 1958,
,n.95).

' EH 11 3 8 (404C) .

_17 A. Haas, Unio Mystica. Hinweise zur Geschichte des Begriffs, en Erkennen und Erinnern
in Kunst und Literatur, ed. Por Dietmar Peil y otros, Tiibingen, 1998, 1-17;1d. Unio Mystica,
l-llslst.Wb.d.Phll.. ed. l?or Joaquin Ritter y otros, Bd.11, Basel 2001, Sp. 176-179.

Cf. A. Haas, Christus ist Alles. Die Christusmystik des Angelus Silesius, €D 1d..Gort
Leiden, vernota 1,295-319. Las citas segiin la valiosa edicién de Silesius de Louise Gnadinge™

Johannes Anglus Silesius, Cherubinnischer Wandersmann oder Gestreiche Sint- 1
Schlussreime, Ziirich, 1986.
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En ti debe ser Dios dado ¢ luz
Nacerad Cristo mil veces en Belén

Y no en ti, tii permaneces perdido eternamente (1,61).

El epigrama expresa la exigencia de una conformacién obra-
da que —para expresarlo con Lutero'—, debe ir del ab alio pro me
(de otro para mi) a ul?a in me (en mi). A causa de la actual salvacion
operante en Jesucristo, constituye la continuacién expresada
sintéticamente de un muy antiguo postulado de la mistica de la en-

carnacion, que tiene en sf una larga historia® . Es posible mostrarlo
con s6lo un par de indicaciones.

El alimento conductor para el nacimiento de Dios en el cora-
z6n de los creyentes se da en la teologia espiritual del cristianismo a
través de un amplio itinerario en el tiempo. Los pioneros de la idea
de que Cristo nace en el creyente mismo y que ese modo ha de ad-
quirir su figura®, se apoyan en la carta a los Filipenses 4,19 donde
Pablo muestra sus sufrimientos y dolores de parto en favor de la
conformacidn con Cristo de la comunidad de Galacia. Detrds del texto
se encuentra la realidad espiritual —garantizada en el evangelio— de
una asuncidn por gracia del cristiano en el lugar del Hijo eterno de
Dios (Rom 8,15-17)%. De alli brota el “nuevo nacimiento de arri-
ba”, como se muestra en Jn 3,3-6.

“ A. Haas, Luther und die Mystik, en Id. Gott Leiden, como n.1, 264-285, esp.280 y ss.
¥ Junto ala literatura mencionada en las notas 1-4,7,14 ss, cf. H. de Lubac, Exégése médiévale,
1172, Paris, 1963, 505-513; H.U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment: Aspekte der
Geschichtstheologie, Freiburg, 1990, 264 ss.; Id. Theodrammatik, IV; Endspiel, Einsiedeln,
1983, 389-431; Dietmar Mieth Gottesschau und Gottessgeburt. Zwei Typen christlicher
Gotteserfahrung in der Tradition, Freiburger Zet.f. Ph.u.Theol. 27 (1980), 204-223; Gerhard
Delling, Gotteskindschaft, RAC 11 (Stuttgart 1881), 1159-1185; Aimé Solignac, Naissance
divine, Dict.de Spir. Asc. et Myst .XI, (Paris, 1982), 24-34; Josef Sudbrack, Die Lehre von
der dreifachen Gottesgeburt, en: Andreas Schénfeld (ed.) Spiritualitit in Wandel. Leben aus
Gottes Geist, Wiirzburg 2002, 225-230. Por lo contrario el tema no es expuesto por Eduard
Norden, Die Gebirt des Kindes.Geschichte einer religivsen ldee, Leipzig, Berlin, 1924 nien
l\gircea Eliade, Naissances Mustiques, Paris, 1959. :
J.Rohde, Der Brief des Paulus en die Galater, Berlin, 1989, 189-191. Se debate con qué
amplitud e] pasaje permita una interpretacién “mistica”. Cf. Rahner, como en lan. 15.20.

“Cf. von Balthasar, Theodrammatik IV, como n. 20, 397.
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Los primeros —Hipélito de Roma (hacia 170-235) y la cartq
a Diogneto (190/200)— tratan el aspecto dindmico de esta filiacign
adoptiva del cristiano en el marco de la teologia del bautismo: L
Iglesia —como Madre Virgen— “mediadora salvifica en la nuevq
creacion de la vida asimilada a Cristo por la gracia del bautis-
mo 2. Asi Hipélito dice: “La Palabra nace de los santos (miste-
rios); y. mientras que en forma constante los santos (misterios)
dan a luz, la Palabra nace nuevamente de los santos

(misterios)”** .
O Metodio de Olimpo (m. 311):

“Soy de la opinion de que se trata de que la Iglesia “da a
luz un nifio”, porque los bautizados reciben el sello, el modo y el
cardcter humano de Cristo, ya que la figura ejemplar del Logos
impresa en ellos y nacida en ellos les hard llegar a un pleno cono-
cimiento y fe, de ese Cristo nace en cada uno de un modo espiri-
tual. Es por eso que la Iglesia se encuentra embarazada y con
dolores de parto hasta que Cristo quede configurado y nazca en
nosotros, hacia quien cada uno de los santos por su participacion
en cristo como Cristo ha de nacer, en el sentido en que de algiin
modo lo dice la Escritura: “No toquéis a mis ungidos ( cristos) ni
hagdis mal a mis profetas” (Sal.105,1 5), 0 lo que es lo mismo: el
bautizado en Cristo el cual se ha hecho Cristo el cual lo deja par-
ticipar en la iluminacion y configuracion por medio del Logos en
la comunion con el Espiritu y la Iglesia”™ .

Como lo han visto de distintos modos Dietmar Mieth y s0-

bretodo Hans Urs von Balthasar®, se trata en el fondo de una acen-
tuacién del cardcter dindmico de la vida divina por el nacimiento vital

2 Rahner, Id. 13.
% Citado por H. Rahner, Ib. 14 (sin indicacién més precisa); pero Miquel, como Il 14387:
Dan L,9.

% Symp. VIII 8.

2Cf. Mieth y von Balthasar, Theodrammatik IV, como en la n. 20.
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de la creatura espiritual en Dios, oponiéndose asf a una visisn rigida
de DioS.

Origenes (h. 185-253) acufid, conformé y pensé la imagen del
qacimiento de Dios como ningin otro. El nos da la clave de Ia re-

flexién como causa de este nacimiento. En el s.XVII Silesius la har4

propia, cuando dice ya con toda claridad:

“;Para qué me sirve que Cristo haya nacido de la Virgen
si no nace en mi interior? ",

O en otro lugar:

“;De qué te sirve que una vez Cristo haya venido en la
carne, si no ha venido también a tu alma? Oremos para que su
venida acontezca diariamente y podamos decir: ‘yo vivo, pero no
yo, sino que Cristo vive verdaderamente en mi’"* .

Con estas expresiones, Origenes es el grandioso precursor de
una pregunta, que después plantearian tanto Meister Eckhart como
Angelus Silesius. Se trata de la dimensién dindmico-eterna del nacimien-
to de Dios, que ha de ser vista como identificacion directa (y no como
pura analogia) de la encarnacién histérica del Hijo. Y esta intensifica-
cién mistica (es decir, escondida, llena de misterio y unificante) del
nacimiento del Hijo en la existencia del cristiano que estd in statu viae
et patriae aclara y revela el sensus spiritualis como sentido salvifico.

“Para Origenes como mds tarde para los padres capadocios,
la obra del Logos, de 1a Palabra de Dios en nosotros coincide con
su ser intradivino. El nacer-devenir del Padre —en nuestro lenguaje
un devenir y no un obrar— es al mismo tiempo todo el obrar del
Hijo. El expresa lo que Dios es en su interior mis intimo. Para los
Padres griegos, que en este pensamiento se dejan guiar por el evan-
gelista Juan, EI es el volverse figura del ser divino, como el Padre
s su principio y el Espiritu Santo es el lazo unificante de amor. Y

\\\_

27
:0111. s/Jeremias 9,1; cit. en Rahner, como n. 15,29.
om. s/Lc, 20,1; cit. En H. Rahner, 30.
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aun este obrar del Hijo, que es al mismo tiempo su devenir del Pa-
dre continda segun Origenes en el nacimiento terreno. La pasividad
del nacer de Maria es al mismo tiempo la més alta actividad Tam-
bién en la encarnacion el Hijo expresa lo que es mds intimo ep Dios:
amor; su hacerse pequefio y chico es al mismo tiempo la tinica oprg
importante de la historia de la humanidad, la vuelta del hombre 3] reing
de Dios. El bautizado es reubicado en esta obra del Encarnado, como »
Pablo concluye en relacién con la Cruz y la Resurreccién (Rom 6),
mientras que los Padres lo relacionan también con el nacimiento de]
Sefior. También en el bautizado Cristo es dado a luz (pasivo), y a
mismo tiempo es conformada por el Sefior en su propio ser (activa-
mente), la morphé Theou, figura de Dios (Fil 2,6). M4s all4 de este
triple nacimiento, Origenes ve ampliarse el Gnico acontecimiento del
bautismo en la vida cotidiana del cristiano. Pareciera escucharse g
Angelus Silesius, cuando aconseja: ‘;De qué me sirve que Cristo haya
nacido, si no lo ha hecho en mi interior?’. ‘Deseamos orar para que
su venida ocurra diariamente y podamos decir: vivo yo, pero no yo,
sino que Cristo vive en mi’ (Gal 2,20). Los siglos siguientes pro-

piamente s6lo han desarrollado y continuado esta doctrina™ .

No debe faltar aqui un testimonio de los padres griegos. En
cierto modo al final del tiempo de los Padres, un hombre que tendria
la m4s alta significacién para la mistica bizantina y occidental® pre-
sentd la doctrina del nacimiento de Dios en forma mistica. Se trata
de M4ximo el Confesor (h.580-662). “Su theologia cordis es el dig-
no término de la doctrina griega del nacimiento de Dios™'. En él el
nacimiento de Dios en el alma del creyente adquiere un indudable
Ductus mistico. Su significado espiritual del curso de la historia dis-
tingue dos fases o eones, el primero es el descenso (katabasis) de
Dios al hombre en virtud del misterio de la encarnacién, y el segun-
do esté constituido por el ascenso (anabasis) del hombre a Dios pot

2 Sudbrack, como n.20, 226 y ss. Otros testimonios, ver Delling, como n. 20, 1160y s5-
**H:U: von Balthasar, Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus’ des Bekenners,'Tﬂerv
1988, 35 y ss; Jean Claude Larchet, Maxime le Confesseur, médiateur enire P Orient ¢f
I’Occident, Paris, 1998.

'H. Rahner, como nota 15, 52.
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medio de 1a gracia de la divinizacién. De un modo mistico se repite
o ocurrido histéricamente en la venida del Logos y en el ascenso del
hombre a SU divinizacion. El hombre se encuentra asi ya en el segun-
do eon, en el que padece el hacerse Dios en el amor obrado por las
virtudes, colaborando de ese modo la encarnacién del Logos. Escribe:

“Porque por medio de las virtudes Dios quiere en todos los
riempo hacerse hombre en aquellos que son dignos. Bienaventurados
aquellos que por medio de la sabiduria pueden llevar a cabo esta en-
carnacién de Dios en su interior. En el hombre culmina la plenitud de
este misterio (de la encarnacién), en tanto experimenta la encarna-
cién por gracia, En este permanente devenir Dios no se ha de dar
nunca un final® .

Semejante encarnacion mistica en el interior tiene todas las
cualificaciones de un proceso mistico, como, por ejemplo, el acento
de la pasividad, ante todo el desplazamiento en la “profundidad del
corazén”, en el “secreto del corazén”; donde llama la voz del Logos y
se encuentra cercana. Maximo busca diferenciar el agraciamiento mis-
tico de la encarnacién mistica en el interior por la gracia del bautismo.
Este es el comienzo de un proceso, que en la inhabitacion del nifio
puede ser fundamento de una visién mistica transformada en la fe.

“Mdaximo expresa claramente esta teorfa en su comentario del
Padrenuestro. El alma, que se prepara para la grandiosa gracia en
humildad y suavidad, lleva en si, en tanto le es posible a un hombre, la
plena imagen del gran rey Cristo, la conformaci6n en el Espiritu Santo.
De este modo asciende a la visién simple e indivisa y se acerca al Logos
supraesencial. Liberada de todo lo terreno, de toda esclavitud en si
misma, el alma resplandece hacia la casa resplandeciente del Espiritu
Santo, ya que ha asumido en sf la posibilidad de toda la naturaleza de
Dios. ““Y por este agraciamiento nace Cristo en ella de un modo mis-
tico, en tanto asume la carne por medio del alma que quiere salvar. Y
asi el alma que da a luz es transformada en una virgen madre”™.

zQuaest. ad Thalass. 22 (PG 90, 321 B); cit. en H. Rahner, como n. 15,53
H. Rahner, id. 55 (cita de Méximo, PG 90, 889 BC).
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Para Maximo el resultado tanto de la gracia de] bautismg com
del nacimiento de Dios en el alma es el intercambio misticq y su ef:
cacia: “en la divinizacion del hombre el Logos asume 13 Carne, y ¢
hombre deviene Dios por la encarnacion del Logos. En ellg Consiste
el misterio mistico de la venida perpetua del Logos en el corazgp, de
los hombres: “Porque siempre alli y en todos los hombres e] Logos
de Dios quiere obrar el misterio de su encarnacién’™,

También conocen el theologumenon los padres latinos, pero
no aportan nada esencialmente nuevo. Muestran asi una acentuacién
afectiva mds fuerte de la mistica de la encarnacion en el sentido de
un activo romanticismo de Navidad que se reflejaria en los siglos si-
guientes. Pero elijamos un ejemplo tenaz y andlogo al de Méximo e]
Confesor en la Edad Media tardia para terminar. Se trata de Meister
Eckhart (h. 1270-1328). Con su doctrina del nacimiento de Dios se
encuentra —con excepcién de sus continuadores Tauler, Suso y
Ruysbroeck® — en la mds alta y solitaria posicién, y puede ser citado
de un modo alusivo y no completo. Ya el problema de la proceden-
cia de su pensamiento sobre el nacimiento de Dios es dificil de de-
terminar. Hans Urs von Balthasar encontré con su habitual intuicién
la solucién decisiva a la pregunta de sus influencias cuando para
Meister Eckhart (como para San Juan de la Cruz) destaca la pecu-
liaridad de su concepcion del nacimiento de Dios:

“Cuando Eckhart describe el nacimiento del Hijo eterno en el
alma, esta Palabra de Dios que inhabita y encuentra, (junto a su Es-
piritu), es la esfera de la cual nace la poesfa de Juan (de la Cruz)™.

Es util mostrar el marco espiritual y vital en el que siempre
fue alimentado en el cristianismo la visi6n viviente del nacimiento de

*1d. (cit. De Maximo, PG 91, 1081D). Cf. También Josef Loosen, Logos uns Pneuma it
begnadeten Menschen bei Maximus Confesor, Minster, 1941, 39 ss; 50 ss; 109 s5; ks
Matsoukas, La vie en Deu selon Maxime le Confesseur, Grez-Doiceau, 1994; Jean Claude
Larchet, La divinisation de I'homme selon Saint Mdxime le Confesseur, Paris, 1996, 409Y 8.
.35 Cf. Para esto von Balthasar, Theodrammatik IV, como en la n. 20, cuya exposicion .
insuperable.

%HZU' von Balthasar, Herrlichkeir. Eine Theologisccche Asthetik, II: Fécher der Stile,
Einsiedeln, 1962, 483 y ss.
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Dios. Esto se ve en Eckhart, en quien nunca se
cruditas” . Segin Eckhart, el Dios Trino y Uno
el hecho del nacimiento del alma, que por si
Domina de todos modos la eterna dimensign

desde el Padre, que alcanza profundamente |
]a conforma:

perciben disquisiciones
—la Divinidad- deviene
misma es un pura nada.
del nacimiento del Hijo
a interioridad humana y

“El Padre engendra a su Hijo igual a sf en la eternidad. ‘La
Palabra estaba en Dios y Dios era la Palabra’ (Jn 1,1); era El mismo
en la misma naturaleza. Pero yo digo adem4s: El nacié en mj alma.
No solo se encuentra en El como igual, sino que estd en El; y el Padre
engendra a su Hijo en el alma del mismo modo como E] engendra en
la eternidad y no de otra manera. Debe hacerlo , 1o quiera El o’lo
sufra. El Padre engendra al Hijo sin interrupcién, y yo d.1g0 at:m mz’ls:
me engendra como su Hijo y como el mismo Hijo. Y digo atn mas:’
no me engendra s6lo como su Hijo; me engendra como suyo,’y ,a Sl
como mio y a mi como su ser y su naturaleza. En la fu.ente mads inti-
ma, alli yo broto en el Espiritu Santo; allf hay una vida y un ser y
una obra. Todo lo que Dios obra es uno. Por €s0 me genera como
su hijo sin distincién. Mi propio padre no es propiamente mi pzfdre’:,
sino s6lo en una dimensidn de su naturaleza; estoy separado de él, €l
puede estar muerto y yo puedo vivir. Por eso el Pa.(%re celeste es en
verdad mi Padre, y consecuentemente yo soy su hijo y tengo dePEl
todo lo que tengo, y yo soy el mismo Hijo y no otro. Porque elel-
dre obra (s610) una obra, y por eso obra El en mi como en su Hijo
unigénito sin distincién (Id. 454)% .

Lo que Tauler ha dicho sobre Eckhart —que el rr}aestro hablz_L
desde la eternidad y no desde el tempo—, se aclara aqui: la perspec

B S

u
Y Sobre Eckhart, cf. Shizuteru Uedu, Die Gottesgeburt in_der Seele u'r:;ia tti:)rn ?:;Zbr";‘g; tzik
Gott. Die mystische Anthropologie Meister Eckharts m?d ihre Konfro1  Goorg Steor, Predigt
des Zen-Buddhismus. Giitersloh, 1965; Haas, Jesus Cﬁnslus, com(; 19198 ST et Ruk,
01, en : G. Steer/L.. Sturlese (Ed.), Lectura Eckardi I, StuttgartM o okl & T
Predigt 4, id. 1-23; Bernard McGinn, The Mystical Thought of Meister Ec

Jrom Whom God Hid Nothing, New York, 2001, 53-70.
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tiva de Dios es la unica que cuenta desde el ser, la esencia y el de-
venir. La creatura humana €s vehiculo y vaso de la autoconstitucign
de Dios en la generacion y nacimiento de su Hijo en el Espirity San-
to. El alma del hombre es el lugar primero y més digno de |,
autodemostracion de Dios en su nascibilidad eterna y fecunda. E]
hombre se encuentra ya desde siempre incluido en el Logos. El nagj-
miento del Hijo en el alma es el alma del hombre mismo, su forma de
existencia. Porque yo nazco incesantemente como hijo, tanto en Ia
eternidad como en el tiempo, yo soy una vida y una obra con E],

Yo soy ya uno con el uno. Esta es una forma de mistica fundamental,

que no debe ya obstinarse en caminos y estadios de desarrollo, sino

que le basta la interiorizacion del hecho de que cada uno ya es ‘par-

te de Dios’ (M4ximo el Confesor). Luego es claro que la creacién

(creatio como donaci6n del ser divino) y la encarnacion (incarnatio

en el nacimiento salvifico de Dios en su creacion) pertenecen a la

fuente y al fundamento inmemorial de la situacion del hombre.
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