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La identidad narrativa
de Jesus

Alberto Espeze/

En estas paginas intentamos mostrar la presentacion que Adolphe
Gesché hace sobre la identidad narrativa de Jesus en su libro sobre Le
Christ'. El autor busca superar la dialéctica entre el Jesus de la historia y
el Cristo de la fe, dialéctica por él designada como identidad histérica e
identidad dogmatica. Para ello perfila el concepto de identidad narrativa,
como nexo de articulacidn y de introduccidon a aquellas identidades, a las

que acompafa y les es co-extensiva (concepto éste que serd aclarado
mas adelante).

Para Gesché lo histérico -la identidad histérica de Jesus- es aquello
que los hombres vieron y percibieron de las cosas ocurridas con Jesus? (p.70).
La identidad dogmatica, por su parte, estd constituida por el Jesus creido y
confesado, conscientes también de que a su vez esta identidad ha tenido una
historia de interpretacién de veinte siglos que ha marcado nuestra cultura de
occidente y nos ha mostrado el rostro de un Dios capax hominis, capaz del
hombre, tal su amor por el hombre, imagen suya.

Me parece Util un paso rapido por otros dos conceptos fundamen-
tales de Ricoeur, que nos ayudardn a comprender mejor su utilizacion
teoldgica por parte de Gesché.

* Sacerdote, San Isidro, profesor de teologia dogmatica en diversos ins-
tlt~:utos. Nos enteramos con pesar de la muerte del P.Gesché a fines del
ano pasado (2003).
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/3 identidad narrativa de Jesus

La herencia de Ricoeur

Ricoeur pone en paralelo el relato hlistérico Y el relato
para subrayar la estructura narrativa comun a ambos tipos
buscar su respectiva referencialidad a la realidad de los he
nos, y su correspondiente pretension de verdad.

A pesar de sus diferencias, "se trata de aprehender co
las modalidades narrativas de discursos desplegados desde ¢| relato de
ficcion (cuento, leyenda, drama, novela, film) hasta las formas eMpiricas
que incluyen la historia, la biografia y la autobiografia”3 (Fonction Narrative
49). Ricoeur trata de alcanzar un concepto de verdad capaz de abarcar
las dimensiones de referencialidad a lo real, la de la ficcign y la de I3
historia. Este concepto de verdad deberia poder aplicarse 3 la
intencionalidad comun de todos los modos del acto de narrar‘.(Int.4),
Llega a la conclusién que la “historia y la ficcion se refieren ambas ala
accion humana, aunque lo hagan sobre la base de pretensiones
referenciales diferentes. Sélo la historia puede articular la pretensign
referencial de acuerdo a las reglas de la evidencia de todo el cuerpo de la
ciencias. Asi, en el sentido convencional de la palabra “verdad”, sélo el
conocimiento histérico puede enunciar su pretensidn referencial a la rea-
lidad la accién humana, como una pretensién a la verdad”s Fonction
Narrative 58 El relato de ficcién, dird por su parte, pretende la verdad -
en este sentido mas preciso- de un modo sélo analogo.

de ficcigy

MO un toqq

Ricoeur muestra con acierto que nuestras lenguas preservan una
Cierta mutua pertenencia entre el acto de narrar o escribir la historia y el
hecho de estar en Ia historia, entre hacer la historia y ser histdricos. En
otros términos, la forma de vida de la cual el discurso narrativo es una
parte, es nuestra condicidn histérica misma.s FN 50. A su vez. la palabra
historia, en la mayoria de las lenguas europeas, contiene la amblguedadI
intrigante de significar a la vez lo que se ha producido realmgnte ye
relato de estos acontecimientos.” Fonction Narrative 49. Por mas ﬁccnorj
que haya en un texto histérico, su pretension es la de ser una repfesego
tacion de la realidad..., en la medida que el mundo que describe -mun

: al.
de la obra- pretende valer por acontecimientos efectivos del mundo ré
Fonction Narrative® 54,

Respecto a la nocion de acontecimiento, Ricoeur sfc,)stle.ne ﬂepg?
Un prejuicio el sostener que un hecho tiene una significacion fija gripcién
dria ser registrado por un testigo perfecto capaz de da’.r.una e
integral apenas producido el hecho®. Histoire comme Récit 10.

T los
Todo relato contiene una dimensién cronolégica o epISOd||'czaa ?e? es-
hechos y una dimension configurativa de esta sucesion, que "ea.\'/osxo_ HR
fuerzo de aprehender el conjunto de los acontecimientos suce; Idos, sino
20 Por ello, lo que los historiadores tienen por hechos no son dd
construidos (y priorizados)!!. Histoire comme Récit 16.
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La identidad narrativa de Jes(s

Vamos ahora a Gesché. Como dijimos al comienzo, el autor trata
de superar la yuxtaposicion de la identidad histérica y la identidad dog-
matica. Se trata de articularlas. Pero hay que hacerlo por el
redescubrimiento de la situacién narrativa de los relatos evangélicos, ya

que esta situacion es la cuna y la puerta de entrada a la cuestién
cristolégica'2.LC 76.

Siguiendo a Ricoeur, Gesché afirma que “hay que reducir la dis-
tancia entre historia y ficcidn, y reconocer la referencia cruzada que los
liga. El relato histérico no es pura representacién del pasado: hay una
parte de reconstruccidn. Y el relato de ficcidn no es pura y simple imagi-
nacion: tiene elementos de revelacién y de realidad de la experiencia
humana. Historia y ficcidon son dos aspectos de un mismo procedimiento
de identificacion. La identidad narrativa es el producto del
entrecruzamiento de historia y ficcidon (Ricoeur). Cada uno de ambos
tipos de relato tiene necesidad del otro. La historia se sirve de la ficcion
para refigurar el tiempo y la ficcién se sirve de la historia con el mismo

objeto. De este intercambio mutuo nace el tiempo humano, que es el
tiempo narrado”'3LC.82.

Acercandonos a la Escritura, Gesché muestra que “toda la exégesis
contemporanea nos muestra la estructura narrativa en los escritos bibli-
cos. A Dios se lo nombra en forma narrativa (Ricoeur).En la cosa contada
Dios es nombrado. Por ello se habla hoy de la narratividad de Dios. Esta
manera de hablar de Dios aparece como la forma original y originaria de
la Biblia"4 (88). Analogamente ocurre en los evangelios.”éQuién dicen
ustedes que soy yo?” (Mt.16,15) “Jesis pide que le cuenten y que lo
cuenten. Como si supiera el evangelio que no hay conciencia que no pase
Por una alteridad y un reconocimiento”.'s LC90.

La cuestidn de la identidad es planteada deliberadamente por el
relato como su centro. El relato construye el carécger duradero _de un
Personaje, su identidad narrativa (Ricoeur). En Emaus es necesario que
Jesus recurra a Ia Escritura, al relato, a la narracion para que compren-
dan (Lc.24,25-27) y les aparezca su identidad!s.LC91.

Gesché considera que “los evangelios no son obras de historia
(aunque contienen referencias a la historia, mas de lo que se cree, su-
brayado mio). Fueron escritos, como Juan lo dice expresamente, a fin de
que sus lectores crean en Jests como los testigos mismos creyeron, es
decir, como lo comprendieron y descifraron en tanto que Senory Meilas,
€N tanto que Cristo (Jn.20,31; Jn.17,20)'7 (92). Por ello el evangelio "nos
Presenta el Jesis creditus mas que el Jesus descriptus. EI itinerario es
teolégico, no anecdstico.... El evangelio es un icono teolégico, una teolo-
gia iconica de Jesus. Los evangelios nos presentan una ep|fan|a~de Jesus,
Fevelacion de lo que representa ante sus ojos: Salvador y Senor. Como
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L3 jdentidad narrativa de Jesus

los donantes de los tripticos medievales que presentan a quien eg
de su fet® (LC95). Los narradores del evangelio nos hablan me
Jesus que de lo que han comprendido de El. Dan testimonio de

Hemos visto su gloria.

Nos transmiten, en un cierto sentido, mas de lo que pasé entre g
30 y el 60, que lo que paso hasta los 30. Nos hablan menos de I3 avene.
tura originaria que lo que provoco en ellos como descubrimiento?e (LC9s)
(Subrayado mio).

El autor pretende buscar un tercer término en este debate sobre
el Jesus de la historia y el Cristo de la fe, entre historicidad pura (cas;
simple facticidad) y fe sin atadura, desligada de toda insercion en |3
historia.” El evangelio trabaja la historia (el Jesus de la historia) y lo abre
al destino (el Cristo de la fe)"?° LC.99.

La fe en Jesucristo y en su figura, entonces, es menos la revela-
cién de uno invisible escondido detras de lo visible (y que se encontraria
de algiin modo ausente), que uno invisible escondido en lo visible(y que
se encuentra entonces presente)?! (LC99).

Objetq
nos de
Su fe,

El paso por la identidad narrativa del lector

El autor muestra que a identidad narrativa deviene y pasa aho-
ra por la nuestra, por nuestra identidad narrativa. Lectores u oyentes
del texto somos parte, participamos de él (el narrado:Jesucristo) y
respondemos también nosotros al ¢quién decis que yo soy?. Es por lo
que los primeros cristianos no concebian la lectura del evangelio sino
en el ambito littrgico (de la celebracién eucaristica), donde el oyente
se encontraba implicado y a su vez era requerido como Pedro en
Cesarea.?? LC115.

Gesché muestra como un texto permanece inacabado a la espera
de su lectura. “El verdadero lector mantiene con el libro una relacion crea-
dora. El libro tiene necesidad de él, tanto como el lector tiene necesidad
del libro”(Steiner). Se puede pensar aqui en una analogia musical, donde
el destino de la musica se juega a la vez e indisolublemente del lado del
compositor (identidad historica), del intérprete (identidad narrativa) Y del
oyente (identidad dogmética, confesante), y esto en un mismo acto de
musica. La lectura es una “experiencia viva”, como dice Ricoeur... Ul texto
no tiene sentido si no mantiene abierta una dinamica, sin la cual no €3 s1ng
un texto muerto e inexistente. “El mundo del texto se encuentra en espere
de su complemento, sin el cual la significacién de la obra literaria €s 1"
completa” (Ricoeur)?. LC117.
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Las identidades de Jesls

Gesché plantea su concepto de identidad narrativa como un con-
cepto instrumental que daria su sentido y su libertad a las otras dos
identidades®* (LC118) " La narracién es de algiin modo el lugar primero
donde se toma y se comprende la identidad que buscamos. Alli nacié, en
todo caso para nosotros. Antes que la identidad histérica (que ahora ya
no puede ser juzgada adecuadamente sino a partir de la identidad narra-
tiva), como antes de la identidad dogmatica (que no podra ser alcanzada
sino en su huella), la identidad narrativa constituye en suma el gozne, el
lugar donde todo se decide.(subrayado nuestro) Ella constituye el nudo,
el analogon primero de todo desciframiento de Jesus, y si hubiera que
elegir entre todas, a ella habria que darle el privilegio absoluto. Pero, de
hecho, ella permite restituir la cuestion histdrica y la cuestién dogmatica
a ellas mismas y a sus derechos. Aqui podemos precisar, mas en detalle,
lo que aporta la identidad narrativa, por una parte a la identidad histérica
y por otra a la identidad dogmatica”?* (LC119).

Respecto a la identidad histdrica “"debemos, contra la tendencia
fideista, resistir al rechazo de la historia, al ahistoricismo idealista...Ricoeur
ha insistido sobre el hecho que en la identidad narrativa no habia ningu-
na suspension o exclusion de la referencia, ningun encierro en el texto
como si constituyera todo el horizonte de la verdad y lo real? ()...Se le
otorga asi a la historia lo que tiene de mas precioso y definitivo, a saber,
reencontrar la fuente siempre viva y original de aquello que devino la
experiencia cristologica. En las busqueda de los origenes hay no sélo una
voluntad de reanudar con los hechos, pero también el deseo y la necesi-
dad de remontar al momento originario para reservar, a aquello que si-
guio (el dogma, la confesion de fe, el credo) el fervor de los comienzos,
bajo pena de caer en la inautenticidad, o la mala fe”?? (LC120).

Llegamos asi al corazén de la argumentacidon de Gesché sobre la
articulacion entre la identidad narrativa y la identidad histérica: “El pasa-
je primero por la identidad narrativa permite también abordar la cuestion
histérica de un modo menos crispado. Nuestros textos jamas pretendie-
ron la exhaustividad histdrica o la precision documental; no han querido
retener sino los hechos salientes que han decidido la fe. El lector que
tiene una preocupacion por la historia estara entonces menos aturdido
de lo que lo estd a menudo al encontrar en estos textos finalmente bas-
tante poca historia, y menos escandalizados de los resultados necesaria-
mente escasos de sus investigaciones. Se trata mas bien de textos que
narran el camino de una fe que de textos que aportan informaciones. El
Pasaje por la identidad narrativa permite asi abordar la cuestion histérica
de manera menos impaciente. Ya sea la impaciencia del creyente, que
Una precipitacion apologética puede llevar a querer probar demasiado
Por la historia; o la del historiador, tentado de reducir la figura de Jesus a
las solas huellas (por lo demads, bastante tenues) que ha pensado legiti-
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1 a identidad narrativa de Jesus

mamente retener. La historia no es el unico refugio de la verdaqzs

La identidad narrativa muestra, pensamos, la identidad
cual no es tan poca cosa, e€n tanto. el hecho or’lgmante decisivo que todg |
funda. Justamente, Y €n este sentido, ‘fen la pag_;lzo hemos Citado a| " 0
cuando dice con razon que se trata de “dar a la h|stor|§ lo que tien
precioso y definitivo, a saber, el. ree.ncon.trarlla.fuente siempre viva
de aquello que devino la expernenqa cr|stolog|ca. Y.en la primera
pag.58 cita a D.Marguerat:”Lo; h}storladores no disponen sobre |3 vida g
ningun otro personaje de la antigliedad de una documentacion histérica tain
abundante y tan cerca del acontecimiento (fundante).” (D.Marguerat, “Jésus
de I'histoire”,p.597).

Por ello, la frase del autor, poco después, que afirma que Ios tey-
tos muestran assez peu d’histoire? (LCp.121) resulta llamativa y no me
parece convincente. Lo mismo diriamos de las huellas, les traces, ay
reste assez ténues, por lo demas bastante tenues, de Jes(s® (LC p.121)

LC12
histérica, ld

Y Origing
nota de |3

Me parece que se echa de menos —por lo menos en parte- a
Ricoeur en su énfasis por mostrar de hecho y con conviccidn la
referencialidad de todo relato, lo que él llama la dimension referencial del
discurso narrativo3! (Fonction Narrative 49), que alude a lo realmente
acontecido, y su concepcion objetiva del acontecimiento, a partir del con-
cepto de ocurrence?? (Histoire comme Récit, 18) y consiguientemente su
pretension de verdad, la pretension del texto historico de ser una repre-
sentacién de la realidad?®® (FN 54), con lo que podriamos llamar su realis-
mo narrativo, sin desmedro alguno del reconocimiento de la labor
configurante y subjetiva del que narra. Estas dimensiones nos parecen
considerablemente opacadas en Gesché.

Que los evangelios sean documentos de fe est4 fuera de cuestion,
pero a ello hay que agregar su pretensién de referirse a una figura hist
Fica concreta. La identidad narrativa, tan bien mostrada por Gesche, apun-
ta, como el autor lo muestra quizas en forma insuficiente (a pesar d¢
Cita de Marguerat,), a su identidad histérica real. Los evangelios mU‘]35:
tran primeramente al Jesus creditus, pero lo hacen por medio de un ei-
Sus descriptus narrativo cuya intriga narrativa no es sélo fictiva sino sa
multaneamente relato de ficcién y de historia. Somos conscientes d?’n
pretension de verdad tanto del relato histérico como del relato d.e ficcio a/
PEro pensamos que el relato evangélico tiene una referencialidad ais—
rc-'za'lldad de los hechos de Jests como para sustentar la consistencid
torica de su figura de carne y hueso. ion

Por ello tampoco me parece convincente la reiterada OPOS'COdO
entre los afios 0-30 con |os 60-90. Pablo es también narrativo, 3 5 pof
gn:r;ra?do el encuentro de Damasco y su experiencia del Resuc.'tadyo(,ivié
n_J‘uCh%g)l_,] pehro todo el NT muestra e indica un Jesus real qué hléoa. Qe
los eva eCNos, y que es el fundamento de la fe también narr pién ¢
ngelios relaten la fe de la comunidad no obsta a que 2™
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evangelio afirma “Con !a Mirada a JesUs se entrelaza la mirada a la co-
munidad de fe que lo sigue en sy camino...” 34

Respecto a la relacion entre identi

matica, Gesché sostiene que “repasada por su fuente primera (narrati-
va), la figura dogmatica de Cristo, que morira siempre al ser repetitiva y
desligada de su invencidn primera, reencuentra sy sonoridad ...También
aqui no se trata de deshacerse de esta identidad confesante de Jesis que
se establecio progresivamente en la fe viviente, en la fe viva de la Igle-
sia. Pero es necesario reconquistarla de manera menos fija y crispada,
realizar una dogmatica viviente”3s (LC 123).

Por ello, lo que decia ya Tomds (sobre la formulacién dogmatica
que termina en la res) encuentra su confirmacién en la teoria de |a iden-
tidad narrativa. Esta Gltima nos hace entrar en la identidad dogmatica
conservando a ésta su caracter medidtico y dindmico, no inmediato y
estatico. Fijado, el dogma corre el riesgo de hacerse una memoria muer-
ta, de no permanecer una memoria viva, como conviene que sea si desea
guardar su elocuencia y su voz* (LC 123) * No se puede escuchar el
dogma si no se entra en la narracion. Ella lo precede y debe continuar
acompafandolo. Ella le es co-extensiva y consubstancial.(subrayado nues-
tro) Hay que permanecer en una ldgica de invencion y de giro dindmico3’
(LC 124).

Sin la identidad narrativa, no se estd mas intrigado y rapidamen-
te no se es mas receptivo a la confesion de fe. Este se adormece enton-
ces en una simple proposicion clasificada, de la cual no se comprende
mas la cuestidn y la respuesta vivientes que la animan y la hacen inteligible,
audible y leible® (LC124). Asi, la identidad histérica y la identidad dog-
matica se encuentran en la identidad narrativa y el binomio’es aflojqdo.
Guarda su sentido y su verdad, pero deviene dialéctico y no mas reductivo.
Sin confundirlos hay que “unir las identidades”, no mantenerse en ’el
stress de las identidades exclusivas y cerradas y hacer valer una vision
digna de toda época® (LC125).

Excelente nos parece la presentacién de la identidad narrativa
como co-extensiva, paralela y consubstancial (en el sentido de que debe
acompafiarla) a la dogmatica Me parece que habria que ver estas identi-
dades en movimiento, y en una suerte de secuencia hermenegtlca Vi-
viente y orgdnica, a partir, por supuesto, de Ig 'ldentldad _narrgtlva, que
nos lleva, como deciamos, a la identidad historica y a la |d¢ntldad dog-
matica y creida, que brota también de la identidad narrativa. De} este
Modo, a partir de los relatos del NT, y especialmente Qe los evange |os,ly
dentro de éstos en particular los sinépticos, la identidad narrativa es la

dad narrativa e identidad dog-
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rimera puerta de acceso a la figura’d'e Jesus, que nos lleva
5ad historica y a su identidad dogmatica.

Una observacion ingenua, si se quiere, para esta obra e
una cierta optica de teologia fundamental <Donde estd I3
Espiritu Santo, en esta presentacion de las ude_nt|dades? En este mony.
mental testimonio de fe que son los evangelios que esbozan |5 tre
identidades de la figura de Jesus (narrativa, hlstorlga y dogmatica) c'quz
lugar le cabe al Espiritu y al sujeto creyente comunitario, la Iglesija? Por-
que en este proceso de configuracion y de ficcion y de Intriga que Presen-
tan los evangelios hay un momento trascendente de la comunidag Cre-
yente, la Iglesia, que supera y eleva las capaci'dades humanas de los
primeros testigos, momento que ilumina e:I trabajo configurante g servi-
cio de las tres identidades, y que la tradicion llama inspiracion (entendida
en sentido bien lato y respetuosa de la entidad de los que en Ia comuni-
dad terminan escribiendo y asi coagulando sus propias tradiciones).

Este mismo Espiritu esta también presente en el acto de fe ge|
que reconoce las identidades de Jesus en su articulacién mutua. Y I
configuracion de la identidad dogmatica de Jesus (ligada intrinsecamente
a la narrativa, como lo hemos visto) tampoco es ajena a la obra del
Espiritu que anima a la Eklesia creyente, a la que pertenece el creyente
que confiesa su fe. El momento eclesial de la comunidad creyente anima-
da por el Espiritu para configurar el NT y para interpretarlo a través de los
siglos podria también estar mas presente en el trabajo de Gesché.

Desde el punto de vista de la teologia en general, me parece que
el esfuerzo notable de Gesché de utilizar en el campo de la teologia €l
instrumentario filosofico del cristiano Ricoeur, recuperando la matriz na-
rrativa del NT, y al mismo tiempo reflexionando sobre su historicidad,
(teniendo en cuenta que Ricoeur también ha desarrollado una importan-

te teoria del conocimiento histérico), contribuye, con otros a abrir U
camino prometedor.

A SU ideny;.

SCritg desde
funcign de|

Por un lado permite pensar con ductilidad la complementarledad
dentidades narrativa, histérica y dogmaética, y como se abren Ia;
unas a las otras, y abre también la posibilidad de pensar en una histo.rl_C'dze
analpgg Y No univoca y monolitica. Por otro lado brinda un servicio L2
mediacién muy Gtil al necesario didlogo entre Escritura y Dogmatica:

e . ] ue
identidad Narrativa de Jesds brinda en efecto un primer acceso @ 104
sera luego el Jess creido.

No obstante los r

de las i

e el
trabajo de Gesché en ey 0° AUE hemos sefialado, nos parece f
continuado, p ,T.Se mscnbg e€n un camino promisorio qu un estil0
fil0sOfico. r e MO, querriamos decir que el autor muestra uerda 2
Steinen) 1lgr?etc|jco—teolog|co meditativo y dialogante (qué "eﬁn ejem
Do de diale O de belleza, a veces sutil y arduo, que constituy€ ieu pour
penser) f J0 entre fe y cultura. No en vano esta obra general ncaist

@ Merecido el gran premio de filosofia de I’Académie Ff
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en 1998. Por ello, su muerte a fines del g
dialogo invisible al que nos habiamos acosty
ilusion del nuevo libro de Gesché que los lec

Alberto Fspeze/

No pasado limita ahora un
mbrado, y limita también Ia
tores esperdbamos con frui-

cién. Que el Sefor lo quiera premiar POr su trabajo tan estimulante para
el corazon creyente.
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