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Dios en el corazéon del cristiano:

El misterio de una presencia que crece

Paolo Martinelli

“Cristo hace que todo lo vivido por él pueda ser vivido por
nosotros en él 'y a su vez, él vivirlo en nosotros”' . Con esta expre-
sion el Catecismo de la Iglesia Catdlica invita a contemplar los miste-
rios de Cristo como una realidad concerniente a la vida intima de todo
creyente y no sélo como un hecho del pasado. Por otra parte San Pablo
nos proporciona a este respecto el testimonio més sorprendente cuan-
do afirma: “Estoy crucificado con Cristo y no soy yo ya el que vivo
sino que Cristo vive en mi” (Gal 2,20). El mismo apdstol en otra parte
exhorta a los cristianos a ser concientes de la presencia divina en la
propia vida: “;No sabéis que sois templo de Dios y que el Espiritu
de Dios habita en vosotros?”?. Haciéndose eco de esta afirmacion,
la gran tradicion teoldgica y espiritual ha subrayado siempre la impor-
tancia de ser concientes de la presencia de Dios en el corazdn del
cristiano. Por ejemplo, Ignacio de Antioquia recomienda vivamente en
sus cartas realizar “todas nuestras acciones con el pensamien’z‘o de
gue Dios habita en nosotros”®. O bien pensamos en Teresa de Avila:
en su Camino de perfeccién, nos amonesta acerca de la pérdida es-
piritual que deriva del hecho de no tener conciencia de la cercania de
Dios: “Todo el dafio deriva de no comprender que Dios estd presen-
fe en nosotros. Lo creemos muy lejano” (29.5).

" Capuchino, ha publicado La muerte de Cristo como revelacion del amor trinitario en la

{eofogt’a de H.U. von Balthasar. Jaca Book, Milano, 1996.
Catecismo de la Iglesia Catélica, n.521

) ICor 3.16: 6,19; 2Cor 6.16; cf. también Ef 2,21s.

Ienacio de Antioquia, Carta a los Efesios, 15 (PG 5,657).
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Este tema ha tenido en la historia de la reflexion teol¢gjca a;
intas lineas de desarrollo: desde la “divinizacion” del hombreghca dis-
inhabitacion trinitaria, desde la incorporacién “en Cristo”, hasta laasta} la
esponsal, desde “el nacimiento de Dios” en el creyente, a los (ljlmén
més diferentes dados a los fieles*. En nuestro tiempo esta proble Onés
ca adquiere un significado particular a partir, por una parte, de l:léu-
portancia acreditada a la afirmacién del hombre, llamado a hos eldm-
la presencia de Dios, como sujeto irreductiblemente libre, y po;l-) A t;ir
lado desde la creciente demanda de espiritualidad y de relacién con la
divino, no carente por su parte de elementos equivocos, que a parecz

al comienzo del tercer milenio.

En estas pdginas buscamos trazar algunas lineas de reflexig
acerca de la presencia creciente de Dios en el corazon del hombren
sin ninguna pretension de agotar el tema, buscando sobre todo pone;
en evidencia la exaltacién que en este hecho se hace de la libertad

humana.

1.Dios y el hombre: ;qué relacion?

Que Dios haga su morada en el coraz6n humano, antes que nada
llena_ de estupor y de maravilla. ;Como entender tal presencia? ;No
ﬁs [31?8 en dltima instancia inalcanzable e inimaginable para el hom-
a;i;el?(?sé::lo ser% po‘s‘ible concebir su crecimiento en el corazén de
(Sal 90 10)?y Dios es llegan 2 setenta, a ochenta para el mas robusto”
Sidine éuedé ) Cosn(:s 1nﬁn’1,to y eterno, “ni los cielos, ni los cielos de los
parece absurdo u;ner:‘o (1 Re 8,27); el hombre es contingente: (no
que cree? Y si q])iO:r ablar de una presencia Suya en el corazon del
desaparecer o de ser s; a fu hombre ;jno correrd €ste el riesgo de
seria entonces d a sorbido como “una gota en el mar”? Y ;qué

s de su libertad, de su ser “dnico e irrepetible?”.

La reflexi . -
que “junto” al f;;‘l‘fén humanfl se pierde cuando piensa €n el hecho de
inito habrfa una realidad limitada. Tan misterios? es

diccionarios E-

di Spiritualird
990; L-

1998.

* Para una breve .

Ancilli —Pontific?;elssii[::im:; % la.temética ver las respectivas voces en los

Nuova edizione complet o Spel'ltl'ja]jt‘a (edd.), Dizionario enciclopedico

Boriello (ed.), D,-z,-omriw;.emf’ aggiornata e ampliata; I-111, Citta Nuova, Roma
o di Mistica, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
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la relacion entre aquél que es 'pasaje.ro y aquél que es eterno, entre
pios ¥ €l hombre, que 12 rgflexxén religiosa y filos6fica de 1a humani-
dad tuvo siempre 1a tentacion de resolver el enigma negando uno de
los dos elementos de la tension®. Muchas veces se ha buscado expli-
car el infinito €0 términos de un alejamiento, de “cafda originaria” desde
la perfeccién de Diqs, desdq la unidad inefable del Absoluto, a tal punto
que 1 gnica salvacién posible estaria exactamente en la negacién de
Ja propia finitud, en la salida radical de si para retornar a la unidad
originaria. La finitud estarfa asi sefialada irremediablemente por el
carfcter negativo de la culpa. En tal hipGtesis una presencia divina
en lo humano 'y un crecimiento de ésta no seria pensable de ningin
modo ya que lo humano mismo (y toda su historia) estarfa concebido
como una realidad irrelevante, en definitiva como un “no ser”. Del
mismo modo encontraron solucién todas las visiones del mundo que,
sin salvar la diferencia entre 10 humano y lo divino tienden a una com-
prensién panteistica de la relacién, a través de especulaciones de va-
riantes infinitas para las cuales lo humano y su historia serian parte
del proceso divino mismo. ;Qué decir, en fin, de la reivindicacion tipi-
ca de 1a modernidad acerca de la inalienable libertad del hombre? No
faltan de hecho, sobre todo en el siglo XX, pensadores que han puesto
en franca contraposicion la libertad del hombre y la presencia de Dios,
llegando a negar la existencia de un fundamento trascendente de lo real
y abriendo de este modo el camino hacia una visi6n nihilista del desti-
no humano®.

2. El anuncio cristiano: Dios permanece entre los hombres

El anuncio hebreo-cristiano, de un Dios que quiere hacer su
morada junto a los hombres, sin que el hombre deje de ser criatura finita
y sin que Dios sea “seducido” por el proceso del mundo, es el mensa-
je mis inaudito y m4s desconcertante oido en la historia de 1a humani-
dad. Tal anuncio contradice todo pensamiento que quiera superar o

_

5 ; :
Para lo que sigue ver el itinerario indicado en H.U. von Balthasar, Teodramdtica..I:

Introduzione al dramma, Jaca Book, Milano 1980, 467-569.
E la objecién, por ejemplo, del existencialismo radical de J-P. Sartre, EI ser y la nada.

Ensayo de ontologia fenomenoldgica.
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q entre Dios Yy el mundo; en una fusjgp —

sintesis especulativa. El tema de la inhabitacién trinitariy
UIlaa7(3n de los creyentes aparece asi como el testimonio irreq,
coraz

1a bondad del hombre y de su libertad. El hombre, por 1o tap
de la hebreo-cristiano, es creado como libertad para
Dios, a fin de que lleve en si Iq viq,

qnular la diferenci a0 ep
Cn ¢]
Ctible
to, se.
S€r ha-
diving,

1. El tema, como €S notorio, estd ampliamente Sugerido e el
Antiguo Testamento, alli dopde encontramps la presencu} de Dios e
medio de su pueblo, en 1a tienda de l’fl /}hanza, la Shekinah ¢ ¢ el
templo’. Todo esto encuentra su curppllrplento pleno en el. Nuevo Tes.
(amento, mas precisamente €n el mlste‘n(‘) de la Encarnacién dg] Hijo
de Dios. Es decir, la presencia de lo Q1v1n0 en 1,0 humano se cumple
perfectamente en el compromiso d‘e Dios en Jesus de Nazareth, en su
vida, muerte y resurreccion. El prologo de Juan anuncia que el Verpy
de Dios se hizo carne y puso su morada en medio de nosotros (In
1,14). En este misterio encuentra su luz definitiva la relacién entre Diog
y ¢l hombre. Asi Jesucristo aparece como un sujeto absolutamente
singular en cuya historia se manifiesta una relacion incomparable con
el misterio de Dios Padre, al punto de poder identificarse plenamente
con El (Jn 10,30). En Jesds encontramos una libertad idéntica total-
mente correspondiente al misterio del Padre: aqui encontramos las
caracteristicas de una autoconciencia absolutamente cierta del hecho
de ser “el enviado” del Padre para cumplir su voluntad?®, sin que nin-
guno pueda achacarle el minimo desacuerdo, a tal punto de poder afir-
mar que quien lo ve, ve al Padre (Jn 14,9), porque el Padre estd en
él'y él en el Padre (Jn 14,10). Dicho de otra manera, es necesario
notar como en tal existencia radicalmente filial emerge de modo in-
equivoco la presencia y la accion del Espiritu Santo; el cual no s6lo
estd siempre presente en la vida de Jests, en cada instante de su mi-
sién’, sino que es también Aquél gracias al cual sucede la encarna-
¢ion misma (Lc1,35; Mt 1,18.20) y es Aquél a quien Jests, después

giin el anuncio !
pitado por el misterio de

Cfr. por ej. Es 25,8 5540, 26, 30; | Re 5-8: Sal 5,8; 48,10 etc; cf. también YM-J. Congar.!
nustero del tempio: lq ec

onomia dellg pres ' Di _ i all’ Apocalisse, Borla:
Torino, 1963, aella presnza di Dio dalla Genesi all’ Ap

*Cf. porej. Jn5,36.8: I
Las personas del dyq
*Cf. Mc |

5:43:6,38-40; 7,16-18. Cf. H.U. von Balthasar, Teodramdticé, 1L,
ma. El hombre en Cristo, '

10 Me 112 MU1228; Le 4, 14,18, Tn 19,30; Mt 27.50; Me 15.37: Le 2346
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de su pasién, en su carne resucitada, pudo infundir a sus discipulos (Jn
20,22), sobre la Iglesia y sobre el mundo a fin de que se extienda cuanto
El ha realizado perfectamente en el misterio pascual, abriendo asi el
camino definitivo a nuestra adopcién como hijos.

En este sentido se puede afirmar que Jesucristo funda en si
mismo la posibilidad de 1a presencia de Dios en el hombre, deviniendo
en virtud de 1a union hipostitica, el arquetipo insuperable: El es aquél’
en el cual “habita corporalmente toda la plenitud de la divinidad”
(Col 2,9).

2. En consecuencia, a través de la humanidad de Jesis se nos
ha revelado el misterio intimo de Dios, su ser desde siempre en su
mismo misterio de amor infinito en la unidad de un solo Dios y en la
Trinidad de las Personas. Dios se manifiesta como misterio de amor
en el Padre que genera eternamente ddndose a sf mismo todo entero,
en el Hijo que recibe todo en si y eucaristicamente vuelve a darse a la
fuente paterna, en el Espiritu Santo que es espirado del Padre al Hijo,
como la intima unidad y fruto de su reciprocidad perfecta'®. En tal
misterio que nos fue revelado en la historia por Jesids, somos introdu-
cidos para comprender que en la vida de Dios se da la absoluta afir-
macion positiva del otro, en la eterna generacion del Hijo''. Por lo
cual también la diferencia entre Dios y el hombre es afirmada en su
absoluta realidad. Ella es pues una imagen de la relacion del Padre con
el Hijo eterno en el comiin Espiritu Santo de amor. La humanidad de
Cristo aparece en este sentido como el arquetipo de toda humanidad
verdadera a los ojos de Dios'?.

A la luz del misterio trinitario, el tema de la presencia de Dios en
nuestra vida asume asi su verdadero significado: la presencia creciente
del Dios en el corazon de los creyentes es parte esencial de la realizacion
del designio de Dios para nosotros, de hacernos participes de la vida divi-
na mediante la adopcién como hijos en el Gnico Hijo (Ef 1,4 s).

' Afirmamos esto en la perspectiva seiialada por Balthasar, Teodramdtica. La accién; 1d.
Teoldgica. IT: Verdad de Dios: para una sintesis me permito reenviar a P. Martinelli, La morte
di Cristo come revelazone dell’ amore trinitario,Jaca Book, Milano 1996, 315-366.
" Acerca de la absoluta positividad del otro ver H.U. von Balthasar, Teodramdtica IV. El
ltimo acto. Es interesante con respecto a este tema las reflexiones de P. Coda, L’altro di Dio.
iive[azione e kenosi in Sergej Bulgakov, Citta Nuova, Roma, 1998.

Cf. H.U. von Balthasar, La teologia de la historia.
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3. La presencia de Dios en el corazon del fiel

Mirando el Nuevo Testalgento es imposfbl‘? dudar acerca g n
importancia del don que ]?ios quiere hacer (.ie S1 MISmo al corazgp del
fiel. Los textos escrituristlcos‘ a estc? prgpésno se refieren con clarj dad
a la dindmica trinitaria de tal inhabitacion.

1. La expresién mds intensa en los labios de Jesis 13 encon-
tramos en el evangelio de Juan: “Si alguno me ama, guardar4 mi pal,-
bra; y mi Padre lo amard y vendremos a él.y haremos_ morada junt,
a é1” (Jn 14,23). Igualmente ricos sop’tamblén lqs testimonios conte.-
nidos en las cartas jodnicas: la comunion con el misterio de la Trinidag
divina es afirmada como finalidad dltima del anuncio cristiano (1 In 1,3).
1a presencia del Espiritu Santo estd particularmente subrayada: “en esto
conocemos que (Dios) permanece en NOSotros: por el Espiritu que nos
ha sido dado (1 In 3,24)'. En la segunda carta de Pedro se afirmga
que Cristo nos ha hecho don de si mismo para que devengamos “par-
ticipes de la naturaleza divina” (2 Pe 1,4). El apéstol Pablo luego
resulta particularmente abundante en su reflexion a este propésito, ante
todo identificando en la fe aquello que permite la presencia en noso-
tros del Sefior Jesus: “que Cristo habite por la fe en vuestros cora-
zones [...] para que sedis colmados de toda la plenitud de Dios”
(Ef 3,17-19); es decir, también €l especifica el sentido de la presencia
del Espiritu Santo que habita en nosotros como en un templo (1 Cor
0,19; 3,16) como principio de vida, unidad y movimiento (Rm 8,14; Gal
5,25) y como autor de nuestra regeneracion bautismal (1 Cor 6,11;
12,13; Tm 3,5). Pero quizis el pasaje clave resulta estar en la carta a
los Gailatas, en 1a cual la presencia de Dios en nosotros se traduce en
términos de una participacién de la libertad filial de Jestis mismo: “Que
vosotros sois hijos estd probado en que Dios ha enviado a nuestro
c?razén el Espiritu de su Hijo que grita: jAbba, Padre! Por lo cual
tu no eres més siervo, sino hijo” (Gal 4,4-7). En este sentido el don
del Espiritu hace posible en nosotros el grito del Hijo, ya que hemos

SldO. agmﬂados a Cristo como miembros de su cuerpo, beneficiados por
participar de su relacién con e] Padre',

\—_
Cf. también | Jn 4

,15-16: ver también Dei Verbun
g (8
Cf. H.U. von Balthasar, Teodramdticq, V, 364,

13
14
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2. Como es notorio, la tradicién cristiana ha interpretado estos

s de 1a revelacion no en el sentido genérico de una presencia de
daw'vin(’ en todo ser viviente, en cuanto creatura, sino en Ja direcci6n
0 dln Jon radical que coincide con la presencia misma de Dios Trino
L 2] corazon del justo mediante al accién del Espiritu Santo's Tam-
ﬁ?én |a gran reflexion teoldgica estd comprometida en dar razén de esta
verdad fundamental de lfl v:da! cr1§t1ana}, !)uscando ilustrar, en lo posi-
ble, 12 modalidad dc? la mhabltac%(in divina en el hombre!s. Basta re-
cordar a este proposito el pensamiento de Tomds, el cual ha puesto en
ol corazén de su comprension de la vida de la gracia la presencia de
pios Trino, que S¢€ comunica al coraz6n del justo mediante un efecto
cobrenatural que transforma la creatura racional'’. La conciencia
eclesial ha considerado tal condicion de la gracia en relacién con la
visio beatifica de 1os santos en el cielo, de 1a cual s6lo se diferencia
por el grado pero no por la esencia®. La experiencia mistica’®, en este
sentido, gracias a un don particular de parte de Dios, ha iluminado una

“Cf. Len XU, Divinum illud munus (ASS 29 [1896-1897] 646-653). en el que la inhabitacién
es descripta como intima presencia de Dios en el alma por la gracia, que comporta una unién
de amor, de amistad y de suave gusto de Dios; cf. también Pio XII, Mystici Corporis ( AAS
35[1943] 200-243), en el cual se afirma la insuperable diferencia entre Dios y el hombre
también en la inhabitacion. Aqui se precisa también en qué sentido la presencia de Dios es
obra del Espiritu teniendo en cuenta que toda accién ad extra de Dios debe atribuirse a toda
la Trinidad, en relacion con lo que afirma Anselmo de Aosta en De processione Spiritu Santi,
¢l,(Opera Omnial/2, 177-185) y retomado en el concilio de Florencia (DH 1330).

* Acerca de la modalidad de la inhabitacidn la posicién més aceptada es la de la causalidad
casi-formal de Rahner y otros, evitando una unién Jormal propia de la unién hipostitica y
subrayando no obstante la inmediatez de la conformacién con Cristo por obra del Espiritu. Se
habla también de causalidad personal donde se pone en evidencia la accién propia del
Espiritu y no slo apropiada (H. Miihlen y J. Alfaro). Acerca de la problemdtica cf. A. Scola-
%Marengo-] Prades Lopez, La persona humana. Antropologia teoldgica. o
) Acefca de'todo esto cf. J.Prades, “Deus specialiter est in sanctis per gratiam ’ El n‘nster:u‘)

€ la inhabitacién de Ig Trinidad en los escritos de Santo Tomds, Pontificia Universita

f®goriana, Roma 1993,

M m.m,) afirma Le6n XI11 en Divinum illud munus (DH 3330s), retomado por Pio XII en la
m)’sttcz Corporis (DH 38 15).

u Juies necesaria la referencia a Isabel de la Trinidad: Cf. A. Sicari, Elisabetta della Trinita.

C_" esistenzq Teologica, Ed. OCD, Roma, 1984, J. De Bono, Elisabetta della Trinita, LEV,

1tta de| Vaticano, 2002.

18
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condicién que de por si atafie a todo bautizado que vive auténticame
la propia existencia cristiana en la fe, esperanza y caridag2 e

4 Mediacion eclesial y “nacimiento de Dios” en nosotrog

A cuanto venimos afirmando hasta ahora hay que agregar yp,
consideracion decisiva: el mensaje neotestamentario acerca de nyeg.
tra participacion en la relacién que el Hijo tiene con el Padre ep o
Espiritu Santo no llega formulado en términos individuales sino siem-
pre comunitarios (1 Jn 1,14) En efecto es necesario percibir en este
sentido, 1a fundamental mediacion eclesial de esta presencia de Digg
en el creyente. El don de Dios en nosotros pasa originariamente a tra-
vés de 1a inmanencia en el cuerpo eclesial. Es éste el lugar donde Cristo
es formado en nosotros por 1a accion del Espiritu: el don de Dios con-
lleva inseparablemente un crecimiento en nosotros de la presencia di-
vina y una més profunda inmanencia en el misterio de la comunion.

1. Profundizando esta meditacién eclesial, encontramos inevi-
tablemente 1a figura de Marfa, la Madre de Dios. De hecho, pensando
en la presencia y en el crecimiento de Dios en el corazoOn del creyente
es inevitable mirar hacia quien ha llevado literalmente en su $eno al
Hijo de Dios. En ella vemos la obra y la presencia de todo el misterio
trinitario. Ella, la “llena de gracia”, aparece como la elegida por el
Padre para llevar a su Hijo en la carne, por obra del Espiritu Santo.
Dios estd presente en ella al punto de poder generar en la came al
Hijo eterno y de corresponder en todo a su mision, hasta la culmina-
cién en el misterio pascual. Maria es el sujeto perfecto de recepcion
de 1a gracia divina; todo aquello que Dios queria comunicar a los hom-
bres ha encontrado en ella un acogimiento perfecto, llegando asf a sef
la primera célula de la Iglesia y su seno?'. En este sentido ]a posicion
de Marfa no es simplemente ejemplar en la comparacion con cada

20 : 5o a di
San Francisco de Asis afirma esta doctrina con palabras bastante cercanas i la Len‘erano
sCaLlls

Jfedeli (seconda recencione), n.10 (Fonti Francescane [Editio minorl], Movimento france
Assisi, 1986, nn 200s).

2 Aqui nos referimos a lo que von Balthasar ha llamado “principio mariano”: Ver ® ne
Punti fermi, Rusconi Editore, Milano, 1972, 119-131; B. Leahy, Il principio maria®
Chiesa, Citta Nuova, Roma, 1999.

en sintests
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cristiano sino que scﬁala! el corazén de la mediacién
seno mariano de la Iglesia, donde el cristiano realme
2 la vida nueva y es llamado a llevar en sf g Cristo,
gel Espiritu Santo. A este propésito comenta von Balthaggr: «

pacimiento de Dios llega a ser efectivo, para el cristiano indiviii i
| Hijo que es generado en el hombre: en el seno de la Virgen llif[ll’ =
quelo llevay lo participa al mundo y en el seno de la Iglesia que Z?:],

qismo tiempo su cuerpo (su hacerse cuerpo en la humanidad)
esposa’ (lugar donde €l se hace cuerpo)”?, Y su

Di
0s en el corazen del cristiano

g )

eclesial, Eg en el
nte es introducido
mediante 1a accién

2. Entrar en el tema de la mediacién eclesial en vistas a la
presencia en nosotros de la vida divina nos lleva a considerar, aunque
¢ea brevemente, un tema seguramente grato a los Padres, pero que
no ha dejado de ser meditado y profundizado también en tiempos m4s
recientes: aquel del nacimiento de Dios en nosotros® . Nuestra adop-
cién como hijos, nuestro nacimiento en Cristo, implica una referencia
misteriosa al nacimiento de Dios en el corazdn del justo. En este sen-
tido se debe afirmar ante todo que la tradicién ha hablado de “tres
pacimientos”: la eterna generacion del Hijo, el nacimiento en el tiem-
po de la virgen Maria y el nacimiento de Dios en el corazon del

creyente??.

A prop6sito de esto se puede recordar la limpida vision de
Metodio, el cual ve la formacion del Hijo mediante el Espiritu San-
to en el alma, en unién con la generacién del Hijo por el Padre, pero
también como fruto de una gravidez de la Iglesia, de 1a cual nace el
mistico cuerpo de Cristo en la multiplicidad de sus miembros® .

El pensamiento fundamental sin embargo parece llegar con
Cirilo de Alejandria: “Es el Espiritu Santo quien cumple en nosotros la
obra divina de la gracia, al modo como una vez form6 en el parto de

214., Teodramdtica: Il Las personas del drama. El hombre en Dios. ;

BE] texto fundamental para este tema sigue siendo H. Rahner, Die Gottesgeburt. Die Lhere
der Kirchenvéiter von der Geburt Christi im Herzen des Gliubugen, in Zeitschrift ﬁir Theo'logle‘
und Kirche 59 (1935) 334-418; reelaborado en Id. Stmboli della Chiesa. L’eccles:ol?glff dei
Padri, Cinisello B. 1995. Importantes observaciones también en H. de Lubac, Meditazione
sulla Chiesa, Jaca Book, Milano 1979, 161-192.

% Cf. H.U. von Balthasar, Teodramdtica, V, 363-400.

B1d., Teodramdtica, 11, 292.
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n santa el cuerpo del Logos encarnado™?, Comentang,
ar agrega que: “de este modo Cristo es — :sta
nosotros, porque ‘el Espiritu Santf) nos hace participes de up proce::)]
divino de formacion... Asi queda impreso en nues_tra alma e] cardcter
de 1a esencia de Dios Padre (Heb 1,3: como el Hijo) por el hechg y
que el Espiritu Santo nos transforma santlﬁc_éndonos en direccigp
Cristo. Cirilo no olvida naturalmente a propdsito de este ‘principi0 de
formacién’(morphosis), el bautismp en la Iglesia, cuyq gracia iy
embargo debe ser mantenida y alimentada con una vida segiin Ig

§

la virge
expresion, Balthas

5. Un crecimiento en el tiempo y la libertad humana

Con el tema del nacimiento de Dios, evidentemente ya ests
planteado también el sentido del crecimiento de 1a vida divina en nyeg-
tro corazén; como también von Balthasar, parafraseando a Origenes,
afirma: “no se trata solamente del acto del nacimiento (en Belén o en
la fuente bautismal) sino cada vez en la educacion, la “elaboracién”
del Logos, o sea del miembro de la Iglesia en el Espiritu del Logos...
todos los dias el Logos debe crecer en nosotros, todos los dias
repetirse en nosotros el eterno nacimiento en el Padre”® . El don
de la participacion en la vida divina, entonces, crece en nosotros a tra-
vés del tiempo. La gracia es un don divino que debe desarrollarse en
nosotros (Lc 8,11; 1 Jn 3,9; Rom 8,23 s). A tal propdsito es necesario
clarificar el sentido de este proceso. Pues aquél que nos ha sido dado
en la fe y en el bautismo no es imperfecto; el crecimiento desde este
punto de vista indica, no el incumplimiento del don sino de nuestra li-
bertad que debe, en el tiempo, decidir por si en las confrontaciones con
cuanto le es ofrecido. El tiempo del crecimiento resulta asi necesario

% Cit. en Teodramdtica, V, 398. Acerca de todo esto cf. J. Prades, “Deus specialiter est i

sanctis per gratiam” El misterio de la inhabitacién de la Trinidad en los escrifos de Santo

Tomds, Pontificia Universith Gregoriana, Roma 1993.

Z[bt:d, 398. Las referencias internas a las citad son de Cirilo de Alejandria.
/bid,397. Acercade todo esto cf. J.Prades, “Deus specialiter est in sanct is

misterio de la inhabitacién de la Trinidad en los escritos de Santo Tomds, Pont

Gregoriana, Roma 1993.

per gratiam "l
ificia Universit
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4ra nuestro ser de hombres portadores de yp

. . a liberta ;
pecadO pero en camino hacia la plena filiacig d herida por ¢]

n divina,

1. Por lo tanto se trata ante todo de ser
(ension paradojal: “Por una parte, el cristiang esy
(2 Cor 5, 17), el hombre viejo ya estd crucificad
parte los cristianos deben todavia renovarse yr
nuevo (Ef 4, 21-24). Cristo ya estd presente en
§.10; Gal 2,20; Col 1,27). Sin embargo Pablo exhorta a log cristianos a
revestirse del Sefior Jesucristo (Rm 13,14). A menudo en el mismo
contexto se habla de la justificacion que libera del pecado y de la ne-
cesidad de que los cristianos combatan el pecado (Rm 6,1-7; 8,1-17;
Gal 5, 13-25; 1Cor 6,9-11)*”, El apéstol Pablo, por otra parte exhorta
claramente a los cristianos “a fin de que, profesando 1la verdad, crez-
can, por medio de la caridad, en todo aspecto, en aquel que es la ca-
pbeza (Ef 4,15); ellos, produciendo asi frutos de toda obra buena cre-
cerdn en el conocimiento de Dios, confortados con toda fuerza (Col
I i e

Sin embargo hablar de un crecimiento de la vida divina seria
equivoco si se pensase en un camino de perfeccién elegido por noso-
tros, con grados preconstituidos o con recorridos establecidos a priori.
Cuando hablamos de crecimiento no se entiende un camino que va de
la indigencia a la plenitud. En efecto desde que Dios nos toma en el
bautismo y nos comunica su gracia el hombre es un sujeto radicalmente
nuevo. Von Balthasar recuerda a este propdsito que “La vida cristia-
na, en el sentido de la gracia, de la fe y del amor no puede ser mas
que una vida de plenitud y por lo tanto una existencia de gratitud... Asi
el cristiano no tiene sino que dejarse llevar por la conciencia de que la
vida y el amor eternos le han sido dados en la fe, en la corriente de
esta vida, para convertirse totalmente en expresion de €sta. qu lo tanto,
no se dan tampoco “grados de desarrollo” en la vida cristiana en el

conscientes de una
4 Una nueva creatura
0 (Rm 6,6), por otra
evestirse del hombre
los justificados (Rm

¥ M. Flick-Z. Alszeghy, ]l Vangelo della grazia. Un trattato dogmatico, Libreria Editrice

Fiorentina, Firenze 1994, 622. N i Bt T
" Ibid., 676.Puede ser dtil recordar también la diferencia tipicamente paulina

il . - ,enel que
Pequefios y los perfectos (o espirituales) (1Cor 3,1-3; Ef 4, 14s; I.C?T 2:6” (:’ialli’; b)ida div?na.
Por otra parte se afirma en estos tltimos una més abundante participacion ed'ferente gt
Taldivisién, contrariamente a lo afirmado por los gnosticos, no son una clase di

los cristianos, sino etapas en el camino de cada creyente.
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os esquemas de 12 ascesis caracteristica de las otras relj-
giones, Sino propiamente s610 grados en el {1~‘3Spl?garse de ’la vida de
la gracia en nosotros, un despejar el camino siempre mds de todo
cuanto todavia estorba el terreno a lfz gracia. El cristiano debe y
puede tomar impulso siempre con plenitud ya dada, ya presupuesta”,
Todo esto tiene sin duda consecuencias paraijJales: “En el dmbito
natural el presuponer asf 1a plenitud, la perfeccion, el fin, serfa el error
mds ridiculo; lo mismo qué le sucederia a L|m alumno que quisiera ha-
cerse pasar por maestro. En la esfera cr.istlana, al contrario, todo re-
chazo de tomar el impulso de la plenitud es una forma de incre-

dulidad”™".

2 En este sentido emerge también la posibilidad de compren-
der aquello que contrarfa este crecimiento: €s esencialmente el peca-
do del hombre, comprendido propiamente como rechazo y cerrazén
frente a esta presencia que se da gratuitamente®. Una imagen suges-
tiva a este propdsito puede ser encontrada en San Juan de la Cruz, en
La subida al monte Carmelo, cuando compara la presencia de Dios
con el rayo de luz: “Un rayo de sol da sobre una ventana; si €sta estd
sucia o estd cerrada, el sol no puede iluminarla ni transformarla total-
mente con su luz, como ocurrirfa al contrario si estuviese limpia y sin
manchas... Esto no se verifica por culpa del rayo, sino de la ventana
misma. Si, pues ésta estuviese completamente limpia y clara, el rayo
la transformarfa y la iluminaria al punto de ser identificada con el rayo
mismo y de reflejar su misma luz”*. La imagen que s¢ nos propone
pone en evidencia claramente la contemporaneidad de la perfeccion
del don de Dios y la imperfeccién de nuestro espiritu, que por esto fie-
ne necesidad de ser purificado para ser transformado totalmente por
la luz divina. La verdadera purificaci6n consiste entonces en sacar todo
impedimento, a fin de que aquél que ya nos fue dado pueda crecer
plenamente.

sentido de 1

31
H.U. von Balthasar, Verbum Caro, Saggi teologici, I, Morcelliana, Brescia 1968, 185s.La

cursiva es nuestra.

2 En este sentido resultan decisi [
: ecisivas también i isi . cf. Catecismo dela
Ielesia Catdlica, i, 1742, 1861, 18635 nuestras dispocisiones cf.

3 San Juan de la Cruz, Subida al monte Carmelo, 11,5,6-8.
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3. (Es posible precisar ulteriormente 1a modalidag en la cual Ia
sida divina aumgnta en el corazdn del cristiano? A este propdsito es
nevitable encontrarse a veces en una problemitica de cardcter d 0g-
mético, & la gt{al es necesario referirse brevemente en relacign con
questra pOSibIlldad de colaborar .en un tal crecimiento. La posicidn
catlica, pues, traza su rumbo evitando dos extremos que de distinta
manera € han present.ado en la historia del cristianismo: por una par-
e, 1a tentacion de atribuir al hombre la capacidad intrinseca de pro-
gresar €n la perfeccion, rec%uci'endo el don de Cristo al puro exemplum
(1entacién propia del pelagianismo); por otra parte, la tendencia a afir-
mar el principio de 1a “sola gracia™ al punto de volver imposible el hablar
de una pérdida. 0 de un aumento de la vida divina en nosotros y de
una responsabilidad del hombre a este propdésito; esta posicion puede
encontrarse en las tendencias de la Reforma protestante®. En este
sentido el tema del crecimiento de la vida divina en nosotros implica
una correcta comprension de la relacion entre la gracia y la libertad.
Es notable en este sentido, la polémica de la reforma en la confronta-
cién de la posicion catdlica acerca de la doctrina del “mérito” y més
en general acerca de la posibilidad de “un aumento de la gracia™;
doctrina que era refutada por la Reforma en cuanto la consideraba
como una especie de control del don de Dios por parte del fiel. Para
la fe catdlica, el Concilio de Trento afirma al contrario, que este au-
mento se da, sea ex opere operato, por medio de los sacramentos (DH
1606s), sea ex opere operantis, gracias a las buenas obras (DH 1582).
Tal afirmacion sostiene la teologia del Tridentino, no resta de ninguna
manera valor a los méritos de Cristo ni disminuye la gratuidad de la
gracia; es m4s, la exalta miximamente, en cuanto este don de Dios
muestra toda su eficacia en hacer capaz la libertad del hombre de
corresponder al don recibido®.

* Acerca del pelagianismo y la Reforma en este sentido cf. A. Scola-G. Marengo-J. Prades
';;0[)62. La persona umana, 313-318.
i Acerca del tema del mérito cf. M. Flick-Z. Alszeghy, Il Vangelo della Grazia, 638'6,83'
Cf. Caietanus, Thomas de Vio, De fide et operibus contra Lutheranos, Roma 1534 (reeditada
en Opuscula omnia del autor, 1541-1596; J. Wicks (ed.), Cajetan Responds. A Reader i
Reformation Controversy [Washington 1978] 219-239). En este sentido es e s
las aclaraciones realizadas entre la posicién catélica y la confesion luterana, volcadas en el
reciente documento Dichiarazione congiunta sulla dottrina della giustificazione tra la Chiesa
Cattolica e Ig Federazione Luterana Mondiale, 31 Octubre 1999.
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6. El método del crecimiento: sacramento, circunstancias y libersqy

Si nuestra vida de fe no parte de una indigencia sino de yp,
plenitud que nos ha sido dada, el tiempo del crecimiento es e] tiempo
de un ejercicio de nuestra libertad a fin de que cuanto nos ha sido dadg
por pura gracia lleve fruto, purificando cuanto en nosotros obstaculiza
la irrupcién de la presencia de Dios. Pero a este prop6sito es necega-
rio no concebir el tiempo de crecimiento como un esfuerzo subjetivo
que alimente en dltima instancia una vision extrinseca, yuxtapuesta o
paralela a la gracia de Dios. No por acaso el Ap6stol Juan en su pri-
mera carta, hablando de nuestro ser ya hijos de Dios y de aquello que
nos debe ser revelado fodavia en la manifestacion final del Sefior,
sugestivamente une 1a idea de la purificacién con la virtud teologal de
la esperanza: Quien espera en él de esa manera se purifica cémo
él es puro (1 Jn 3,3). La certeza de la fidelidad de Dios funda esta
esperanza que habilita la libertad al compromiso total de si en la con-
frontacién con la gracia.

1. Efectivamente, €S necesario reconocer que propiamente la
gracia de Dios postula y exige nuestra libertad. En el plan preestablecido
por el Padre de comunicarnos en Cristo la vida divina haciéndonos hijos
en el Hijo, estd incluida la libertad del hombre. Creemos, por lo tanto,
que es posible individualizar la nica ley del crecimiento de la vida divi-
na en nosotros, en el método fundamental de la vida cristiana implicado
en la Encarnacién misma. Asi haciéndose uno como nosotros y entre
nosotros, €l hijo de Dios se ha hecho accesible humanamente y s€ pue-
de tener parte en su misterio y crecer en su amor en el seguimiento de
su presencia real. Siguiendo a Jesdis de Nazareth, los discipulos han
acogido el don de Dios y al permanecer en ese vinculo estin unidos ala
perfeccion. Asi, la presencia de Dios en nosotros crece, sobre todo, por
la posibilidad del auténtico seguimiento: la vida divina crece en noso-
tros cuando seguimos a una humanidad habitada por Dios.

Pero ;qué quiere decir vivir hoy ese seguimiento que hace cre-
cer en nosotros la vida divina, de tal modo que nuestra libertad pueda
adherirse a la libertad filial de Jesds? Siguiendo la trayectoria de la
encarnacion es necesario reconocer que el acontecimiento de Cristo
posee en sf la capacidad de automediarse, o sea de alcanzar nuestra
libertad, situada en el tiempo y en la historia, con la misma concrecion
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con que ¢l misterio de Dios ha cubierto con su sombra a |a Virgen
volviéndola grdvida del Verbo, y se ha presentado a los primeros disci-’
pulos 2 orillas del Jorddn en el rostro de Jesis. Nos referimos con esto
esencialmente a la dimension sacramental de la vida cristigng y en
particular a la institucion de la Eucaristia®’. En ella efectivamente,
Cristo se ha entregado a s mismo a los discipulos implicando asf radi-
calmente el origen de su libertad y ha confiado a ellos su memorial.
En el sacramento, en efecto, nuestra libertad coincide por decir asf,
con la libertad de Cristo: haced esto en memoria mia*® . En los sa-
cramentos, por lo tanto, y sobre todo en la Iglesia como sacramento
radical®®, la indivisa gracia de Cristo se ofrece a la libertad del cre-
yente. El misterio de la encarnacion implica de tal modo una légica
sacramental por la cual la gracia de Dios nos alcanza y se ofrece a
nuestra libertad a través del signo eficaz del sacramento.

En el contexto de esta reflexion, pues, aparece como particu-
larmente importante el sacramento de la Reconciliacién. Quienes asi
encontramos la verdadera clave de nuestra purificacién para que la
presencia de Dios nos transforme completamente: esta realidad, en
efecto, es posible unicamente por la misericordia de Dios para quien
aqui, donde estd el mal reconocido como tal, se instaure un nuevo iti-
nerario para el bien*®, De tal modo se puede decir, siguiendo una
felicisima expresion de von Speyr, que Dios utiliza, para volvernos a
si, aquello mismo que nosotros hemos utilizado para alejarnos de é1*'.
La libertad culpable vuelve a corresponder por la gracia a la libertad
filial de Cristo; reconfirma asf que “donde ha abundado el pecado ha

sobreabundado la gracia” (Rm 5,20).

¥ Para esta vision del sacramento cf. A. Scola, La logica dell‘incarnazione come logica
sacramentale: avvenimento ecclesiale e liberta umana, in Hans Urs Balthasar Stiftung (Hrsg.),
Wer ist die Kirche ? Symposium zum 10. Todesjahr von Hans von Balthasar, Johannes Verlag,
Eisiedeln 1999, 99-135.

¥ Mt 26,26-29; Mc 14,22-25; Lc 22,14-20;1Cor11,24.

¥Cf K. Rahner, Che cos’e un sacramento, in ID., Nuovi saggi,Paoline, Roma 1975; 483;
H.U. von Balthasar, La mia opera ed Epilogo, Jaca Book, Milano 1994, 115-141; Jwerbick,
La Chiesa, Queriniana, Brescia 1998, 484-514.

“ Giovanni Paolo II, Dives in Misericordia, n.6: “la misericordia se manifiesta en su aspecto
verdadero y propio cuando revaloriza, promueve y trae el bien a todas las formas del mal
t:XiStentes en el mundo y en el hombre.

'Cf. A. von Speyr, La Confessione, Jaca Book, Milano, 1977; ver tam
Padre. Meditazioni teologiche, Morcellliana, Brecia 1975, 69-81.

bién Id. 1l volto del
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Finalmente el Espiritu Santo que hace posible objetivame
contemporaneidad sacramental del misterio de Cristo con nUGSt?te esta
tencia, no podrd atestiguarse sino haciéndose personal en e] inte:- €Xis-
1a libertad del creyente, de tal manera que ésta pueda adherir l?r de
mente en términos personales a cuanto se le ha transmitido El:l ena-
sentido pensamos €n particular en como la gracia, que nos. alcaeste
objetivamente en el sacramento, implica la dimensién carisma;icanza
la vida de la Iglesia o sea la referencia a todos aquellos doneg den:
Espiritu dados al sostenimiento de la libertad, mediante los cuales s§
mos empujados a reconocer como persuasivo el seguimiento de Crist(;
y a colaborar asi en al edificacion de la Iglesia, dando testimonio de |5

Verdad de Dios en el mundo*?.

2. Segiin esté implicado en el don de Dios, el creyente se en-
cuentra en consecuencia en una nueva relacion con toda la realidad:
cuanto es celebrado en el sacramento habilita a 1a misma libertad a
tomar cualquier circunstancia de la vida como oportunidad para corres-
ponder a la gracia y por lo tanto para crecer en la vida divina. La
memoria de Cristo, celebrada objetivamente en el sacramento, se dila-
ta y tiende asi a tomar 1a forma de todos los gesto del vivir: “Sea que
comdis, sea que bebdis, sea que hagdis cualquier otra cosa, hacedlo
todo para gloria de Dios” (1 Cor 10,31). El signo sacramental, a tra-
vés del cual la gracia de Cristo nos alcanza nos habilita a ver toda la
realidad como un signo en el cual Cristo mismo, en quien “todo subsis-
te” (Col 1,17), nos interpela y nos interroga para ser acogido y testi-
moniado. En este sentido, para la libertad que ha adquirido la forma
del sacramento, toda circunstancia es una ocasion para crecer en

la vida divina.
En este punto es posible retornar a lo precedentemente sefia-

lado acerca del tradicional tema del “mérito”: esto pues no atafie s6l0

a la vida eterna (“aumento de la gloria”), sino al crecimiento del don

de Dios en el corazén del cristiano, en referencia, sea a la gracia “crea-
da toda interpretacion ambi-

da” como a la gracia “increada”®. Quita

acramentos ver H.U.von Balthasar,

42 Acerca de las reciprocas implicaciones de carismas y s )
La grazia e il carisma, enld., Sponsa Verbi. Saggi teologici, 11, Morcelliana, Brescid 1972,
297-309.

misma del

43 [ _a referencia no vale sélo para la gracia particular sino también para la presencia
Espiritu Santo. cf. M. Flick-Z. Alszeghy, Il Vangelo della grazia, 676-68.

74



paolo Martinellt
f

Dios en e] corazon del cristiano

gua acerca de la posibilidad del hombre de “merecer” 1a gracia de D
este tema indica mds bien la capacidad de la gracia de Dios de h ios,
fecunda 1a libertad humana. En tal sentido se puede decir que Iq acer
sencia de Dios en el corazon del creyente crece alli donde el hI;re-
pre, justificado por la fe, realiza actos de libertad en corres o’Z-
dencia con la modalidad histérica con la cual la gracia de pDio;
Jo alcanza, a partir del sacramento hasta las circunstancias mds
particulares en las cuales el Sefior lo llama a vivir

En esta perspectiva se puede concluir poniendo de relieve un
sintoma del crecimiento de la presencia del misterio de Dios en la li-
pertad del hombre: éste estd en el deseo siempre mds dominante de
que Cristo sea anunciado a todos y que la verdad de Dios sea testimo-
niada en todas partes. Tal por otra parte ha sido el itinerario de los
santos. El corazon habitado por Dios no es pues un corazén que se
recluye privadamente en si mismo complacido del propio progreso es-
piritual; al contrario, aquél en cuyo corazon la presencia de Dios Trino
crece, deviene capaz de reconocer y testimoniar la presencia de Cris-
to en toda circunstancia.

Traduccién: Clara Gorostiaga

75



