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PARA RESOLVER LA CUESTION DE
LOS “TRES MONOTEISMOS”

Rémi Brague

Desde hace algunos afios, cuando se trata de religion, hay tres
expresiones que han conquistado los medios de comunicacion. En toda
oportunidad, precisamente, se habla de tres cosas: “los tres monoteis-
mos”, “las tres religiones de Abraham”, ““las tres religiones del libro”.
Es dificil leer un 6rgano de prensa, conectar una emisora, cristiana o
no, sin alli ver o escuchar martillar como una evidencia una u otra de
estas formulas, sino las tres. Se utilizan esas expresiones por motivos
nobles: representarian un punto comun, eventualmente un terreno de
entendimiento.

El proposito del presente articulo es mostrar que esas tres ex-
presiones son falsas y, al mismo tiempo, peligrosas. Son falsas, por-
que cada una de ellas oculta un error muy grave acerca de la naturaleza
de las tres religiones que se pretende colocar asi bajo un mismo techo.
Son peligrosas, porque favorecen una pereza intelectual que dispensa
de un examen mas cercano de la realidad.

I. ;Tres monoteismos?

El término “monoteismo” proviene del exterior, no del interior
de las religiones. El monoteismo no se llama a si mismo de esta mane-
ra. En rigor, desde hace algunas décadas, se encuentra una caracteri-
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Para resolver la cuestion de los ““Tres monoteismos”

zacion del judaismo hecha por judios como “monoteismo €tico”. El
término “monoteismo” ha nacido tardiamente, mas precisamente en el
siglo xvi1, sin duda en Henry More, uno de los te6logos platonizantes
de Cambridge, quien lo emplea en inglés en 1660". Su circulacion pos-
terior se da mas en el ambito de los filosofos que de los tedlogos, y
casi nunca como expresion de la piedad de los simples creyentes.

1) El monoteismo no es esencialmente religioso

Comencemos por un comentario general: el monoteismo, y por
otra parte con €l el “politeismo”, no tienen nada de religioso; ellos
conciernen ante todo a la filosofia.

Es posible que haya religiones no monoteistas. Pero, en cam-
bio, hay monoteismos no religiosos, en los que se encuentra una afir-
macion filoséfica sobre un Dios del que no se trata de hacerlo objeto
de unareligion. Es el caso del deismo de ciertos pensadores del [lumi-
nismo. Pero podremos preguntarnos siempre si no seria una especie
de versidn desabrida del cristianismo, del que s6lo habria conservado
la respuesta a la pregunta del nimero de los dioses. Los mejores ejem-
plos se deben buscar, pues, indudablemente, en los fildsofos griegos,
quienes jamas habian escuchado hablar del judaismo, menos ain del
cristianismo. Asi el presocratico Jenéfanes de Colofon (siglos vi-v
a.C.) opuso a las imaginaciones variadas de las naciones que se repre-
sentan cada una a su dios a su propia imagen ‘“‘un dios Unico, el mayor
entre los dioses y los hombres, que no es semejante a los mortales ni
por la apariencia ni por el pensamiento”. Después de €l, Aristoteles
recurre al Primer Motor inmévil y inico que supone su fisica del nom-
bre de “dios?”. Ahora bien, parece que ese dios no conocia nada de lo

que le era exterior.

En sentido inverso, Epicuro admitia que existian muchos dio-
ses. Ellos vivian en los intersticios que separan los mundos innumera-

! Ver Oxford English Dictionary, s.v. monotheism.
2 XENOPHANE, fragment DK 21 B 23 ; Aristote, Métaphysique, L, 7, 1072b25.29-30.
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Remi Brague

bles postulados por su cosmologia. Gozaban de una perfecta felicidad,
y no se preocupaban en absoluto de los mundos y sus habitantes’. El
filésofo reconocia los dioses de la ciudad, les rendia un culto, pero no
los consideraba como “verdaderos” dioses. |

La afirmacion de un dios tnico, pues, no es necesariamente un
fendmeno religioso. Se puede tener un Dios sin religion; por otra parte,
reciprocamente, es posible tener también una religion sin Dios, como
es el caso del budismo primitivo.

2) Solo hay tres

Cuando se dice “los tres monoteismos”, el uso del articulo
definido supone que s6lo hay tres. Los “tres monoteismos” no son los
primeros. El primero fue quiza invencién del farabn Amenofs IV, quien
tomo el nombre de Akhenaton (1250 a.C.). La idea subyacente es que
un solo dios es el verdadero, los otros son delegados. Israel parte de
un dios nacional, al cual sélo se debe rendir culto, pero los otros dioses
son los dioses legitimos de las naciones vecinas. Solamente con el
retorno del exilio se ve aparecer laidea conforme a la cual hay un solo
Dios, siendo los demas dioses falsos, “idolos” (Is. 44, 8 ; 47, 21).

Los “tres monoteismos” tampoco son los tltimos. La fecundi-
dad religiosa no se ha agotado, particularmente en los pueblos coloni-
zados. En cambio, casi no se inventan ya politeismos. Las religiones
nacen la mayoria de las veces de una religion preexistente a la que
pretenden reformar. Y esas religiones-madres son monoteistas. Asi, en
el siglo x1x, han nacido religiones como la de los Mormones, a partir
del cristianismo, la religion de los Baha'’is, a partir del Islam, etc.

Las nuevas religiones de hoy se comprenden como agregados
a religiones preexistentes: asi, el Kimbanguismo, nacido en el Congo,
en los afios *30, de la predicacion de Simon Kimbangu, ha logrado ser

3 Ver mi La Sagesse du monde. Histoire de l'expérience humaine de l'univers, Paris,
Fayard, 1999, p. 54-55.
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Para resolver la cuestion de los “Tres monoteismos”’

admitido en el Consejo Mundial de Iglesias. Las religiones antiguas, en
cambio, tienen dificultades para admitir que las religiones nuevas pue-
dan reivindicar ser una de sus variantes legitimas.

3) (Monoteismo y politeismo se oponen?

La verdadera cuestién nunca ha sido la cantidad de dioses, la
de determinar su nimero contabilizandolos. Se puede preguntar, por lo
demds, si ha existido alguna vez un verdadero politeismo fuera de
aquel de quienes lo atacan. Aristételes distingue diferentes clases de
unidad, casos en los cuales se dice: “es semejante?”’. Distingue asi la
unidad por el nimero (la misma cosa, lo que “no hace niimero”), por
la especie (tu y yo, somos seres humanos), por el género (mi perro y
Y0, somos seres vivientes), por la analogia (las escamas y las plumas,
son semejantes: las escamas son a los peces lo que las plumas son a
los pajaros). La verdadera cuestion seria més bien preguntarse cual es
el modo de unidad que vincula lo divino consigo mismo.

El paganismo antiguo conocia la idea de un “mundo” de lo
divino, un pantedn que hacia de todos los dioses los miembros de una
unidad. Es eso lo que dice magnificamente Homero: “los dioses no son
desconocidos unos para otros, incluso si permanecen en casas aleja-
das” (ou gar t’agnotes theoi alléloisi pelontai / athanatoi, oud ei tis
apoprothi démata naei’). Y sobre la familia de los habitantes del Olim-
po, planea el Destino que llega hasta regular la sucesion de las genera-
ciones que la constituye, destronando a los padres en favor de los
hijos. Esa potencia impersonal es quiza el factor de unidad de lo divino.

¢Podemos ser aun politeistas? La palabra estd en boga en algu-
nos intelectuales. Estos no se adhieren tanto a su caracter religioso,
pero encuentran en ella una actitud de espiritu tolerante, etc. Es posi-
ble preguntarse si no serian secretamente monoteistas, pero mono-
teistas del sujeto. Solo el sujeto puede hacer dioses y elegir entre ellos,

4 ARISTOTE, Métaphysique, D, 6, 1016b31-35.
5 HoMERE, Odyssée, V, 79-80.
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determinar su numero, etc. Esto quiere decir que el sujeto vale mas
que los dioses y que, por tanto, es el unico dios. Por mi parte, tengo
mas respeto por el “salvaje” que se prosterna ante un idolo de madera
que por el “civilizado” que s6lo se prosterna ante si mismo.

4) La verdadera cuestion es saber cémo Dios es uno.

Esto puede querer expresar que dios es tnico. Hay un sélo
dios: singleton en el conjunto “dios”. Se encuentra entonces una para-
doja que proviene de un hecho légico bastante simple: la unidad®, como
todo numero, no es una propiedad de la cosa, sino mas precisamente
de la clase a la que la cosa pertenece. Decir que Dios es uno, es supo-
ner que pertenece a una clase superior, la de las unidades. De tal mane-
ra, se cree que al afirmar la unidad de Dios se hace de éste algo supre-
mo, mientras que en realidad se lo desvaloriza en relacion con la clase
de las unidades.

Esta es la razdn por la cual las religiones no se contentan con
afirmar que Dios existe solamente en un solo ejemplar (su “unicidad”).
Ellas dicen algo también de la manera en que es uno (en su “unidad”)’.

Dios puede ser uno por continuidad consigo mismo, sin solu-
cién de continuidad. El Coran se hace una representacion de este tipo
cuando, en un capitulo célebre, a menudo empleado contra la idea
cristiana de Trinidad, 1lama a Dios el “Impenetrable” (as-samad) (CXI1,
2)3. Los comentadores explican que El es como un continuo, sin falla,
sin defecto, como un trozo de metal forjado.

Dios puede ser uno por fidelidad a si mismo en el marco de un
proyecto de salvacion que despliega en una historia. Es lo que expresa,

6 Ver por ejemplo Hicham IBN AL-KALBI, Les Idoles [Kitab al-Asndm], texto estableci-

do y traducido por W. Atallah, Paris, Klincksieck, 1969.
7 Ver G R. HAWTING, The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam: From Polemic

to History, Cambridge University Press,. 1999.
8 Ver C. LUXENBERG, Die syro-aramdische Lesart des Koran. Ein Beitrag zur

Entschliisselung der Koransprache, s.1., Schiler, 2004 (2° ¢d.), p. 102-103.
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Para resolver la cuestion de los ‘“‘Tres monoteismos”’

quiza, la famosa formula en la que el Dios de Israel se presenta llaman-
dose: “Yo soy el que sera” (Exodo 3, 14).

Dios puede ser uno por acuerdo en el amor de las tres hiposta-
sis de la substancia divina. Para el cristianismo, la Trinidad no es una
manera de atenuar el rigor del monoteismo, sino de decir como Dios es
uno. Si “Dios es amor”, el amor también debe constituir la ley interna
de su ser y también, por lo tanto, de su unidad consigo.

3) El monoteismo islamico

El islam no aporta el Dios tnico, Allah. Allah era ya conocido
por los arabes. “Si tu les preguntas: ‘;quién ha creado el cielo y la
tierra, quién ha sometido el sol y la luna?’, ellos dicen: ‘Dios’...”
(XXIX, 61, XXXI, 25, XXXIX, 38 y ver XLIII, 9 [“el Poderoso, €l
Sabio”] ; “[...] queloshacreado[...] ” (XLIII, 87). Allah era quizé lo
que los historiadores de las religiones llaman un deus otiosus, que crea
y seretira, dejando divinidades secundarias para administrar lo creado.
El islam seria una especie de cortocircuito, que pasa por encima de las
divinidades encargadas de una intercesion para llegar directamente al
Dios creador.

Por otra parte, no tenemos mucha claridad acerca de lareligion
de los arabes contemporaneos de Mahoma. La historia tradicional su-
pone que en su mayoria eran paganos, por lo tanto politeistas, con
algunas tribus cristianas y otras judias. Los historiadores arabes han
recogido los datos acerca de los idolos adorados en la Arabia antigua’.
Parece que ellos habrian prolongado hasta la época de Mahoma una
situacion religiosa que ya habia desaparecido desde hacia muchos si-
glos, y que la Arabia de la época estaba mucho mas extensamente
. cristianizada de lo que generalmente se piensa. El Coran habla muy a
menudo de los “asociadores” (mushrigiin), aquellos que vinculan a
uno o a otros varios dioses al Dios Unico. Y lo hace en términos muy

9 Ver A.-L. de PREMARE, Joseph et Muhammad. Le chapitre 12 du Coran, Aix en
Provence, Université de Provence, 1989.
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duros. Pero, ;quiénes eran ellos?;paganos?;0 mas bien cristianos par-
tidarios de la Trinidad, tal como era interpretada por judeo-cristianos?
Es esto lo que se ha podido sostener con argumentos que no carecen
de valor?®,

II. ;Tres religiones de Abraham?

Llamandolas “las tres religiones de Abraham” o “los tres mono-
teismos abramicos”, se cree entrar en un terreno de entendimiento al
invocar un ancestro comun. En realidad, més bien se pone el dedo
sobre una manzana de discordia.

1) Los personajes comunes

El judaismo, el cristianismo y el islam, los tres, poseen libros
en los que figura el nombre de un personaje llamado Abraham. El arabe
del Coran lo escribe con una ligera variante: Ibrahim. Esto se debe
quiza a una mala lectura posterior de una grafia convertida en obsole-
tal!. Por otra parte, Abraham no es el unico personaje biblico cuyo
nombre es comun a estas tres religiones. También es el caso de Adan,
de Noé, de José, de Moisés, de Jonas, que figuran en el Antiguo y el
Nuevo Testamento asi como en el Coran. El Coran, en cambio, cono-
ce a Jesus y a su madre, la Virgen Maria, mientras que los escritos
fundantes del judaismo, evidentemente, no los mencionan.

Por otra parte, el islam da a quien los cristianos llaman Jesus,
un nombre muy diferente de aquel bajo el cual lo conocian los judios
(Yeshu) e incluso los cristianos arabes (Yashua). Efectivamente, el
Cor4n lo llama ‘Issi, de un nombre que recuerda de manera sorpren-
dente el de Esat (‘Issaw). ;Es necesario ver en esto las trazas de una

10Ver R. DAGORN, La geste d’Ismaél d’aprés 'onomastique et la tradition arabes,

Genéve, Droz, 1981.
Wer mi La Loi de Dieu. Histoire philosophique d’une alliance, Paris, Gallimard, 2005,

p. 117-119.
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Para resolver la cuestion de los ““Tres monoteismos”’

comparacion implicita de las tres religiones: 1a de los judios que vienen
de Jacob (Israel), la de los arabes de Ismael, la de los cristianos de
Esau? Se sabe que el simbolismo judio identifica a menudo a los cris-
tianos con Esal, 1lamado también Edom, cuyo nombre recuerda tam-
bién el de Roma convertida en el Imperio cristiano.

Una dificultad surge desde el nivel mas general, el de la presencia
en las tres religiones de figuras literarias que llevan el mismo nombre.
Esto no quiere decir que por el hecho de que los nombres sean idénticos
los personajes lo sean. En efecto, ellos adquieren una expresion personal
por los relatos que se leen a su propdsito. Ahora bien, lo que relatan los
libros santos de las tres religiones sobre estos personajes no es unifor-
me, estamos lejos de esto. La historia de José es la unica que el Cordn
relata de una manera continua, en el capitulo XII. Se retoman los gran-
des trazos del relato biblico (Génesis, 37-50), agregandole algunos deta-
lles sacados de las leyendas judias, el Midrash!2 Se puede decir, a gran-
des rasgos, algo semejante de la figura de Moisés.

Es a proposito de Jesus que el Coran y el Nuevo Testamento se
distancian aiin mas uno del otro. Los milagros relatados en el Coran son
de curaciones, que no se especifican. El Coran les agrega los milagros
espectaculares por los que el nifio intempestuoso y maravilloso de los
Evangelios apOcrifos afirma su poder: hablar desde la cuna, o crear
pajaros de arcilla, animarlos, luego destruirlos (III, 49 ; V, 110). Este
Jestis no ha sido crucificado por los judios, sino que s6lo “lo parece”
(shubbiha lahum) (IV, 157). Elevado al cielo, no ha sido resucitado.

2) ¢El mismo Abraham?

La figura de Abraham es mas una causa de desacuerdo que de
armonia. En efecto, para el judaismo y para el cristianismo, el islam no
es abramico. Jesus, los Doce, Pablo y los primeros cristianos eran
todos judios. Ellos se situaban pues en una genealogia abramica que

12 Ver A. JEFFERY, The Qur’dn as Scripture, New York, Russell F. Moore, 1952.
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nadie cuestionaba. El problema sélo se plante6 en el momento en que
Pablo hizo admitir en la comunidad a creyentes de origen pagano. Pa-
blo justifico esta apertura interpretando la leyenda acerca de los dos
hijos de Abraham: el hijo de la esclava Agar y el de la mujer libre, de los
cuales el primero representa la carne, el segundo el espiritu (Galatas 4,
21-31).

Mahoma y los primeros musulmanes no eran de ascendencia
judia y no vivian en Tierra Santa. Tuvieron que incorporarse a la his-
toria biblica inventando, pues, una genealogia. Lo hicieron retomando,
también en este caso, la historia de los dos hijos de Abraham. Ismael
era en la Biblia el ancestro de los ndmades del desierto (Génesis 16,
12). Por lo tanto, era suficiente ver representados en él a los arabes
para que la ecuacion fuera establecida. La idea de una relacién con
Ismael, aparentemente, no se habia suscitado entre los arabes antes de
Mahoma: ciertamente, no existia una genealogia de inspiracion biblica
anterior al caso islamico?.

La historia de Abraham no es interpretada de la misma manera
en el judaismo y en el cristianismo. Ambos subrayan la fe extraordina-
ria del Patriarca, dispuesto a sacrificar al mismo hijo que, sin embargo,
Dios le habia prometido. El judaismo prefiere poner el acento en el no-
sacrificio de Isaac. Por otra parte, no habla del sacrificio del nifio, sino
de su “Atadura” (‘agédah), el nifio fue efectivamente atado como se
lo hacia con los animales en el Templo, pero el acontecimiento central
fuelaintervencidn de Dios al detener la mano de Abraham, sustituyen-
do a la victima humana por un simple carnero. El cristianismo agrega
al ejemplo de la fe de Abraham una comprension alegdrica de su sacri-
ficio como prefiguracion de la Cruz de Cristo. Todo se invierte alli, ya
que es Dios mismo quien sacrifica a su Hijo amado. La situacion en el
islam es mas compleja. En efecto, el Coran deja en lo indefinido la
identidad del hijo que estuvo a punto de ser sacrificado. ;Se trata de
Isaac, como en 1a Biblia? ;0 de Ismael?

I8 Cf.R.DAGORN, Le geste d’ Ismaél d’aprés |'onomastique et la tradition arabes,
Genéve: Droz, 1981.

37



Para resolver la cuestion de los *Tres monoteismos ™

Y sobre todo, el Cordn se sirve de la figura de Abraham y de
sus hijos para relatar una historia que ni el judaismo ni ¢l cristianismo
conocen en absoluto, y con una razon: la fundacion de un Templo por
el Patriarca (11, 125-127 ; X1V, 37 ; XXII, 26) en ¢l que la tradicion
isldmica ha visto el templo cibico de la Meca, la Kaaba.

3) ¢ Tyes religiones de Abraham o una sola?

En Occidente se ha contraido el habito de hablar de las “religio-
nes de Abraham™, en plural. Se trata sobre todo de un uso cristiano.
Porque para el islam, hay una sola “religion de Abraham”, y es justa-
mente ¢l islam. Para el cristiano, hablar de la “religion de Abraham”, es
incluir al judaismo y al islam y asociarlos al cristianismo. Para el islam,
por ¢l contrario, es excluir al judaismo y al cristianismo. La operacion
se encuentra ya en el Cordn: “Ellos han dicho: sedis judios o cristianos,
vosotros seréis bien dirigidos’. Df: ¢jPero no!... Seguid la religion de
Abraham, un verdadero creyente (hanif) [y] que no estaba en el nd-
mero de los politefstas’ (mushrik)” (11, 135). Para el dogma musul-
madn, el islam era ya la religién de Abraham. Esta religion de Abraham,
anterior al judaismo como al cristianismo, era, por otra parte, también
aquella de Moisés, de Noé, y de Adan, como fue mas tarde la de Jesus.
Era incluso la de toda la humanidad que debia salir de las entrafias de
Adén y que, desde antes de la creacion del mundo, milagrosamente
sacada integra desde su primer ancestro, ha confesado el sefiorio de
Dios, segin una escena que relata el Coran (VII, 172).

;Cudl es entonces el estatuto de las dos siguientes religiones
(precedentes en el tiempo)? Son deformaciones, traiciones del mensa-
je originario dirigido a Abraham. Este estatuto se deduce del dogma
fundamental de la deformacidn (tahrif) de las Escrituras anteriores'“.
Se sigue de la interpretacion de versiculos del Coran: “algunos judios
alteran <el sentido> de las palabras <reveladas> " (IV, 46 et V, 13 ; V,

“ Cf. RBRAGUE, The law of God, Chicago, The University Press, 2007.
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41 ; 11, 75). El sentido de estas declaraciones cordnicas no es claro,
pero los pasajes fueron interpretados como significando que los textos
sagrados han sido manipulados. La posicion del islam es la siguiente:
los judios imaginan que la Thora ha sido revelada a Moisés, los cristia-
nos creen detentar ‘el Evangelio” (en singular) que ha sido revelado al
profeta Jesus; pero ambos libros, la Thora y el Evangelio, han sido
corrompidos, el primero por los judios, el segundo por los cristianos,
lo que quita toda autenticidad a los textos a los que ellos se refieren.
Los culpables de estas deformaciones son muchas veces identifcados:
Esdras para la Thora, san Pablo para el Evangelio. Felizmente, €l con-
tenido auténtico de las revelaciones hechas a Moisés y a Jesus ha sido
preservado, precisamente en el Coran.

Gracias a la invocacion de la figura de Abraham, el islam realiza
una operacién paradojal que hace que se presente como la Gltima de las
religiones y, a la vez, como la primera de todas.

ITI. ;Tres religiones del libro?

1) Una expresion engariosa

La expresion es engafiosa. Ante todo porque ella tiene ya un
sentido en una de las tres religiones, el islam. El derecho islamico co-
noce el concepto de “gente del libro” (ahl al-kitdb). En la ciudad isla-
mica no hay lugar para los paganos que deben elegir entre la conver-
sién y la muerte. En cambio, los representantes de las dos religiones,
ya provistas de un texto sagrado cuando Mahoma ha entrado en esce-
na, tienen un lugar juridicamente definido por las reglas de l1a dhimma.
Pero el islam no se considera a si mismo como integrando los “hom-
bres del libro”.

El segundo defecto de esta expresion es su imprecision. ;Una
“religion del libro” significa una religion en la que existe un libro o
libros sagrados? En este sentido, toda religion nacida en un pueblo que
conoce la escritura tiene uno o varios textos escritos que pueden ser
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Para resolver la cuestion de los “Tres monoteismos”’

relatos, los llamados mitos, leyendas acerca del dios o los dioses de
esareligion. Se puede tratar igualmente de instrumentos del culto, por
ejemplo las recopilaciones de himnos, de cantos religiosos; se puede
tratar también de recetas cultuales, sobre el arte y la manera de sacri-
ficar, o de hacer ofrendas a 1a divinidad. Se pueden encontrar en esos
libros reglas de conducta, de moral, consejos para agradar a la divini-

dad. Finalmente, se puede haber reco gido alli las ensefianzas del fun-
dador de la religién concernida.

Conviene, pues, no identificar las religiones del libro con las
tres religiones: judaismo, cristianismo, islam. Por otra parte, unareli-
gion en la que existe un libro, no es sin embargo una “religion del
libro”. Incluso si nos limitamos al judaismo, al cristianismo y al islam,

€S necesario matizar: larelacién de cada una de estas reli giones con su
libro no es la misma en los tres casos.

2) Tres libros muy diferentes

Esto se explica, en primer lugar, por la diferencia de naturaleza
de estos tres libros. Ellos han sido redactados con un ritmo diferente y
cada vez més acelerado: para el Antiguo Testamento el orden de exten-
sion de la duracién de su redaccién es el milenio (alrededor de siete
siglos), para el Nuevo Testamento el siglo (alrededor de setenta afios),
para el Corén el decenio (alrededor de veinte afios).

Ademais, ellos no han sido compuestos con el mismo proposi-
to. Los textos reunidos en el Antiguo y el Nuevo Testamento, redacta-
dos por razones y en contextos diversos, s6lo han formado un libro
sagrado una vez que han sido reunidos. El Corén, en cambio, parece
haber sido compuesto para servir de libro sagrado a una comunidad.
Se situa asi en una serie de obras que comienza, probablemente, en el
siglo III después de Cristo con el libro de Mani, el fundador del mani-
queismo, y que se continlia con €l Libro del Mormén, y muchos otros's.

15 Cf.A.JEFFERY, The Qumram as Scripture, New York, Russell F.Moore, 1952.
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a) El Antiguo Testamento

No es un libro, es mas bien una biblioteca, una recopilacién de
libros que dependen de todos los géneros literarios. Se encuentra alli la
historia, real o mitica, la poesia incluso amorosa, como el Cantar de
los cantares, la cuasi-filosofia, como el Eclesiastés, las exhortaciones
proféticas, la literatura dicha sapiencial, etc. Ademas, los textos mas
antiguos datan probablemente del 1200 a.C.; los mas recientes difieren
un poco para los judios y para los cristianos, los primeros s6lo aceptan
los textos escritos en hebreo y en arameo, los segundos agregan a
éstos los textos escritos en griego, que llegan hasta casi el primer siglo
antes de nuestra era.

En el curso de estos mil afios de redaccion, los textos poste-
riores contienen reflexiones acerca de los textos anteriores, los co-
mentan, y remiten a ellos. Al interior de los cinco primeros libros de
la Biblia, el quinto, el Deuteronomio para los cristianos (en griego,
la “segunda ley”) y la “repeticion de la Thora” para los judios, es
una reflexion sobre las leyes contenidas en los tres libros preceden-
tes.

Elriesgo para el lector del Antiguo Testamento es ubicar todos
los textos en el mismo nivel, considerar que todos tienen la misma
densidad, mientras que es necesario prestar la mayor atencion al géne-
ro literario de cada uno.

b) El Nuevo Testamento

Contiene también géneros literarios diferentes: los cuatro evan-
gelios, relatos de la vida, las ensefianzas, la Pasion de Jesus; los He-
chos de los apdstoles, historia de los inicios de la predicacion cristia-
na ; las epistolas, cartas escritas por los principales apdstoles a las
comunidades de las que se sentian responsables ; finalmente el Apoca-
lipsis, libro de revelaciones. Los autores son diferentes, es posible
incluso distinguir escuelas diferentes en la interpretacion de la vida de
Jesus. Sin embargo, el Nuevo Testamento presenta una mayor unidad
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que el Antiguo, fue escrito en una tnica lengua, un griego popular, y sy
redaccion sélo se ha visto escalonada en algunas decenas de afios.

¢) El Coran

El Coran presenta, al menos superficialmente, una mayor uni-
dad; es una obra sin solucién de continuidad, donde la intertextualidad
abunda (repeticiones, citas, alusiones) pero la dificultad para la lectura
reside en su vocabulario de una gran oscuridad, por la sencilla razén
de que el Coran es la primera obra en lengua 4rabe con que se cuenta,
con excepcidn de algunas inscripciones y quiza de algunos poemas (la
“poesia pre-islamica”) que podria haber sido reescrita en una fecha

ulterior, adaptada a un estado mas reciente de 1a lengua para una mejor
comprension.

3) Tres relaciones con el libro

Tenemos, pues, tres religiones que poseen cada una su libro y
que establecen con €l relaciones diferentes. Para simplificar en tres
formulas: la religion de Israel es una historia que culmina en un libro, el
cristianismo es una historia relatada en un libro, el islam es un libro que
culmina en una historia.

a) El judaismo

Comencemos cronoldgicamente por el “judaismo”. La religion
del antiguo Israel no se apoyaba exclusivamente sobre la existencia de
un libro. Es en el transcurso de su historia que la biblioteca que llama-
mos el Antiguo Testamento ha sido redactada, y en circunstancias
intimamente vinculadas a los desarrollos politicos del pueblo.

Lareligion del antiguo Israel es una religion nacional, es el culto
rendido por un pueblo a su dios, de la misma manera que los pueblos
vecinos tenian también sus dioses, sus himnos, sus sacrificios, etc.
Esta religion tenia sacrificios, fiestas, lugares de culto que, en una
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determinada €poca, fueron reducidos a uno solo: el templo de Jerusa-
1én, cuyos sacerdotes ejercian también una suerte de monopolio.

En el marco de esta historia, han sido redactados un cierto
numero de documentos, como las crénicas de los reyes. A un pueblo
le gusta cantar sus gloriosos ancestros, los Patriarcas; es en parte el
tema del Génesis. Israel redactara también el codigo civil o penal que el
rey imponia a su pueblo; los sacerdotes escribieron el reglamento del
templo de Jerusalén y su recopilacién de céanticos.

El judaismo propiamente dicho se constituye por una sucesion
de acontecimientos tragicos en la historia de Israel. Aproximadamente
hacia el afio 70 de la era cristiana, ser judio no podia significar ya ser
el subdito del rey de Israel, ni habitar en una tierra porque la mayoria
del pueblo judio ya no vivia alli, dado que los romanos terminaron
prohibiendo a los judios vivir en Palestina. Tampoco podia consistir en
ofrecer sacrificios en el Templo, porque ya no existia. El pueblo no
tenia ya un principio de identidad. Le quedaba un modo de vida, aquel
cuyas reglas politicas, morales, familiares habian sido formuladas por
la Thora. Es el sentido del subfijo “ -ismo”’: el judaismo consiste en
comportarse como en el pais de Juda (la region de Jerusalén), cen-
trandose en la Thora, siguiendo sus reglas. La Thora es interpretada
ella misma como un modo de vida, es el sentido de la palabra
hebrea halakha que significa el camino a seguir, el “modo de empleo
delavida”.

El judaismo es, pues, religion del libro en un sentido completa-
mente diferente a lo que lo era la religion del antiguo Israel: ésta se
apoyaba sobre la vida politica, econémica, cultural de una nacion que
produjo un libro. El judaismo es casi lo contrario: es el libro que produ-
ce la nacién. Ser judio es aplicar las reglas de la Thora, que constitu-
yen la identidad mas profunda de un pueblo y piden, pues, ser precisa-
das cada vez mas rigurosamente. Por lo tanto, le seran agregadas dis-
cusiones acerca de la manera de interpretar mas exactamente los man-
damientos y las interdicciones promulgadas por Dios, que formaron el

Talmud.
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b) El cristianismo

El cristianismo es ante todo un hecho, un movimiento, un acop-
tecimiento vinculado a la persona determinada de Jestis de Nazareth; ¢]
libro le es posterior. Cuando los evangelistas relataron la historia de
Jesus, su propdsito no era redactar una biografia, sino mostrar que la
vida de Jestis de Nazareth devolvia sentido a la historia de Israel, inclu-
So a la integra vida humana. El inicio del cristianismo es en primer
lugar un acontecimiento: la predicacion de Jesus y el mensaje de sus
discipulos que dicen que él ha resucitado, que se ha aparecido a un
cierto niimero de testigos y que volvera.

Los primeros cristianos debieron pensar que ese retorno estaba
cerca, que Jesus se iba a manifestar glorioso inmediatamente. No te-
nian, pues, ni el tiempo ni la necesidad de escribir este mensaje. A lo
sumo se podia escribir a la comunidad a la que uno mismo iba a predi-
car este acontecimiento extraordinario pidiéndole que esperara, que no
perdiera la paciencia. Es el contenido de los textos mas antiguos del
Nuevo Testamento, las dos cartas de san Pablo dirigidas a los cristia-
nos de Tesal6nica.

Solo bastante tardiamente los cristianos han comenzado a re-
coger las declaraciones de Jesus, que contienen férmulas muy nota-
bles. Parece que ellos habrian establecido listas de estas formulas de
las que los cuatro evangelistas han tenido comunicacidn, y que éstos
han combinado con un esquema histérico factual para redactar los
Evangelios a partir de estos dos corpus. Estamos, pues, en verdad, en
presencia de un acontecimiento, al que se lo relata luego en un libro,
siendo lo esencial ese acontecimiento y no el libro.

¢) Elislam

El islam es también un acontecimiento: el primer hecho de la
historia islamica que conocemos por fuentes independientes y datadas
es, en el siglo VII, la conquista, por las tribus 4rabes, del Sur del
Mediterraneo y del Oriente Medio hasta Iran. El origen de esta expan-
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sion parece ciertamente la predicacion de un jefe excepcional que ha
logrado federar las tribus lanzandolas a la conquista, acaso del mundo,
en todo caso de un vasto territorio.

Se han reunido las declaraciones de este predicador en una
fecha dificil de precisar. Segun la tradicién musulmana, Mahoma ha-
bria comenzado a recibir los mensajes del Altisimo haciael 610 0 615.
Después de haber predicado a sus compatriotas de La Meca, sin gran-
des resultados, se habria dirigido hacia el 622 a Medina donde habria
recibido una mejor acogida. Habria regresado entonces con efectivos
considerables a la Meca poco tiempo antes de su muerte en el 632.No
sabemos exactamente cuando el Coran ha sido reunido. Segun una
tradicion dominante, habria sido el tercer sucesor de Mahoma, Osman
(Uthmdn), del 644 al 656, quien habria establecido un texto unificado;
él habria hecho establecer un determinado numero de ejemplares que
envid a los principales centros de la tropas arabes; habria hecho que-
mar los otros textos, razon por la cual sélo existe uno, habiendo sido
destruidas las fuentes desviadas. Los eruditos occidentales no aceptan
esta version de los hechos por diversas razones, entre ellas las contra-
dicciones en los relatos. Pero ellos llegan a conclusiones en si mismas
contradictorias.

El libro goza en el islam de un lugar particular. Era necesario
dar a todos esos conquistadores de un territorio inmenso reglas de
vida para que pudieran distinguirse de los otros. Se han buscado estas
reglas en el Corén. Existen algunas indicaciones del mismo profeta,
por ejemplo para las cuestiones relativas a la herencia, el matrimonio,
el derecho penal, pero alcanzan a poquisimas cosas. Se las ha comple-
tado, pues, por declaraciones del profeta, reales o supuestas, que se
convirtieron en fuente de derecho: lo que el profeta, hombre perfecto,
ha hecho, el musulman también debe hacerlo.

4) La idea de revelacion

Por dltimo, el concepto de “religion revelada” es también enga-
fioso porque la revelacion no tiene el mismo sentido en las tres religio-
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nes. Lo que ha sido revelado en el judaismo es la historia del pueblo de
Israel, habiendo sido los mandamientos dictados por Dios en un deter-
minado momento de esa historia. ;Cuales han sido revelados directa-
mente? Los rabinos lo discuten: ;los diezmandamientos? ;la Thora inte-
gra? ;solo el nombre de Dios, siendo todo el resto dicho por Moisés?

Para el cristianismo, el objeto revelado no es el Nuevo Testa-
mento, es el mismo Cristo: el libro sélo cuenta la historia, transmite la
enseflanza del personaje.

En el islam, el objeto revelado es verdaderamente el libro; la
persona de Mahoma, al menos en el islam primitivo, tiene poca impor-
tancia. Es la razon por la cual se puede considerar que la tinica reli gién
del libro, en sentido estricto, es el islam: para é€l, el Coran tiene por
autor no a Mahoma sino a Dios que se lo ha dictado; Mahoma es
solamente el escriba. De la misma manera, el autor del Paraiso perdido
es Milton, no su hija a quien, quedando ciego, dictaba el poema.

En el judaismo y el cristianismo, el libro santo es un libro inspi-
rado, es decir escrito, compuesto, reflexionado por un hombre sim-
plemente “ayudado” por Dios. Esto permite explicar que la Biblia con-
tenga errores, por ejemplo en materia de cronologia, o que se apoye en
una vision del mundo, una cosmologia hoy totalmente superada. Para
el islam, el Coran no puede contener errores, contradicciones o dispo-
siciones provisorias.

IV. ;Tres religiones?

Se podrian prolongar estas observaciones con una reflexion
mas explosiva: ;existen verdaderamente tres religiones?

1) ;Como se distinguen entre si las tres religiones?

Comencemos por el cristianismo. Es una forma de judaismo:
Jesus de Nazareth era judio, los doce apdstoles también, asi como san
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Pablo y los autores del Nuevo Testamento, es de alguna manera una
historia judia. El cristianismo se ha separado progresiva y dolorosamen-
te del judaismo, por una parte porque los cristianos se habian vuelto
hacia los paganos para anunciarles el mensaje de la resurreccion, por
otra porque los judios consideraron que los cristianos eran herejes. Se
produjo entonces una tensién que culminé en una separacién progresiva
de las dos religiones, pero a partir de una unidad inicial.

Elislam, en cambio, nacié independientemente de Israel, lejos
de la Tierra Santa y en un pueblo que no era judio. Mahoma no era
judio ni cristiano. Es la razén por la cual él ha “teorizado” esta diferen-
cia recurriendo, como lo hemos visto, a Abraham, anterior a la ley de
Moisés y a la vida de Jesus.

(Tres religiones, pues, o dos? En una cierta manera se puede
considerar que estamos en presencia de dos “semi-religiones”, el ju-
daismo y su laceracion cristiana de la unidad judia, y de una tercera, el
islam.

2) ;Tres libros?

La respuesta no es simple porque el cristianismo tiene un libro
santo “doble” que comprende el libro santo del judaismo. La expresion
“la Biblia” merece atencidn: “el Antiguo y el Nuevo Testamento” pare-
cen constituir una evidencia. Sin embargo, conservar el Antiguo Tes-
tamento no tenia nada de evidente; en el transcurso del siglo II, el
cristianismo primitivo tuvo la tentacién de descartar el Antiguo Testa-
mento. La Iglesia no sigui6 ese camino, consider6 a Marcion, que lo
sostenia, como un hereje, y conservé esta paradoja de un libro santo
doble. El judaismo y el cristianismo tienen en comun, pues, el Antiguo
Testamento. El Nuevo Testamento constituye la manera en que los
cristianos interpretan los acontecimientos de la vida de Jesus a la luz
de lo que habia sido anunciado, segun ellos, en el Antiguo Testamento.

El islam, en cambio, tiene un libro santo que le es propio, el
Coréan, que no concibe como una especie de “Tercer Testamento™. En

47



——— T VT

Para resolver la cuestion de los “Tres monoteismos”

efecto, lo hemos visto, es un dogma fundamental del islam, sin el cua]
probablemente no podria existir, que los libros de las dos religiones
precedentes no son auténticos. El islam no tiene necesidad, por tanto,
ni del Antiguo ni del Nuevo Testamento; en la practica élno los lee, a
veces incluso prohibe su lectura.

Hemos observado, pues, que existen dos religiones y media
mas bien que tres, de la misma manera tenemos dos libros y medio
maés bien que tres, la diferencia entre el judaismo y el cristianismo
reside naturalmente en la lectura que se hace del Antiguo Testamento,
muy diferente en estas dos religiones.

Conclusion

El uso de las tres expresiones que he estudiado provienen, es
creible, de la mejor buena voluntad del mundo. Se busca distinguir los
elementos comunes sobre los que todos estan de acuerdo, con el pro-
posito de posibilitar un didlogo pacifico. Sabemos, desgraciadamente,
lo que se encuentra pavimentado de buenas intenciones... En el caso
presente, el vocabulario que he criticado suscita mas confusion que
claridad. Disimula los verdaderos problemas bajo una armonia super-
ficial. Al mismo tiempo, produce lo contrario de lo querido. En efecto,
si se desea un verdadero dialogo, es necesario comenzar respetando al
otro. Esto implica: comprenderlo como €l se comprende a si mismo,
tomar las palabras de las que se sirve en el sentido que €l les da, acep-
tar la situacion inicial de desacuerdo para intentar hacerla evolucionar
hacia una mejor comprension. |

Traduccion: Fr.Jorge Scampini OP
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