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MINISTERIO DE LA TRADICION
Y CARISMA DE LA VERDAD

La significacion teoldgica de la sucesion apostolica
en Ireneo de Lyon y Agustin.

Andreas Merkt*

En el siglo II, la coyuntura era favorable a los Apostoles. En
las discusiones teoldgicas, se recurrié mas a los escritos “apostoli-
cos” que hoy llamamos el Nuevo Testamento. Se establecieron re-
glamentos para las comunidades cuyos articulos eran presentados
como instrucciones dadas por los Apdstoles. Se escribieron historias
de los Apodstoles, narrando con mucha fantasia y de una manera muy
divertida, las aventuras y los prodigios de los Doce.

No es casualidad que se haya hecho la reflexion sobre los
Apostoles precisamente en esa época. Los rostros de los fundadores
de la cristiandad ganaron en importancia a medida que crecia la con-
ciencia de estar separados de los origenes por una distancia historica.
Ireneo de Lyon escribe hacia el afio 180 que se encuentran en una es-
pecie de “edad media”'. Los Apodstoles habian muerto ya hacia
mucho. En el entretiempo, habian desaparecido ya también aquellos
que los habian conocido personalmente. Era el tiempo decisivo en el
que la memoria biografica debe metamorfosearse en memoria cultu-
ral. ;Con qué medios pudo ser completada la distancia con los pri-

*  Andreas Merkt, tedlogo, casado, cuatro hijos, es profesor en la Universidad de Regens-
burg donde ensefia historia de la teologia, historia de la Iglesia primitiva y patrologia. Ul-
tima publicacion: Das frithe christliche Monchtum. Quellen und Dokumente von den
Anfgingen bis Benedikt. Darmstadt, 2008.

I Ireneo, Adv. haer. 111 4, 3.
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meros tiempos? ;Como asegurar la identidad de la Iglesia actual con
la Iglesia de los Apdstoles? ;Como se podian legitimar las preten-
siones de su propia doctrina y practica con la “apostolicidad™?

La gnosis aporté una fuerza explosiva a estas cuestiones.
Gnosticos como Valentiniano Ptolomeo proponian a los hombres in-
teresados una ensefianza salvifica secreta. Afirmaban que su ense-
fianza habia sido transmitida desde el tiempo de los Apostoles hasta
el presente, gracias a una cadena de maestros gnosticos. Se trataba,
segtin los propios términos de Ptolomeo, de una “transmision apos-
télica por sucesion” (Epistula ad Floram 7, 9).

Con estas pretensiones debi6 confrontar Ireneo en su mo-
numental Refutacion de las herejias gnosticas (Adversus haere-
ses). Alli es el primero que desarrolla, por asi decirlo, una teoria de
la sucesion apostélica. Aborda ya todos los problemas fundamen-
tales que la teologia reflexion6 en tiempos sucesivos: la cuestion
de la relacién entre sucesion apostolica y tradicion apostolica, la de
las rupturas con la sucesion, la de la relacion entre el ministerio
episcopal y la Biblia, asi como la del carisma particular transmitido

por la ordenacién®.

“Transmision manifiesta”. La sucesion apostilica
como forma y signo de la tradicion.

Los conflictos en torno a la sucesion apostolica giran sobre
todo en torno a esta cuestion: la identidad con la Iglesia de los ApOs-
toles, ;requiere una continuidad historica atestiguada desde esa €poca
hasta hoy? Lutero respondi6 por la negativa. Para €I, la verdadera
Iglesia permanecio invisible por largos periodos especialmente du-

2 Seencuentra un inventario completo de la cuestiones teoldgicas en una perspectiva ecu-
ménica en tres volimenes: Das kirchlicheAmt in apostolischerNachfolge I-111, hg- v. D. Sat-
tler, Th. Schneider, G. Wenz (Dialog der Kirchen 12-14), Freiburg / Gottingen,

2004/2006/2008.
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rante la Edad Media. No vivia mas que “en algunos corazones y debia
S€r como un nifio puro en la cuna” (WA 7, 313-315)°.

Sin embargo, la doctrina luterana primitiva quedo ligada a la
nocion de sucesion apostélica. El Interim de Augsburgo de 1548 con-
virti6 a ésta en necesaria, haciendo de la prueba de la tradicion una
clausula obligatoria, por asi decir, para el Imperio: en el articulo 10
califica de sefial distintiva de la Iglesia el acuerdo perpetuo de los

santos al que relaciona explicitamente a la sucesién ininterrumpida de
los Apéstoles (continuata successio)*.

El aporte decisivo fue realizado por Georg Major quien, aun aso-
ciandose a su maestro Melanchton, modifica el sentido de la nocién de
sucesion apostlica: segun él, la verdadera Iglesia catélica no estaba cons-
tituida por la successio ordinaria, la sucesién episcopal, sino por la suc-
cessio doctrinae, la sucesion doctrinal. No tenia conciencia, seguramente,
de marchar tras los pasos de pensadores gnosticos como Ptolomeo.

Ciertamente, los autores de la Reforma no se definieron de nin-
guna manera en favor de la concepcién de una transmisién secreta de
una ensefianza esotérica. Pero no estan menos ligados a los gnosticos por
la idea de que la ensefianza apostélica se encuentra menos en la comu-
nidad dirigida por el obispo y mas bien fuera del ministerio episcopal,
y que se halla, por una parte, en conflicto directo con éste. Por el con-
trario, Ireneo ligaba ya la tradicion apostdlica al ministerio episcopal:

“La tradicion de los Apostoles (traditio apostolorum) fue manifestada
(manifestata) en el mundo entero. En toda la Iglesia puede ser percibida

3 Ver W. Hohne, Luthers Anshauungen iiber die Kontinuitdt der Kirche Berlin, 1963, es-

pecialmente pags. 73-82, igualmente pags. 83-88 para los documentos extraidos de los es-
critos de Lutero; J.M. Headley, Luther s View of Church History (Yale Publications in
Religion 6), New Haven / London, pags. 101-105.

*  El Interim de Augsburgo de 1548, ed. por J. Mehlhausen (Texto sobre Geschichte der
evangelischen Theologie 3), Neunkirchen-Vluyn, 1970, pags. 64-67. Para la evolucion pri-
mitiva de la compresion luterana de la tradicién ver A. Merkt, Das patristische Prinzip. Eine
Studie zur teologischen Bedeutung der Kirchenviter (Vigiliae Christianae Supplements 58),
Leiden / Boston / K6ln, 2001, pags.. 134-146, donde se puede encontrar una bibliografia
complementaria.
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por aquellos que quieren ver la verdad. Podemos enumerar a todos aque-
llos que, desde los Apostoles, han sido establecidos obispos hasta hoy. Si
los Apostoles hubieran conocido misterios secretos [como lo pretenden
los gnosticos], los hubieran transmitido a aquellos a quienes confiaban la
Iglesia misma [...]. [La sucesion] es la mejor prueba de que es una e idén-
tica a si misma la fe vivificante que ha sido conservada y transmitida de
manera auténtica en la Iglesia desde el tiempo de los Apostoles hasta hoy

(Adv. haer. 111 3, 1.3).

La transmision de los Apdstoles hasta nosotros no fue enton-
ces tomada de canales secretos, sino que pasa por la Iglesia episco-
pal. Alli, es visible a los ojos de todos. Asi, la tradicion “se
manifiesta” directamente en los obispos establecidos en la sucesion
de los Apostoles. Joseph Ratzinger resumi6 esta idea en esta formula
habil: “La sucesion es la forma de la tradicion, la tradicion es el con-
tenido de la sucesion®”.

“Ministerio de la transmision”. El obispo como
protector y garante de la T radicion.

Ireneo califica una vez al ministerio episcopal como ordo tra-
ditionis, como “ministerio de la transmision” (Adv. haer. 1114, 1). En
este sentido, no quiere decir que la transmision se haga exclusivzjl-
mente por intermedio del ministerio. Por el contrario, toda lja Iglesia
es vector de la transmisién. Pero el ministerio episcopal sirve a la
transmision de un modo particular: ejerce una funcion de proteccion
y de vigilancia. Segun Ireneo, la tarea partif:ular de los obispos con-
siste en guardar (custodire) la buena doctrina y conservar (conser-
vare) la tradicion recibida de los Apbstoles (Adv. haer. 1113, 3; 1V 33,
8). Es por lo que la transmision verdadera no puede mantenerse fiel-

mente sino alli donde existe este ministerio que la protege.

s Ratzinger J., Primat, Episkopat und successio aposyolica (1959), in K. Rahner / J. Rat-
zinger, Episkopat und Primat (QD 11), Freiburg / Basel / Wien, 1963, pags. 37-59, cita 49.
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Asi, la sucesion apostolica no consiste solamepte en una doc-
trina, tanto como no consiste anicamente en un min1§terlo de ense-
fianza, sino que concierne al mismo tiempo al minister1o de goblemo
y de control, que es el del obispo. Ireneo habla, como lo atestiguan lqs
fragmentos del texto griego, de la leitourgia tes episkopes, dg] “mi-
nisterio de control” (Frag. 3, Adv. haer. 1113, 3). En el texto latino, en-
contramos las expresiones locus magisterii (111 3, 1) y successio
episcopatus (IV, 26, 2). En un pasaje, Ireneo va mas lejos en su for-
mulacion: segun su expresion, los Apdstoles confiaron las Iglesias a
sus sucesores (I1I 3, 1). El ministerio apostolico se refiere, pues, de
forma global a la totalidad de la vida de la Iglesia local y se preocupa
de que la tradicién apostolica se conserve en ella.

Para su concepcién de la vida apostolica, Ireneo podia apo-
yarse en las epistolas pastorales. Ya encontramos alli la idea segun la
cual el que detenta el ministerio episcopal debe proteger la doctrina
pura que recibi6 de los Apdstoles y transmitirla a su vez (1 Timoteo
6, 20; 2 Timoteo 2, 2.12.14). Con esta finalidad el Apdstol le impuso
las manos (2 Timoteo 1, 6). El discipulo del Apdstol debe realizarlo
del mismo modo con sus sucesores (7ito 1, 5). La idea del origen
apostdlico del ministerio de gobierno es desarrollada enseguida en la
Primera Epistola de Clemente: Dios envi6 a Cristo, Cristo a los Apos-
toles y los Apostoles instituyeron a los primeros conversos ministros
de la supervision (episkope), a quienes sucedieron luego los hombres
probados (1 Clemente 42, 1-4).

Para Ireneo, es incontestable que los apdstoles transmitieron
a los obispos el ministerio que les es propio. Por lo tanto, es en el
nivel del ministerio episcopal que se ve si una Iglesia es apostolica,
es decir cuando por sus origenes esta ligada a Cristo que llamoé y
envio a los Apdstoles. La Iglesia de Roma es el ejemplo tipo de esto.
Es por lo que Ireneo propone, en lugar de todas las otras Iglesias, una
lista de obispos de Roma que se remonta a Pedro.

Estas listas de obispos favorecieron ciertamente un error de
interpretacion a la que a veces se ha dado el sobrenombre de teoria del
pipeline.

26



Ministerio de la Tradicion y Carisma de la Verdad

Un error de interpretacion: la teoria del pipeline.

Esta interpretacion fue también descripta por el canonista
Morsdorf:

“El Espiritu debe propagarse en una cadena ininterrumpida de imposicion
de las manos del predecesor al sucesor. Una ruptura de la cadena significa
la extincion del Espiritu y el fin de todas las ordenaciones®”.

Esta representacion se encuentra ante todo en las Iglesias or-
todoxas, pero también en la High Church anglicana’.

La teoria del pipeline es problematica en dos sentidos. Por una
parte, da a entender que la circulacion en la canalizacion se hace in-
dependientemente del entorno. Aislada respecto de una relacion mas
vasta, la gracia del ministerio fluye de manera casi migica. Esta idea
apareci6 sobre todo después de la Reforma, particularmente en In-
glaterra y en Suecia donde, después de la ruptura con la Iglesia de
Roma, se queria mostrar que se permanecia sin embargo en la suce-
sion apostolica. Curiosamente, las nueve mujeres catdlicas que se hi-
cieron ordenar sacerdotes el 29 de junio de 2002 acordaron
importancia igualmente a una “irrecusable sucesion apostolica”.

Por otra parte, en la teoria del pipeline, la circulacion depende
entera y totalmente de la integridad de una sola canalizacion. Si ésta
se rompe o se detiene en un solo lugar del desarrollo histdrico, no
hay ya salvacion posible hasta el presente. Por esta razon, la leyenda
de la papisa Juana encontré gran favor en los medios anticlericales.

6 K. Morsdorf, Die Entwicklung der Zweiglieddrigkeit der kirchlichen Hierarchie, in
MThZ (1952), pags. 1-16, cita 4.

7 Ver, por ejemplo, Erzbischof Michail, Die Apostolizitdt der Kirche, das Priestertum und
der Hirtendienst im Lichte der Offenbarung, in Kirchliches Aussenamt der Ekd (Hg.). Das
Kirchliche Amt und die apostolische Sukzession (OR. B 49). Frankfurt a. M., 1984, pags. 33-
47, cita 44 con la conviccion “de que existe una corriente de gracia operada por el Espiritu
que viene de los Ap6stoles y pasa de una generacion en la jerarquia a otra por medio de la
imposicién de las manos.”
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La leyenda de la papisa parece, efectivamente, contradecir la preten-
sion del Papa de pertenecer a la sucesion apostolica. Esta parece in-
terrumpirse si una mujer se hubiera sentado un dia sobre el trono de]
Papa, cuando por definicion no pudo ser ordenada de manera valida
y eficaz. La ficcion historica se convirtié asi en argumento teoldgico.
Después de que en 1647, el tedlogo reformado Blondel mostré que
esta historia era una leyenda, este argumento no jugd mas ningiin
papel en la espinosa disputa confesional. Pero la cuestién permanece:
LY st la sucesion apostélica hubiera sido interrumpida?

Sucesion y comunion.

Importa ver aqui que ya en Ireneo, la apostolicidad de una
Iglesia local contemporanea est4 fundada sin separarla de la idea de
sucesion apostdlica. Pero ésta parece mas bien secundaria en rela-
cion con el vinculo sincrénico de una Iglesia local y de su obispo

con todas las demas Iglesias locales donde la doctrina y la practica
son 1dénticas.

“Porque si las lenguas difieren a lo largo del ancho mundo, el contenido
de la Tradicion es en todas partes uno e idéntico. Las Iglesias que se en-
cuentran en Germania no tienen otra fe ni Tradicion que las de Espaiia o
de la Galia y menos todavia que las de Oriente, de Egipto, de Libia y de
aquellas que estan en el centro del mundo (4dv. haer: 1 10, 2)”.

Ireneo mismo, particularmente, habia realizado la experiencia de
este ecumenismo. No permaneci6 en su patria de Asia Menor, Esmirna,
la actual Izmir, pero por las razones que fueran, se desplazé hacia occi-
dente, al valle del Rodano, a Lyon. Alli, devino primero sacerdote, y su-
cedio al obispo después de su martirio en 177. También visitd al menos
una vez a la Iglesia de Roma. Estaba fascinado por el hecho de que, a
pesar de la inmensidad del espacio en que se mueve, se encuentra en la
Iglesia la misma fe y la misma tradicion en todas partes.
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La imagen con la que Ireneo trata de hacer comprender la su-
cesion apostolica no es entonces la de un pipeline o una cadena que,
a través de los afios relaciona al obispo actual con los Apostoles, sino
la de una red o una tela: la sucesion, en virtud de la cual un obispo
viene después de otro, es atravesada por el hecho de que las Iglesias
locales existen juntas. El ministerio apostdlico no pende de un hilo de
seda sino que esta solidamente entrelazado en la estructura espacio-
temporal de la Iglesia.

No hay entonces sucesion sin comunion, tanto como no hay
comunidn sin sucesion. Nada lo expresa mejor que la antigua prac-
tica de la consagracion episcopal. El primer concilio ecuménico de
Nicea alude en 325 a “esta antigua costumbre”: una ordenacion siem-
pre es realizada por varios obispos. Se convirtid, posteriormente, en
obligatoria la participacion de por lo menos tres obispos (Canon 4).
La integracion en la sucesion no se hace, por lo tanto, por la desig-
nacion del sucesor por el predecesor sino por los hermanos obispos,
por la admisién en el colegio episcopal. En el rito de la imposicion de
las manos se expresa, por lo tanto, de manera simbdlica, la integra-
cion del obispo en la sucesion y en el colegio, y por ello, en la forma
temporal y espacial de la Iglesia.

Se trata del Cuerpo de Cristo.

Ireneo no se atiene a una fundacion casi histérica y socioldgica
del ministerio episcopal tal como la encontramos en las epistolas pas-
torales. El obispo no se contenta con cumplir su funcién sociologi-
camente necesaria de salvaguarda de la identidad. Y su ministerio no
se aclara solamente de modo histdrico, en el origen que toma de los
Apostoles.

Es de un modo teoldgico como se lo funda mucho mas pro-
fundamente. A la pregunta: “;Cémo puedo reconocer el lugar donde la
verdad apostélica se transmite sin falsificacion?”, Ireneo responde: en
el ministerio episcopal. La unidad mundial y el acuerdo de las Iglesias
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episcopales se oponen a la multiplicidad de asambleas gné?sticas que
tienen cada una su maestro. La sucesion apostolica se convierte asi en
el signo de reconocimiento de la verdadera Iglesia: “[...] el SIgno dis-
tintivo del Cuerpo de Cristo consiste en la sucesion de los obispos a la
que los Apdstoles encargaron cada Iglesia local” (Adv. haer. IV 33, 8).

Con la metafora del “Cuerpo de Cristo”, Ireneo muestra que
se apoya en pensamientos paulinos. En su Primera Epistola a los Co-
rintios (12, 12-28), pero también en la Epistola a los Efesios (4, 11
ss.), el ministerio aparece como el instrumento del Cuerpo de Cristo,
es decir, como un servicio indispensable para la construccion y el
mantenimiento de la Iglesia. En la cima de los ministerios enumera-
dos se nombra cada vez a los Apdstoles. Dios mismo instituyo, segun
Pablo, el ministerio de los Apéstoles para construir el Cuerpo de
Cristo (1 Corintios 12, 27 ss.). Ireneo concluye que debe existir en el
presente un ministerio correspondiente, es decir un ministerio ejer-
cido en sucesion de los Apdstoles y es por este ministerio que se re-
conoce a la verdadera Iglesia.

Para Ireneo, la eucaristia esta en el corazoén de la tradicion
apostélica confiada a los obispos. Ella es “la oblacion que la Iglesia
recibi6 de los Apostoles y que, en el mundo entero, se ofrece a Dios™
(Adv. haer. IV 17, 5). En un plano elemental, la tarea del obispo se re-
fiere por lo tanto igualmente a la celebracion de la eucaristia. Ya la
Carta de Ignacio a los Esmirniotas (8, 1-9,1) habia relacionado a la
eucaristia con los obispos: “La tnica eucaristia considerada autén-
tica y legitima es aquella que se realiza bajo la presidencia del obispo
o de aquel a quien se lo hubiera encargado.”

La razén se encuentra, nuevamente, en la Primera Epistola a
Jos Corintios. Pablo nos ilustra alli acerca del caracter inseparable de
la Iglesia y de la eucaristia mediante la imagen del Cuerpo de Cristo:
los cristianos forman un cuerpo, por lo tanto comparten un pan, que
es la comunidad del Cuerpo de Cristo (1 Corintios 10, 16 ss.). Agus-
tin desarroll6 de este modo los versiculos de Pablo: “Si, por lo tanto,
vosotros sois el cuerpo y los miembros de Cristo, entonces es vues-
tro sacramento el que estd puesto sobre la mesa del Sefior. Es vues-
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tro emblema el que recibis. [...] [El Sefior] ofrecid sobre su mesa el
misterio de vuestra paz y de vuestra unidad” (Sermo 272).

De este modo, si la Iglesia es constituida y renovada por la
eucaristia, no puede haber celebracion plenamente valida de la euca-
ristia sino con el ministerio episcopal quien, a diferencia de todos los
demas ministerios y servicios concierne a la totalidad de la Iglesia. El
vinculo entre el ministerio episcopal y la habilitacion para la cele-
bracion de la eucaristia es subrayada con fuerza por los tedlogos or-
todoxos tales como John Zizioulas, actual metropolita de Pérgamo®.

El ministerio episcopal es un ministerio “espiritual”.

Como Pablo en la Epistola a los Corintios, Ireneo relaciona a
la imagen del Cuerpo de Cristo con la doctrina de los carismas. Dios
proveyo a su Iglesia de una gran diversidad de carismas. Por su di-
versidad y su cooperacion, estos dones del Espiritu sirven para la edi-
ficacion de la tnica Iglesia (1 Corintios 12-14).

Ahora Ireneo atribuye a los obispos un carisma particular.
Exige obediencia a los presbiteros quienes, con la sucesién en el mi-
nisterio episcopal, recibieron un charisma veritatis certum, un ca-
risma seguro de verdad (Adv. haer: IV 26, 2). El carisma particular se
refiere, por lo tanto, a la verdad, y se trata de un carisma cierto y pro-
bado. ;Como entender esto?

A diferencia de otros dones del Espiritu, este carisma se dis-
tingue en que le corresponde el control del conjunto. Es un servicio
para la justa cooperacion, sobre la que Pablo insiste tanto, de todos los
carismas particulares, de modo que los numerosos miembros se con-
viertan en un cuerpo, los multiples dones de la comunidad en un or-
ganismo viviente.

J. Zizioulas, Apostolic Continuity of the Church and Apostolic Succession in the First
Five Centuries, in J. F. Puglisi, D. J. Billy (dir.), Apostolic Continuity of Church and Apos-
tolic Succession (LouSt 21), Leuven 1996, pags. 153-168, especialmente pag. 156.
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Para llegar a completar su mision global, €l obispo debe dispo-
ner de un carisma particular de reconocimiento de la verdad, un cha-
risma veritatis. Y como es responsable de toda la vida de la Iglesia local,

el reconocimiento de la verdad de toda la Iglesia local se encuentra en

él y cae con él, pero como Dios no dejara a su Iglesia caer fuera de la

verdad, hay que concluir que este carisma es con toda seguridad dado
al obispo. Se trata, por lo tanto, de un don espiritual muy particular.

La importancia del ministerio episcopal resulta, por lo tanto,
de la fe en el inico Espiritu que provee a la Iglesia de distintos dones
de gracia. Entre esos carismas, el don de gobierno y de control ocu-
pan un lugar aparte en la medida en que permiten que la multiplici-
dad de los dones no conduzca a la fragmentacion sino que, al
contrario, éstos cooperen al bien del conjunto. De este modo, Ireneo
funda el ministerio episcopal no simplemente de manera historica
con la idea de la sucesién apostolica, sino que al mismo tiempo, en
relacion estrecha con Pablo, de modo pneumatologico: este ministe-
rio sirve al efecto del tnico Espiritu en la unica Iglesia. Por lo tanto,
se trata, ante todo, de un ministerio “espiritual”.

Antes de Ireneo, el Espiritu y el ministerio episcopal fueron
pensados, con frecuencia, como contrarios. No es de manera fortuita
que precisamente en su carta a la comunidad de Corinto, Pablo haya
hablado con insistencia del inico Espiritu que reune a los numerosos
miembros y carismas. Los oficios religiosos se desarrollaban en parte

de modo caético. Se hablaba en lenguas, pero nadie entendia lo que
Se compartia la comida, pero no todos estaban sa-

ciados. Las diferencias sociales y las distinciones entre los dones apa-
recian a la luz precisamente en las reuniones que hubieran debido
expresar y fortalecer la unidad de la comunidad cristiana.

Algunos decenios més tarde, el caos reina nuevamente en Co-
rinto. Esta vez, Pablo no podia ya intervenir. Habia muerto ya. Ahora,
otros debian ocuparse del orden. En esa época, la comunidad era gober-
nada por los presbiteros. Estos habian sido establecidos en su cargo por
los primeros convertidos de la época de los Apostoles. Pero es precisa-
mente la autoridad de los presbiteros la que era ahora puesta en cuestion.

esto significaba.
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Se habia llegado manifiestamente a una prueba de fuerza. JGvenes miem-
bros influyentes de la comunidad habian desplazado a los presbiteros y
a los diaconos hacia mucho tiempo y los habian reemplazado por perso-
nas que les parecian superiores en espiritu y en oratoria. Esto habia lle-
gado a oidos de la comunidad de Roma. Algunos corintios habian pedido
ayuda. Clemente intervino a pedido de los romanos. En una carta, pro-
testO contra la manera de actuar de Corinto. Recordd que, en ultima ins-
tancia, la institucion de los presbiteros y de los diaconos se remonta a
los Apostoles que Cristo mismo envid. Por esta razén no se puede depo-
nerlos siempre que realicen fielmente su servicio:

“Asi, en relacion con aquellos que detentan el ministerio episcopal y que
han sido establecidos con el asentimiento de toda la comunidad y que sir-
vieron al rebafio de Cristo de modo irreprochable, pensamos que seria con-
trario a la justicia quitarlos de su ministerio. Porque no seria para nosotros
una pequefia falta deponer del episcopado a aquellos que ofrecieron sa-
crificios con una piedad irreprochable.” (1 Clemente 44, 2-4).

En la misma época, el reglamento de una comunidad de Pro-
ximo Oriente, testimonia su descontento hacia aquellos que detentan el
ministerio episcopal. La Didaché refleja, por una parte, el deseo de que
el Espiritu Santo sople en la comunidad y que ¢sta sea conducida por
figuras particularmente dotadas por el Espiritu. Se habia realizado en
este tiempo la experiencia de estas figuras carismaticas y de los profe-
tas de paso (Didaché 11-13). Por otra parte, se estaba confrontado a
una dura realidad: no se dispone siempre de estas figuras de excepcion.
Y es por esto, como lo afirma la Didaché (15, 1) que los que detentan
oficios eclesidsticos son indispensables: hacen a su manera y segun sus
posibilidades lo que hacen los profetas y los doctores. Intentan anun-
ciar el Evangelio. Y por esta razon, deben ser honrados.

Es también lo que significa la doctrina de la sucesion apostolica:
por la institucionalizacion del servicio de los Apostoles, Dios cre6 una
forma gracias a la cual todo no depende de la aptitud y del trabajo de
los hombres. El caracter supratemporal y supraindividual del ministe-
rio episcopal nos hace independientes de la cuestion de saber si en una
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situacion histérica determinada, los dones personales estan verdaders-
mente presentes. Incluso cuando no tenemos esas figuras carismaticas,
Dios puede llegar a estar en medio de nosotros siempre que el que de-
tenta el ministerio episcopal realice su servicio con lealtad. El minis-
terio episcopal reemplaza, en cierto sentido, a la aptitud personal.
Naturalmente, el ideal es que el ministerio episcopal y el carisma per-
sonal estén relacionados. Pero, en caso de necesidad, el ministerio
puede reemplazar la falta de carisma personal. Alli se sitia el carisma
del ministerio episcopal: no est4 simplemente al servicio del concurso
armonioso de numerosos carismas, pero puede incluso, parcialmente,
compensar la falta de talentos naturales.

La doctrina de la sucesion apostolica no se refiere solamente
a la cuestion de los dones personales. Toca también el problema de la
calidad moral de los que detentan el ministerio episcopal.

Persona y ministerio: servicio sagrado y servidores impios.

Ireneo conocia ya el problema de la indignidad de los que ejer-
cen el ministerio episcopal. Evidentemente, tenia en cuenta el hecho
de que el ministerio ejercido en sucesion de los Apostoles pudiera
perder su funcién emblematica si la persona que lo ejerce no ensefiara
y no viviera en conformidad con él. Pero ;para qué sirve, entonces,
todavia la sucesion apostdlica? La salvacion de los cristianos (o es-
taba aqui en peligro? Los que detentan el ministerio episcopal ;po-
dian hacer que la Iglesia no fuera mas el lugar de la verdad? Son
preguntas que Ireneo no se plante6 todavia. Algunos decenios mas
tarde, después de lo que se diera en llamar la querella del bautismo
de los herejes y, de nuevo, después de la querella de los donatistas,
fueron objeto de tantas controversias que se llego hasta el cisma.

A mediados del siglo III, un violento conflicto estalls a raiz de
la cuestion de saber si la validez y la eficacia de un sacramento de-
penden de la dignidad del que lo administra. Un bautismo adminis-
trado por un hereje ;es valido? Roma respondia afirmativamente, la
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Iglesia de Africa y algunas comunidades del Asia Menor negativa-
mente. Se hubiera llegado a un cisma duradero si los dos protagonis-
tas de la querella, Esteban de Roma y Cipriano de Cartago, no
hubieran sufrido el martirio al poco tiempo uno y otro.

Esta antigua cuestion se plante6 con nueva urgencia cuando la
querella de los donatistas. Al inicio de la misma, el partido de Donato
reproché a sus opositores que siguieran a un obispo ordenado de
modo invalido: en efecto, Ceciliano, habia sido ordenado por un
obispo que, durante la persecucion, habia colaborado con el estado.
En consecuencia, los donatistas ordenaron a su propio obispo y des-
pués, un cisma dividia a la Iglesia de Africa.

Alrededor de un siglo maés tarde, el emperador quiso resolver
por fin la cuestion mediante un “debate de religion”. De modo que en
411 se reunieron en Cartago alrededor de trescientos obispos 0 do-
natistas o catolicos. El momento mas dramatico del debate fue la
justa oratoria que opuso a Petiliano y Agustin. Petiliano intento ero-
sionar la autoridad de su contradictor mediante la nocion de sucesion
apostolica. Agustin era un retofio de Ceciliano, cuya consagracion
episcopal de caricter supuestamente ineficaz habia encendido la que-
rella donatista. Agustin era, segin los propios términos de Petiliano,
un “hijo de Ceciliano” (Gesta 3). Se ve aqui la manera genealogica
en que los donatistas piensan la sucesion apostolica: la consagracion
por un obispo se entiende como la generacién de un hijo. Un obispo
no es, entonces, verdaderamente obispo sino cuando su origen, su
raiz y su cabeza, es decir, para Petiliano, cuando el obispo consa-
grante es perfectamente moral. (Contra litteram Petiliani 2,5, 10y
3, 52, 64). Los donatistas defendian, entonces, €l principio de la su-
cesion apostolica en una forma extrema: €s una sucesion de obispos
irreprochables la que garantiza la pureza'y santidad de la Iglesia.

A esto, Agustin replica: Ceciliano no era su padre, sino su her-

mano, porque es en la misma Iglesia que ejercian su ministerio episcopal.
Por el contrario, su communio, su comunion eclesiastica, tenia su origen

en la Pasion y la Resurreccion de Cristo, y es por lo tanto Cristo quien es
lugar, el vinculo unificante

su cabeza (Gesta 3). Agustin sitia, en primer
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de la Iglesia, no en la sucesion historica de los obispos, sino en la relacigp
transhistdrica a Cristo. Porque es Cristo quien administra verdaderamente
los sacramentos, la transmision de la salvacion en la Iglesia es relativa-
mente independiente de la calidad moral de sus sacerdotes y de sus obis-
pos. Esto es expresado por Agustin, también, en su lucha contra los
donatistas en su doctrina del character indelebilis. Esta se enuncia mas
claramente en su escrito contra el donatista Cresconio. Agustin formula
esta pregunta: ;qué ocurre cuando un obispo que ejerce de manera total-
mente normal su ministerio en la comunidad, comete un pecado mortal y,
después, propiamente hablando no pertenece mas a la Iglesia y no posee
mas el Espiritu? Los fieles que reciben de este obispo los sacramentos
(son engafiados en relacion con su salvacion? Segun Agustin, éste no
puede ser el caso. Es por lo que se debe admitir que incluso un sacerdote
que no posee €l mismo el Espiritu, administra los sacramentos de modo
valido y eficaz. Debe deducirse que el sacerdote posee, en palabras de
Agustin, un dominicus character; un sello del Sefior, indeleble y tan ga-
rantizado que todo fiel que recibe los sacramentos de manos de un sacer-
dote puede verdaderamente recibirlos independientemente de la persona
que los administra.

A diferencia de los donatistas, Agustin funda pues el valor y
la eficacia del ministerio episcopal, no en la calidad individual de la
persona que lo ejerce y de los que lo han consagrado sino en el ser-
vicio que desempeifia en la Iglesia. La nocion de sucesion apostolica
estaba connotada negativamente en razon de la concepcion moralista
e histdrica que los donatistas tenian del ministerio episcopal. Esto ex-
plica por qué Agustin renuncia casi enteramente a hablar de ello
cuando se refiere al ministerio episcopal. Sin embargo, se refiere a
ello con un objetivo totalmente distinto: la cuestion candnica.

El obispo como guardian, comentador y representante de la Biblia.

Agustin debid oponerse a los maniqueos en relacidon con la
cuestion del canon de las Escrituras. Estos rechazaban el Antiguo Tes-
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tamento como testimonio de las tinieblas y se apoyaban en nuevos es-
critos que el profeta persa Mani habia compuesto. Agustin se opone
a ellos: si se quiere conservar un conocimiento seguro de Jesucristo,
no se deben seguir las declaraciones de un profeta autoproclamado
que vivid més de dos siglos después de Jesus. Es mas razonable con-
fiar en lo que la Iglesia transmitio desde la época de Jesus en una con-
tinuidad historica ininterrumpida. Se debe...

“[...] seguir la autoridad de las Escrituras quien, desde la época en que
Cristo mismo estaba presente, fueron protegidas, recomendadas y expli-
cadas por el anuncio que los Apostoles y sus seguros sucesores han hecho
desde su sede ministerial sobre toda la superficie de la tierra y que, de este

modo, llegaron a los tiempos actuales.” (Contra Faustum 33,9).

Para su ministerio apostolico, la Iglesia garantiza, por lo tanto,
la integridad de la Escritura Santa. Del mismo modo, Ireneo habia
visto en ella la principal mision del ministerio episcopal: le incumbe
“preservar la transmision apostlica, sin inventar escritos” (Adv. haer.
IV 33, 8). Contra los numerosos textos “apdcrifos” utilizados por los
gnosticos, el obispo debe velar por la conservacion del canon de las
Escrituras utilizadas en todo tiempo en la Iglesia. Para que su autori-
dad sea conservada, la Escritura necesita del ministerio episcopal,
que garantiza su identidad y su integridad. La interpretacion conve-
niente forma parte, igualmente, de esta tarea. El servicio del obispo
consiste, por lo tanto, en lo esencial, en “presentar de manera legitima

y fiel las Sagradas Escrituras” (ibid.).
Todavia mas: alli donde los hombres no tienen acceso inme-
diato a 1a Biblia, el obispo puede incluso reemplazar a la Biblia. Ireneo

aberse hecho si los Apostoles no hubieran de-

imagina lo que debiera h
jado ningun escrito. Entonces, segun Ireneo, se deberia haber conti-

nuado el “ministerio de la tradicion” que los Apdstoles transmitieron a
sus sucesores (Adv. haer. 111 4, 1). A falta de escritos, hubiéramos de-

bido apoyarnos en €l ministerio episcopal. Ireneo sugiere observar, en
relacién con este tema, que éste fue precisamente €l caso de numero-
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S0s pueblos barbaros que recibieron la fe sin libro ni escrito (Aav. haey.
[1I 4, 2). Aqui, la transmision viva de la comunidad oficialmente instj-
tuida reemplazé, por asi decir, a las Sagradas Escrituras.

Se encuentra en Agustin una concepcion analoga: segin él, e]
predicador es, para sus oyentes, “el libro de las Sagradas Escriturag”
(Enarrationes in psalmos 121, 8). El ministerio episcopal aparece,
por lo tanto, como una autoridad al lado de la Escritura, pero, a decir
verdad, no independiente de ella. Su autoridad le viene precisamente
de que presenta la tradicion apostolica firmemente apoyada en la Es-
critura y que por ello, representa de una cierta manera a la Escritura.

Pero en esto, el obispo esta sujeto a la autoridad de la Escri-
tura. Que su ensefianza sea conforme a la Escritura no viene sola-
mente del ministerio mismo. Es mucho ma4s, si su ministerio se define
en relacion a la Escritura, se puede y se debe verificar a partir de la
Escritura si es ejercido con rectitud. De este modo, las Sagradas Es-
crituras y el ministerio episcopal estan inextricablemente vinculados.

Cada una de estas dos instancias tiene necesidad de la otra para ga-
rantizar su autoridad.

¢ Cudl es la importancia del concepto de sucesion apostilica?

Ireneo no deja ninguna duda en cuanto a la gran importancia
del ministerio episcopal. En una enumeracion de articulos de la fe,
nombra después del Padre, la encarnacién del Hijo y los dones del Es-
piritu Santo y antes del retorno de Cristo y la resurreccién de la carne,
a la estructura jerdrquica de la Iglesia (Adv. haer. V 20, 1). Segun él,
el ministerio episcopal de vigilia, que se desprende de los Apostoles
por via de sucesion, pertenece igualmente a los articulos de 1a fe.

A decir verdad, Ireneo dice de modo igualmente claro que este
articulo de fe no es verdaderamente objeto de fe, sino que tiene un ca-
racter instrumental. La verdad hacia la que se vuelve la fe, tiene un
lugar determinado en el espacio y el tiempo. Este lugar es la Iglesia.
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Ella es, como dice Ireneo, el “depositorium” donde se encuentra todo
lo que pertenece a la verdad (Adv. haer. 111 4, 1). Y se reconoce este
lugar precisamente por el ministerio que sirve a la verdad conser-
vando y protegiendo la tradicion de los Apostoles. La nocion de su-
cesion apostolica expresa, por lo tanto, el hecho de que, en la Iglesia,
se puede ver y poseer la verdad divina en la historia.

De modo global, en la Iglesia primitiva, es mas bien raro en-
contrar el concepto de sucesion apostolica. Sin embargo, €ste apa-
rece siempre en lugares clave de la historia de la teologia. Es por
primera vez el caso desde el fin de la época apostolica. En una situa-
cion en la que, con la muerte de los testigos oculares de Jesus, parece
amenazado el anuncio auténtico del Evangelio, las cartas pastorales
exhortan a conservar la ensefianza sana recibida del Apostol a través
de aquel a quien el Apdstol le hubiera impuesto las manos. Por su
parte, el discipulo del Apostol debe actuar del mismo modo. En la
misma época, la Primera epistola de Clemente funda igualmente la
importancia de los que detentan el ministerio episcopal en el hecho
de que su ministerio se remonta, en ultima instancia, mas alla de sus
predecesores, a los Apostoles. Cuando, después, los maestros gnos-
ticos aparecieron e invocaron secretas tradiciones apostdlicas, Ireneo
formula por primera vez de manera explicita el concepto de sucesion
apostolica del ministerio episcopal. En Ireneo, como mas tarde en
Agustin, la relacion elemental entre la sucesion apostolica 'y el canon,
entre el ministerio episcopal y la Biblia, se hace evidente: es en el
ministerio ejercido en sucesion de los Apostoles donde se reconoce
a la Iglesia en la que se encuentra el canon auténtico.

Por otro lado, el examen de las fuentes de la Iglesia primitiva
prohibe sobreestimar el concepto. No se lo encuentra mas que a titulo
de argumento complementario. La comunién presente es primera. El
donatismo muestra precisamente dénde puede conducir una sobrees-
timacién de la nocién de sucesion. A modo del caso de las Sagradas
Escrituras, “apostdlico” no significa aqui que se deba, por asi decir,
probar histéricamente €l origen apostolico. Esta prueba es superflua
cuando la apostolicidad se entiende en el sentido de la ensefianza
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apostolica y de pertenencia a la comunién mundial de.la Iglesia apos.
télica. Como el concepto de canon, la nocion apostolica permite res-
ponder a esta cuestion: ;cudles son las condiciones para que una
revelacion circunscripta en el tiempo pueda permanecer duradera-
mente presente en la historia? Una es la fijacion del anuncio, en pri-
mer lugar oral, de los Apdstoles en una coleccion de escritos
poseyendo autoridad, por lo tanto, el canon. Otra es expresada por el
concepto de sucesion apostdlica: en ninguna época debe faltarle a la

Iglesia un ministerio que se preocupe por mantener la tradicién desde
los Apostoles hasta hoy.

Tradujo Isabel Pincemin
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