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El rol de Maria en la Encarnacién

Jacques Servais *

En el recorrido metddico que San Ignacio de Loyola propone en sus
Ejercicios espirituales, la Virgen Maria ocupa un lugar selecto. En la espiri-
tualidad propia del santo, 1a que €1 gusta llamar “Madre” o “Sefiora nuestra”
contribuye no sélo con la venida del Redentor, cuando pronuncia un “sf” sin
reservas ante el acontecimiento de la Encarnaci6n, sino también por su parti-
cipacién exterior y sobre todo interior en los momentos esenciales de la mi-
sién de su Hijo. Ella colabora, de manera decisiva, con la obra misma de la
Redencién. Es por eso que ella debe acompafiar, con su presencia discreta,
todo el itinerario de las cuatro “semanas”. De esta manera, €l ejercitante es
invitado no s6lo a contemplar a Nuestra Sefiora en los diversos misterios de
la vida escondida, de la vida piblica y de la pasi6n que menciona el Evange-
lio, sino también, en los de la Resurreccién y de la Gloria del cielo, porque “la
Escritura supone que tenemos la inteligencia”. En nombre de esta misma in-
teligencia espiritual, Ignacio recomienda que invoquemos su intercesion jun-
to a Jesus en los “coloquios™ de la primera semana, apuntando a la conver-
sién inicial del pecador. Podriamos pensar que la incomparable pureza personal
de la Virgen la hace extranjera de la experiencia de éste. Pero el santo estima
que no, pues su plenitud de gracia la pone en una relacién tal con su Hijo
que ella puede, mejor que cualquiera, compartir lo m4s fntimo de los deseos
fntimos (Lc. 12,49). Proviniendo de su misién y totalmente unida a ella, la
misién de Marfa corresponde a la intencion salvifica del Hijo y acompaiia a
su realizaci6n mediante la oraci6n y la abnegaci6n. Ciertamente, su rol no tie-
I€ comparaci6n con el rol de ninguno de los otros fieles. Pero la proximidad
}mica de su Hijo no le impide, lejos de ello, ser al mismo tiempo, la verdadera
‘madre de los vivientes” (Gn. 3,20), la madre de los creyentes. En efecto, su
Prototipico acto de fe la acerca a éstos en las pruebas y en la noche que ella

e
Sacerdote jesuita, profesor de teologia espiritual, Universidad Gregoriana, director de la
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y sicmpre de manera mas profunda, atray
la que culmina, en los Ejercicios, 1a cont

nuamente
la Pietd en
a Cruz.
delafeydela oracion de los santos solicity
flexion del te610go que interroga a la Escritura y 5 lag‘
Marfa que nos presenta sat Ignacio en los “misterigg
de Cristo”, 10 estd acaso inflada? ;No convendria tal vez volver
si6n mas sobria y limitada de su rol, en todo caso, del que ella hj g;
da a jugar en ]a misteriosa unién de la Encarnacién? ;No tendrj acaso rq
san Agustin al respecto, cuando s6lo ve en la Madre de Dios el “lugar” dzén
sn del Creador con su creatura? “El ttero de |5 Vir;:-
n

de se produce la uni . )
_dice— fue su cdmara nupcial, ya que es alli que se unieron el espog, v
a

esposa, el Verbo y 12 carne” (/1 Jo. Ep. Tr. 1,2). La carne es la humanidyq

tanto que ella incluye desde siempre a todos los seres personales llamy dosn
1a salvacion. La unién fisica en €l seno materno no puede ser calificady da
esponsorios, pues 10 hay nupcias gntre paturalezasz ¢sta designa mjg bieﬁ
las nupcias entre “personas”, el matrimonio entre Cristo y la Iglesia (que aqui
representa la humanidad entera) que, en sentido estricto, se realizard mis tarde
La soluci6n indicada excluye la posibilidad de que haya una diferencia esen:
cial entre Marfa y el conjunto de los santos. (Pero es esto asi? ;Acaso ng
afirma el Concilio Vaticano II esta diferencia, por ejemplo, cuando saluda a
Maria como “typus et exemplar spectatissimum” de la Iglesia y en ella, “ple-
na mater membrorum (Christi)”, “auxilium”, “mediatrix” (Lumen Gentium 53 y
62). En este ensayo nos proponemos elaborar una solucién que tenga mejor

en cuenta estos desarrollos doctrinales.
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1. La significacién salvifica de la Encarnacion de Dios

En un primer momento, conviene poner en evidencia la férmula del
Simbolo de Nicea-Constantinopla: “propter nos homines €t propter nostral
salutem, descendit de coelis”, afirmacion que esclarece la formula siguiente:
“cruxifixus efiam pro nobis”: la Encarnacion tiene ya en sf misma el sentido
de una substitucion vicaria. Dios se hizo hombre para nuestra salvacion; pof
su vida y sus sufrimientos, este Dios encarnado, Jesucristo, nos ha liberado
de nuestros pecados y ha dado acceso a la vida y a la beatitud eternas.
partir de ahf, es justo que lo llamemos “nuestro Salvador y Sefior”.

T Al dar este titulo a Cristo, en la “Tertia Pars” de su Sumima thwlogwaa’

p:rnslgchii :\qumo, a quien queremos seguir aqui, indica desdf‘/ ¢ Wlu:ggar'

se central en la cual aborda la cuestion de la Encarnacion. A S
a especular acerca de la razones que Dios habria tenido para encartia®
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hombre no hubiese cometido pecado, é] se atiene
e : “Cristo Jests vino al mundo para salvar 3 |
tura-l 21; Lc 19,105 Jn 1,29; 3,16). Sin dudas
?(/,Ii D,ios que es todopoderoso, hubie.ra po
por otra via que ésta. Pero aquf tamb'1én, S
contenta con levantar la asercién biblica: 1a

tablecimiento del género humano. El santo doctor se ubica en 1a analogia
resl fe. Bajo su luz, €l descubre tanto Ia gratuidad como las conveniencias
qete?nas' de esta Encarnacién. En 1a infinita Excelencia de sy bondad, Dios
- iso, pOr su gracia, unirse a nuestra naturaleza para salvarla. Cristo es jus-
?;Len’te nuestro Salvador, porque es para sal'varnos que “31 llegar la plenitud
de los tiempos”, envid Dios a su Hijo, “nacido de mujer (Ga 4.4). En €l se
revela el eterno designio salvifico de la Encarnacién. Y el /}qum.ate Cita a san
Cirilo “q 35, 2a 2), como para refutar_ toda antropologfa de tipo d1nérq1cg-tras-
cendental que buscara releer la identidad del Verbo e‘rtlcarnado a partir de unz
autosuperacién de la estructura abierta del hombre: “El que el’)“zte am]eseq‘ﬁa
todos los siglos y que desde toda la eternidad estuvo con e_l ad rfi[..;n j‘er”
unido, segin su persona, a lo que gra humano y ha pr Oced‘d‘? .ée 3 . Sacia;
Su propio nombre “Jesiis”, no significa otra cosa que esta misi 111‘ . rgcibi -
de salvar a todos los hombres, que, en tanto que hombre, corlno . los’alvador
de Dios. Como santo Tomd4s lo observard m4s adelante, é .ZS © todos los
universal y espiritual de todos, encargado de traer la salvz}mcnla3 ey
hombres, sea cual fuere 1a condici6n a la que oty (SC .mi(:‘.iél; sobre la
a los judfos circuncidados como a los paganos eleglfios. ui articipen ple-
tierra apunta a que los hombres renazcan hijos de Dios y as lgza i g un
Namente de la naturaleza divina, 1o que le confiere a la 1.1at(111ra ta Halidad de
grado supremo de perfeccion y constituye nuestra beatitu a)(': s Ditgs. 8
nuestra existencia (cf. 2 P 1,4). Pero para proc}’lrzgnos gsg): que quite nuestra
necesario que nos “libere de nuestros peca_dos Rom i;ién' reparar la natu-
corrupcion. Ahf est el otro aspecto, negativo, de su md At A A
raleza humana, liberar al hombre de la S(?rw.durnbretdanar(zl cleeaiaaEiznal
humanidad, para todos sus pecados y principalmen ? Fta de todos” (g. 1,4 ad
¢s decir tomando “sobre ¢l solo, a cuenta o - Paadre

3), para ofrecerlos a todos, justificados, a Dios su '

alo que afirma 15 Escri-
0S pecadores (1 Tim 1,15; cf.
—Y 1o dejard también de precisar-
dido restaurar nuestra naturaleza
in ir m4s lejos en sy hipétesis, se
Encarnacion era necesaria para el

. i tivos que

En el Compendium theologiae, el Aquinate ex[l)h%l;lullf];‘; humz?na,
hacfan necesaria la Encarnacién. La Festfmracml} dele?n S ————)
explica, no podfa ser efectuada por ningui S?r,glrglp ocup6 jam4s una posi-
i e, puest e wingtn honfhss i turaleza' ni puede, en tanto
Cion de preeminencia sobre el conjunto ‘de la natu i n,e cesario —con nece-
que simple creatura, ser causa de la gracia. Por iis%ra esta restauracion. Aho-
Sidad de conveniencia~ que Dios mismo emprendi
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ra bien, ésta debia ser ante todo un acto tanto de justicia como de misericor-
dia. “Si Dios hubiese decidido restaurar al hombre Gnicamente por un acto de
su voluntad y de su poder, €l orden de la justicia divina no habria sido reg-
petado. La justicia requiere la satisfaccion para el pecado. Pero Dios no pue-
de dar satisfaccién como tampoco puede merecerla. Este servicio le compete
a alguien que estd sujeto a otro. Dios, por lo tanto, no estaba en condiciones
de satisfacer para el pecado del conjunto de la naturaleza humana; y un sim-
ple hombre también era igualmente incapaz...”. De ahi la providencial solu-
cién de la Encarnacién: “Desde ese momento, la divina Sabiduria juzgé con-
veniente que Dios se hiciese hombre, de manera que una uinica y misma
persona fuera capaz al mismo tiempo, de restaurar al hombre y de darle
satisfaccién”(cap. 200).Asi, 1a Encarnacion aparece como el presupuesto del
“admirable intercambio” entre el pecado borrado y la gracia acordada. Para
superar los limites de la teoria anselmiana, demasiado juridica, donde la
«gobreabundancia’ de los méritos de Cristo queda en cierta manera extrinse-
ca en relacion con la realidad del pecado que hay que suprimir, santo Tomas
introduce la nocién de gratia capitis, 1a gracia santificante de Cristo-cabeza
(Nuevo Adin) que vuelve a surgir en plenitud sobre los elegidos. Esto no
significa que él sostenga la teorfa segdn la cual el “Cuerpo mistico de Cristo”
se habria constituido exclusivamente por medio de la Encarnaci6n, segin la
visién sin matices que a veces se le atribuye a los Padres griegos. La inclu-
si6n de la humanidad, y en particular de la Iglesia, en Cristo, no se produce
en razén de la relacién orgnica que une el Cuerpo con la Cabeza, de manera
puramente fisica, si se puede decir, sino m4s bien por la accion libre del Aquel
que toma sobre si y expia el pecado del mundo (la gratia capitis es eficaz
Gnicamente para la Pasi6n: santo Tom4s, III q 48, 1 c y ad 2). Reencontramos
aqui la ensefianza de los Padres que ligaban intimamente la Encarnaciény la
Redencién: “Christus mori missus, nasci quoque necessario habuit, ut mori
posset”, declara Tertuliano (De carne Cristi, 6).Y Leon el Grande explica este
pensamiento: “In nostra descendit, ut non solum substantiam, sed conditionem
naturae peccatricis assumeret; nec alia fuit Dei Filio causa nascen
cruci posset affigi” (Sermo 71,2).

La naturaleza que tomé el Hijo de Dios no s6lo es completa, con un
cuerpo y una alma sensible y racional, sino que también pertenece, como la
nuestra, a la raza de Ad4n. Puesto que la naturaleza humana queé tenfa nece-
sidad de una purificacién era la naturaleza corrompida en Adén, “era necesa-
rio que Cristo recibiera una carne cuya materia viniera de Adén, a fin de sa-
nar, al tomarla, la propia naturaleza humana” (q 31,1; cf. 31,7). En efecto, Dios
queria extraer de la naturaleza corrompida por el pecado, lo que gerviria para
toda naturaleza; a fin de que fuera respetada la justicia, que exige que el que
ha pecado de satisfaccion. De esta manera, Cristo €8 sometido como noso-

di quam ut
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tros a las penalidades de la tierra: a las deficiencias corporales que los hom-
pres reciben del pecado original, a las pasiones del alma (sin por eso que
¢stas dominen la razén) y sobre todo a la necesidad de morir, todas éstas
causas de sufrimiento involuntario, que forman parte de nuestra naturalezz;
infectada por el origen que ella recibe de Ad4n. Sin embargo, es voluntaria-
mente que €l quiso cargar, en su naturaleza humana, todas esas pruebas,
anunciando la Cruz. Al venir a este mundo para tomar sobre sf la pena debida
al pecado del hombre, €1 deseaba “asumir una carne sometida a las
discapacidades humanas, a fin de poder, en ellas, sufrir y ser tentado, y por
este medio socorrernos (q 14, 1 sed c¢.) En las penas que el hombre padece en
su carne por €l pecado, €l encuentra la materia de una satisfaccion que de
provecho a todos. Las deficiencias propias de la carne de pecado” (Rom 8,3)
que €l asumid sobre si, son como una anticipacién real de la pasién y de la
muerte redentoras. Unidas a éstas, ellas tienen una significacién expiatoria.
En efecto, sin dejar de ser de nuestra raza, Cristo es, él mismo, puro de todo
pecado y, a partir de ahi, capaz de satisfacer por las faltas de todos. (cf. q 15,
lead 3;yaq4, 6 ad 1y 2). Al asumir la raza de Ad4n, el Verbo hizo con su
humanidad una hostia que pudiera dar satisfaccién justamente para el hom-
bre que ha pecado: Adédn y todo el género humano. (cf. Os 4,8 y Is 53,6).

2. El designio de amor trinitario

La Biblia no considera la hip6tesis de una humanidad no pecadora
que no tuviera necesidad de redenci6n. El propio Santo Tomés, después de
haber escuchado con atencion la tesis que Duns Scoto hizo célebre, la exclu-
ye luego categéricamente de su ensefianza de la Escritura y de la Tradicién
(Ill q 1,3). Recusar esta hip6tesis no conduce sin embargo a ligar estrecha-
mente la Encarnacién redentora con la cafda original. Inspirdndose en los
Ejercicios espirituales de San Ignacio (nn. 101ss), H.U von Balthasar amplia
las perspectivas hacia arriba: ¢l remite el drama de la relaci6n entre la libertad
finita y la libertad infinita, al deseo salvifico primordial de Dios mismo. En el
Hijo encarnado para nuestra salvacién, nos es dado a comprender que “Dios
es amor” (1 Jn 4,8) y que tal es el motivo de su necesidad de amar un mundo
que €] mismo no es, asf como también su decisién de dejarse afectar por €l
hasta comportarse, como lo dice Ignacio en la dltima contemplaci6n de los
Ejercicios, a 1a manera de “alguien que realiza un trabajo laborioso” (n. 236).
El pecado del hombre no sorprendi6é a Dios como un acontecimiento inespe-
rado frente al cual él tuvo que tomar, de improviso, nuevas medidas. El acto
de creacion est4 s6lidamente fundado en el amor intratrinitario, con todo el
d.rama que comienza con él. La obertura de ese drama ha comenzado desds
Siempre en Jesucristo, su figura central. En é1, el Hombre-Dios, “abrumado
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“ as, las angustias y los dolores que so
(n. 236) por las p;lé?g’ hasta el misterio de la Pasion’g(n_ 282;}1
a0 es el que a la vez S¢ esconde y se n},amflesta a los ojos de
ff}zgﬁréﬁeepm é?y nada de_ lo que fue, fue sin él “(J n 1,3).En el sl orilgai nf:l'
de la creacion est4 contenido por adelantz‘i'do el Cordero, ’de Dios” (v 29) i
«cordero predestinado antes de la fundacion del mundo” a ser “sangre -~
ciosa” (1P 1,19s.), vida entr'egada por amor, el Blen-amado, por cuya sangre
somos liberados” ¥ predestquos a ser para Dios Padre‘ “hijos adoptivgg»
(Ep 1,4-7). En ¢l se revela, al mismo tiempo que lz_ls profunc'hdades de ese amgy
la libertad que estd en el corazén de} mxsteno‘fln.uno,. una libertad que es a¢ 0n:
tecimiento real, decreto tomado y ejecgtadg. Dios (igualmente Dios encarp,.
do)”, sigue explicando el tedlogo de Bale, “solo puede ser Focado Pasivamente
si esto corresponde con el antecedente de la'llbre decisién de sy voluntad
activa” (TD IV 200). As{ se presenta como 10gicamente necesario “posicionar
en é1 una libertad inconcebible, que le permite hacer mds y ser diferente de |
que la creatura (en funcién de su nocién de Dios) podrfa esperar de é1 (H I/
2,2 197): la libertad de tomar la decisién incomprensible que representa el
“despojo” de la “condicion divina” (Ph 2,6-7).

desde ¢)
ste amor

Balthasar siempre vuelve nuevamente a llamar la atenci6n de sus lec-
tores sobre esta decision primordial. Citemos, entre muchos otros textos, esta
bella pgina extraida de Triple corona:

Todo procede del decreto de salvacion del Padre, en Dios, en
tanto que el Hijo y el Espiritu proceden eternamente de su bon-
dad fecunda. No como servidores o sibditos, sino como igua-
les en el ser, por lo tanto asociados por igual desde el origen,
con el plan de gracia del Padre sobre el mundo, concordando
con este pensamiento que finalmente no puede ser nada otro
que la bondad siempre mds grande. Esta se ha transmitido des-
de toda la eternidad al Hijo y al Espiritu que les es comiin;
ella por lo tanto solo puede expresarse para el mundo de ma-
nera trinitaria: el Hijo estd de acuerdo y se compromete €l
mismo a manifestar en actos —hasta la muerte en cruz— esia
bondad del Padre; el Espiritu estd de acuerdo y se comprome-
te él mismo a ponerse plenamente al servicio de ese amor del
Padre que se prodiga en la oblacidn de su Hijo” (Kr. 13-14).

La venida del Hijo en el mundo, para salvarlo del pecado y de la
muerte €s, por su parte, un acto libre y un supremo testimonio de amor hacia
su Padre. Las tres persona divinas deciden la Encarnaci6n, concebida de un
solo golpe hasta sus dltimas consecuencias. El Espiritu Santo, testigo ifreve-
cable de esta comiin deliberacion, garantiza en cierta manera la ejecucion (cf.
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Mt 1,20; L¢ 1,35). En cuanto al Hijo, €l se ofrece por sf mismo para su ejecu-
cion, recibiendo su cuerpo del Padre, segiin la alusi6n a la Encarnacién que
el autor de la epistola a lo Hebreos ve en la versi6n griega del Ps 40, 7-9: “Al
entrar en el mundo Cristo dijo: por el poder del Espfritu Santo “td me has
Jabrado un cuegpo”; “he aqui que he venido para hacer, oh Dios tu voluntad”
(Heb 10,5 ss). El no se encarna a sf mismo, no toma por s{ mismo la naturaleza
humana con la que se revestird, sino que, por una libre decisién de amor, €l
«se deja llevar por el Espiritu Santo, como la ‘semilla’ del Padre, en el seno
virginal” (Cr 39). El camino que lo lleva del seno del Padre eterno al seno de
|a Madre temporal es un camino de obediencia, sigue explicando Balthasar. El
quiere, a instancias de los hijos de los hombres “ser concebido del Espiritu
Santo” —a quien le incumbe el rol activo—, dejdndole a la Virgen, en un mismo
movimiento, la tarea de concebirlo.

3. La persona teodramitica de Maria

La revelacién del decreto de la Encarnaci6n tiene lugar en la anun-
ciacion hecha a Marfa (Lc 1,26-38) que, en su lfmpida simplicidad, de golpe
desvela su dimensién trinitaria. “El Sefior es contigo™: el Dios de Israel que
ella conoce, el que Jesiis llamar4 més adelante de manera totalmente especial,
su Padre, el Padre en su bondad inmemorial, el Padre de quien todo procede;
10 s6lo este decreto, sino también, como lo va experimentar la Virgen, el Hijo
y el Espiritu Santo. Ante su turbaci6n, debida al caricter completamente in-
comprensible de este saludo que la deja como boquiabierta, el 4ngel Gabriel
responde: “He aquf que darés a luz [...] al Hijo del Altisimo’: el Hijo designa-
do por el epiteto clasico de rey hijo de David, y, al mismo tiempo més que €I,
el Hijo “resplandecimiento de la gloria de Dios y expresion de su ser” (Heb
1,3). Impresionada por este anuncio completamente inesperado, ella no sabe
qué decir y pregunta cémo debe comportarse. Viene entonces la directiva
decisiva: “El Espiritu Santo te cubrird con su sombra”, inmediatamente acom-
pafiada por la justificacién de este acontecimiento impensable: “es por €s0
que el que va a nacer ser4 santo y serd llamado Hijo de Dios”. Es el Espiritu
divino, comtn al Padre origen de la misi6n y al Hijo obedeciendo a €sta por
libre amor. Nunca hasta ahora se habia unido de manera tan fntima a una
creatura. Entre Maria y €l se instaura una relacién misteriosa que explica el
rol privilegiado que ella tiene en la Encarnacion.

Balthasar (cf. HC 143), excluye, por empezar, ciertas férmulas que se
encuentran aqui y all4 en la abundante literatura de la mariologia popular. La
que el concilio de Epheso, bajo la presidencia del patriarca de Alejandria San
Cirilo, llama “théodocos”, “Madre de Dios”, no debe ser designada, segiin €l,
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Padre, ni como la esposa del Espiritu Santo, nj como |
de 1a Trinidad, porque todas estas apelaciox}es van en contra del dato bipj.
co. En efecto, 1a escritura solo aplica el término “espon§al” a larelacién Cris-
to-Iglesia, y lo hace particularmente allf donde la Iglesia es presentada comyg
wnmaculada, sin mancha” (Ep 5,27). Por otra parte, contra las tentaciones
gnoésticas hay que sostener que la fecundacion realizada constituye un pro.
ceso auténticamente corporal, en el cual participan a la vez, las tres Personas
de la Santa Trinidad, y principalmente el Padre, que esconde la “semilla” de]
Hijo en el seno virginal, pero no directamente, sino por intermedio del Espi-
ritu Santo que opera como ejecutor del decreto trinitario.

ni como la esposa del

Sin embargo, éste no €s solo el portador obediente de la semilla divi-
na sino que, al conformar ante todo la actitud de Marfa a las exigencias obje-
tivas de 1a misién del Hijo, €l actualiza su concepcioén en el seno virginal. Es
necesario que el sf de la anunciacién sea, desde el primer instante de la En-
carnaci6n del Verbo, un sf universal. En efecto, explica Balthasar, Maria debe
estar plenamente de acuerdo con su destinacion cuyas dimensiones son ili-
mitadas: ella tendrd que acompafiar a su Hijo en su camino desde el comienzo
hasta el final, sea cual fuere este final. En ella, la Hija de Sién, es todo Israel
que est4 llamado a personificarse y a superarse €n una palabra sintética que
exprese el perfecto consentimiento al designio de Dios. Es més, hay que pos-
tular “hace falta que en algin lugar sea pronunciado, en nombre de la huma-
nidad entera, un si, interiormente sin lfmites, a la totalidad de la tltima Pala-
bra de Dios que trasciende siempre de manera nueva toda comprension, un s
que, en su consentimiento sin reservas, la recoja hasta el final, en una medi-
tacion que busca comprender (Lc¢ 2,19.15) y acompafiar, lo que desencadena
un proceso histérico interminable” (H I11/2,2 85). Con estas palabras, el ted-
logo trata de indicar las condiciones para que se logre el “admirable inter-
cambio” del que se habl6 m4s arriba. La solucion a la que ¢l apunta va més
alld que la soluci6n agustiniana, segin la cual una gracia deferente trabaja
para retirar el pecado de nosotros y se dedica a provocar nuestros actos li-
bres. Segiin €I, la participacién activa del hombre en su propia redencion €$
esencial. El compafiero humano por el cual sufre el Hombre-Dios, debe no
so‘lamente aceptar plenamente este intercambio y decir un si que, librado a sf
mismo, €] nunca hubiera podido encontrar, sino cooperar de alguna manera
con la gbra de su propia salvaci6n, Si Dios le perdonara al hombre porqué
Cste 5 Incapaz de saldar su deuda, éste seguirfa siendo por toda la eternidad
un ser indigente y en consecuencia, desgraciado. El acto de la sustitucion 10
fi‘t’g:z:‘g‘rsift‘;’ E‘; LI:tPUtaf al culpable, de manera jurfdica y exterior, lo)s(tlrl;s:
seco. Poc el C(;ntrari e g]a(sio, él segul.r.ra siendo no s6lo unilateral smg € e
proviene la falta o ebe perm} tir de un modo u otro, a aquel d¢ 4 de

» Pagar con su propios fondos. El sf que, en la movencid
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Espiritu Santo pronuncia la Santisima Virgen en I3 Anunciacién, responde con
estas condicione§. Presentar la naturaleza y las dimensiones esenciales nos
permitira discernir el rol de Marfa en la Encarnacién. Varias cuestiones, {nti-
mamente ligadas aunque diferentes, se implican aquf: Ia calidad de su sf per-
sonal, su significacion para el conjunto del género humano, y ante todo la
pertenencia de Marfa a la raza del primer Ad4n pecador. Antes de abordar
estas cuestiones diremos una palabra acerca del privilegio de su inmaculada
concepcion.

Es bien conocido que la tradicién de Oriente, sin dejar de celebrar en
Marfa la Totalmente Pura y la Totalmente Santa, le atribuye al mismo tiempo
faltas de las que tuvo que purificarse durante su vida (en el seno maternal,
en su nacimiento o en la anunciacién, segtn las interpretaciones), o en todo
caso, segin la explicacién de S. Boulgakow (ver Le Buisson ardent), una
potencialidad de pecado, sin influencia real sobre su querer. Mas que ver ante
todo en el pecado original un castigo debido al pecado de Ad4n, 1a Tradicién
de Occidente lo interpreta, en la corriente de Agustin como un pecado anélo-
go al pecado personal: un estado de privacién de la gracia que prolonga sus
efectos en el bautizado bajo la forma de inclinaci6n al mal. La caida original
no provoc6 simplemente un alejamiento de Parafso terrenal, sino también, por
necesaria consecuencia, una proximidad y ain una intrincacién entre el peca-
do de origen y los pecados producidos por la mala concupiscencia de los
individuos. Asf, estima Balthasar, no es posible establecer una separacién
txacta entre las consecuencias no pecaminosas y pecaminosas del pecado
original. En esas condiciones, conviene que se excluya la interpretacion res-
trictiva de la Tradicién oriental y se afirme, como lo repiti6 el Concilio, que
Maria fue “enriquecida desde el primer momento de su concepcioén con una
santidad radiante absolutamente tinica”, que ella “estd indemne de toda man-
cha de pecado, habiendo sido labrada por el Espiritu Santo, y formada como
una nueva creatura” (Lumen gentium 56). Este privilegio, sin embargo, no le
quita nada de su solidaridad para con la comunidad de los pecadores que
hecesitan salvacion. Diremos m4s bien que, por el contrario, esto la hace ain
mds sensible a los sufrimientos de la descendencia de Adén. ;C6mo compren-
der esta paradoja? Como bien lo habfa captado ya Duns Scoto (Scriptum
OXoniense, In IV. Sent., lib. II1, dist.3, g. 1), Marfa no fue eximida de la falta
Original en tanto que transmitida a través de la vida comunicada por sus pa-
dres, sino en tanto que desde el primer momento de su concepcion, se Opero
Una tal santificacién por la gracia de Cristo que ella fue preservada de toda
€xistencia en un estado irregenerado.
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4. Un si necesario para la creacioén y la Redencién

En su poema L’Eternel Féminin, escrito en 1918, ¢) padre The
de Chardin le atribuye a la Virgen Marfa el ol expresamente femeni, Theilhgeg
al Salvador por su belleza. 0 de atraey

A Dios yo lo atraje hacia mi, mucho antes que vosotrog
Mucho antes que el Hombre haya medido la extensign ‘ée i
poder y adivinado el sentido de mi atraccidn, el Sefior ya m;
habia concebido toda entera en su Sabiduria; y yo habig cop.
quistado su Corazon.

; Creen que sin mi pureza para seducirlo El hubiera jamds des-
cendido, carne, en medio de su Creacion?

Sélo el amor es capaz de mover al ser.

Por lo tanto, Dios, para poder salir de si, debia anteriormente
arrojar dglante de sus pasos un camino de deseo, expandir de-
lante de El un perfume de belleza.

Es entonces cuando él me hizo surgir, vapor luminoso, en el
abismo entre la Tierra y El, para venir, en mi, a habitar entre
VoSotros.

;Comprenden ustedes ahora el secreto de vuestra emocidn
cuando yo me acerco?

El padre Henri de Lubac cita este canto lirico dedicado a la que ejer-
ce en plenitud la funcién unitiva propia de lo “Femenino”, y muestra su ca-
ricter completamente tradicional en la concepcion cat6lica (L "Eternel Féminin,
Paris, 1983, 46ss). El poema es un himno al principio femenino presente en la
creacion, al encanto que €l ejerce desde las regiones inferiores de la materia,
a través de zonas del viviente y hasta la realidad humana, e incluso divino-
humana. En su comentario, de Lubac le acerca otro texto, extrafdo del Milieu
divin (p. 168), donde el padre Teilhard expone nuevamente su vision del mis-
terio de la Encarnacién, uniendo aqui también, pero con mas sobriedad, €l
eros al 4gape en su concepcion del amor divino:

“;Hemos meditado alguna vez el sentido del misterio de la Anun-
ciacion? Cuando llegd el momento en que Dios resolvid realizar anie nues-
tros ojos su Encarnacidn, fue necesario que suscitara aqteriormgnle en el
Mundo, una virtud capaz de atraerlo hasta nosotros. El neceszfaba una
Madre que lo engendrara dentro de las esferas humanas. ;Qué hizo enton-
ces? Cre6 a la Virgen Maria, es decir, hizo aparecer sobre la Tier’d "':3
pureza tan grande que, en esta transparencia, pudiera El concentrarse has
aparecer como Pequefio Nifio”.
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Siguiendo el mismo himno, significativamente dirigido “3 Béatrix”
(alusi6n 2 la Béatrice Qe Dante de la que al mismo tiempo el autor quiere dis-
{inguirse), las coloraciones sensuales ’que podrian sorprender al auditorio se
disipan completamente Qelante de la imagen de tipo plat6nica, de 1a Virgo-
Mater a la que estd asociada la Iglesia, con Marfa, cumplimiento insuperable

del principio femenino:

_Ubicada entre Dios y la Tierra como una region de mutua
atraccion, yo los hago venir el Uno a la otra, apasionadamente...
Hasta que en mi tenga lugar el encuentro en que se consuma
la generacion y la plenitud de Cristo a través de los siglos.
Soy la Iglesia, Esposa de Jesiis.

Soy la Virgen Maria, Madre de los humanos.

Generacidn y plenitud: esta dos palabras, explica de Lubac (ibid., p.
48) no fueron elegidas sin intencién. “La primera apunta al cuerpo de carne
animado por el Verbo, nacido de la Virgen Maria; la segunda, su Cuerpo mis-
tico, nacido de la Iglesia. Maria y la Iglesia son la una y la otra virgen y madre,
y, como no hay mds que un solo Cristo, ellas en cierta manera se identifican
en su funcion maternal”. Idea completamente tradicional, decfamos, que ya
se encuentra en los Padres. Como lo dice San Ireneo, el nacimiento virginal
de Jesiis “que fue entregado por Dios en signo de salvaci6n, contra toda
espera” se prolonga en la “regeneracién [de los creyentes] por medio de la
fe”, en el nuevo nacimiento [...] que tuvo lugar en el seno de la Virgen” (Adv.
Haer.1V 33,4). Esta idea de la unidad profunda que existe entre el seno inma-
culado que engendra la Cabeza y el que engendra los miembros de la Iglesia,
estd en el centro de la dogmética catélica; el Concilio Vaticano segundo, hace
notar con placer el te6logo jesuita, la consagrard por su constitucién Lumen
gentuim (cf. Paradoxe et mystere de I’Eglise, Paris, 1967, 103-108 y 112-119).

Para medir toda la amplitud, puede ser itil recurrir al tema, tan apre-
Ciado por el padre Louis Bouyer (cf. Sophia ou le Monde en Dieu, Paris 1994),
de la “Sabiduria de Dios” en el cual éste discierne como el principio
hérmenéutico de la Economia de la creaci6n y de la adopcién divina. La intui-
“16n que el autor cree encontrar en el De Veritate de Santo Tomas y que se
'ISpira, segiin €1 mismo confiesa, en la conocida obra de S. Bulgakov sobre

¢l mismo tema, se resume en algunas palabras:

“Al engendrar eternamente a su Hijo iinico, el Padre concibe si-
Multdneamente a toda la creacion y a su devenir, como que finalmente debe
desposqr al Hijo en su propia filiacidén, y, por eso mismo, participar todg
eniera en el “Don” por excelencia que es el Espiritu del Padre, como Espi-
"l de filiacion. De esta manera, la predestinacion efectiva de Maria a la
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maternidad divina, respecto del Hijo eterno del Padre invisible, era como
un bosquejo que transformaba a la Virgen Maria en Trono de la Sabiduria:
estas ‘Nupcias del Cordero’ respecto de la Iglesia de los rescatados y de
todo el cosmos con ella, aparecen como la revelacion ultima, en su consu-

macioén, de toda la santa Sabiduria de Dios” (ibid., 8).

Asi, Marfa aparece, en la cima de la historia, como la Sabiduria crea-
da, la Virgen que se vuelve Madre al hacer suyo al Hijo del Padre eterno y al
preparar de esta manera el nacimiento de la Iglesia de los predestinados a la
adopcion filial, la Esposa, igualmente virgen y madre. Si recordamos lo dicho
mAs arriba acerca del decreto divino de la Encarnacién podremos evitar caer
en una interpretacion “gnostizante” de esta vision “sofiolégica”. La creacion
fue hecha en miras a Cristo y concretamente a su encarnacién; en la eterna
disponibilidad con la cual el Hijo esté en el acto listo para rescatar el mundo
de todas las consecuencias nefastas de la libertad finita, ella incluye desde el
origen la garantfa de la victoria final. El seno que acoge toda la realidad del
mundo y la encarnacion del propio Cordero est4 incluido en el interior de la
misién del Hijo, que lo hizo posible, y que ya ha como retomado desde siem-
pre todo no de la libertad finita. Segiin los términos de Balthasar: “El intento
de quien quiere expulsar a Dios fuera de la finitud para no tener qué recibir
de ¢l, sino m4s bien fecundarse a s{ mismo, queda desarmado desde el inte-
rior por la ‘Sabiduria pobre’ [‘creada’ o ‘engendrada’: Pr 8,22], que era la ‘pre-
misa de su actividad’ y que, en la creacion, dijo ya desde siempre si a Dios y
a su Palabra fecundante” (TD III 336). El si de la Virgen en la anunciacion
aparece de esta manera COmo un €co a la ofrenda eterna del Hijo al Padre en
la creacion; €l es ese eco fiel, porque es la obra de Dios y no primeramente de
la creatura. En ese sentido hay que decir con Teilhard de Chardin y Bouyer,

que €l preexiste antes que el plan de la creacion.

,Cémo comprender esta afirmaci6n paradojal? Antes de profundizar
mis la naturaleza de este si mariano, indicaremos brevemente la solucion que
propone Balthasar a esta dificil cuestién. (cf. p. ex GF 329-330). Asf como el
hombre, en el segundo relato de la creacién, contenfa al comienzo a la “mu-
jer” que fue sacada de su costilla (Gn 2,21-23), asf el Verbo, Salvador del
mundo, viene a la tierra con sus potencialidades tanto femeninas como mas-
culinas. Respecto del Padre, €l vive eternamente una receptividad que noso-
tros podemos calificar de “femenina”, pero porque el Padre esta totalmente
desposeido en su Hijo, éste vive contempordneamente respecto de él una
actividad “masculina” que dice su total igualdad correspondiente. Sin embar-
go, en la primera y fundamental kénosis de la Encarnacion (Ph 2,7), €l no s¢
presenta como un Adén primordial que contendria ambos sexos, y en esteé
sentido toda la humanidad, sino como un hijo del hombre (“eis”, en Ga 3,28
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es imasculino!), de sexo masculino, que quiere “nacer de una mujer” (4 4). De
esta manera, él funda en.el acto su necesidad y quiere que as{ sea, ;ie .una
respuesta femenina. No siendo activo en la Encarnacion, €l todavia no es e]
Esposo, $in0 que vive ya una libre dependencia respecto de 1o que s6lo una
mujer puede darle. Asi como €l incluye a 1a humanidad €ntera, asi también el
sf de Marfa estd €l mismo comprendido en su propio sf eterno al Padre (el de
Cristo), al modo como la receptividad femenina es la imagen de la receptividad
intradivina.

5. El “si” de la primera Eva

Entre los autores contempordneos, es probablemente Adrienne von
Speyr quien mejor capté el sentido de este estado de apertura mariana de la
creacion desde la eternidad -lo que el teélogo de Basilea conceptualizars des-
pués de ella bajo el término abstracto de “principio mariano” (cf. TD II/2 269-
276). Su reflexion parte del Prélogo de San Juan donde Creaci6n, Encarnacién
y Redencion se unen en un tnico plan. “Al principio era el Verbo... Todo fue
hecho por €L... €l vino a su propia casa y los suyos no lo acogieron. Pero a los
que lo recibieron...” (Jn 1,1-12; cf. Col 1,15-18). En alguna parte sobre la tierra
debe haber una respuesta exacta al Verbo, y no en cualquier parte sino precisa-
mente alli donde el propio Verbo se presenta. En cuanto a él, “el Hijo quiere
rescatar el mundo para el Padre. Esta redencién se opera por la Pasién, donde
¢l carga con todos los pecados como si fueran suyos, y donde el Padre reco-
noce en €l a todos los pecadores” (Maria in der Erlosung, 8). Es necesario
que sea recibido; de lo contrario, no vendrfa a nosotros. “Y por lo tanto es
concebible que el Padre y el Espiritu muestren de golpe al Hijo la eficacia de la
Cruz. En esto, Marfa Madre es desde el comienzo un regalo que el Padre y el
Espiritu le hacen al Hijo, un adelanto. El Padre y el Espiritu muestran al Hijo lo
valioso del camino que él se propone emprender, al pre-rescatar a la Madre en
miras a la Cruz -lo que finalmente significa: a partir de la Cruz” (Ibid.). Compa-
randola con Eva, San Ireneo vefa en Marfa la que habia desanudado por su fe
lo que ésta habia anudado por su incredulidad: “El nudo debido a la desobe-
diencia de Eva, se desanud6 mediante la obediencia de Marfa” (Adv. Haer. II’I
22,4). En este sentido, é1 podia celebrar en ella la “causa de la salvaci(?n’ ;
Adrienne da un paso atrés e invierte audazmente las perspectivas, al conside-
far a Marfa como la verdadera primera Eva; con esto ella funda radicalmente
toda salvaci6n en el designio trinitario. “Marfa, la pre-rescatada, ya s operan-
'€ en tanto que presente en el plan de Dios [...]. Cuando Dios Padre comienza
con Marfa y su pre-redenci6n, la realizacién de su plan estd ya ahf, con ella,
Por decir asf. En Marfa se encuentra la idea del hombre perfecto, que Dios tenia
©n vista en el momento de la creaci6n del primer hombre, de tal modo que Marfa
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ino la primera Eva, la E ]
finalmente N0 €S la,’segqnda sxlnoo P : Vamo cafda, que v -
la segunda Eva cac (Ibid., 9-10).

Como la Sabiduria, Cristo es “imagen de Dios” (Sg 7,26):; preexisti

a, €] toma una parte activa en la creacion y conduce alo "
pres a Dios (Pr 8,22-36). Por la Encarnacion y'la Redencién del Hijo, 12 Crea
ci6én adquiere una nueva vitalidad en é]’. “el primer-nacido de una multityd d-
hermanos” (Rm 8,29), una nueva plenitud. Este rol universal de Crigt, (cfe
igualmente He 1,1-4), “nuevo Ad{m’j (Rm .5,12-21; 1 Co 15,45ss), Adrienne |,
interpreta, 1o sin semejanza con la intuicién de L. Bouyer (op. cit., 152), es.
trechamente vinculado con el de Maria, la nueva Eva, primer producto, per-
fecto, de la Redencion, que representa la idea original del hombre. De {4
manera que, la Pre-redimida se encuentra intimamente asociada al Redentor y

coopera con la obra de la creacion.

a toda creatur $ hom.

Puesto que la redencién es la edificacion de la verdadera creatura, ¢l
hecho [para Marfa] de ser co-redimida no debe ser separado de una participa-
cién en la creacién. Seguramente, Maria no esté presente el dia de la primera
creacién. Pero le es dado cooperar allf donde se trata de aportar una correc-
cién a la creacion, de levantar a Eva. Para ser capaz de esto, ella es concebi-
da sin pecado original, en esta gracia que Adan y Eva posefan antes de su
cafda, en esta gracia también que el Hijo posee como Redentor y a la cual €l
hace participar a su Madre. Sin embargo, para que pudiera volverse realmen-
te co-redentora, el Hijo debe desparramar el ser de Maria ya en la Antigua
Alianza. No solo quiere poder remontar hasta el propio Addn en ¢l mismo,
sino igualmente remontar hasta Eva en Marfa. No basta que el hombre sea
redentor y redimido, es necesario que la mujer sea redimida desde el origeny
por ello co-redentora. (Maria in der Erlosung, 33).

En la descendencia de Eva, Dios predestin6 a Marfa a ser 12 Madre
de su Hijo. Si el 4ngel Gabriel dice de ella al saludarla, que “tiene la gracia de
Dios” (Lc 1,28) es porque, como hemos explicado, ella es “el fruto més excel-
so de la Redenci6n” (Sacrosanctum Conciluium, 103). En consecuencia hay
que afirmar que Marfa s6lo difiere de los otros cristianos en tanto que cl don
dtf'la obra redentora le ha sido confiada de manera ms intensa. Si bien Su
Hijo no tuvo que expiar por ella como lo hizo por nosotros, puesto que ell2
no cometié pecado alguno, esto no significa que en su Pasion, ¢l no haya
mere.CidO para ella como mereci6 para nosotros. Para ella, la obra redentord
consisti6 en preservarla de todo pecado original, en haberla protegido ¢¢
esFado que, para el conjunto del género humano, resulta del acto de nuestFOS
primeros padres, y en funci6n de lo cual ella, como nosotros, hubiera podido
Com?t?r pecados actuales. El privilegio conferido por el Espiritu Santo €l
prevision a los méritos de Cristo, de su concepcién inmaculada 0 debe $¢f
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entendida como un simple resultado, sino m4s bie

J fecundidad I como el poder efectivo
e su .

Como en nosotros después de ella, 1a
amor activo, €s, en la Virgen, la fuente de to
el comienzo el cardcter sobrenatural de todos
delante de Dios y delante de los hombres. Ahora bien, este privilegio, lejos
de alejarla de los pecadores, la ha puesto més profundamente en corr;unién
con ellos en su Hijo. En efecto, como 1o observa pertinentemente Balthasar
«|a falta afsla y neutraliza la solidaridad efectiva (in eadem damnatione, Lc;
23,40, no se es solidario) la inocencia hace posible tanto el hecho de no po-
der amurallarse contra el movimiento de compasi6n, como el mismo deseo
amoroso de compadecer” (TD I1/2 298). “Su solidaridad con la humanidad
deberia en ultima instancia[...] fundarse sobre la pro-existencia del Hijo, ésta
pro-existencia que su accion de liberacién invita a vivir [...] a destiempo a
todos los cristianos.[...] Al descender de padres humanos en la imagen de
Adén, Maria poseia una co-existencia que la gracia de Dios intensificé en el
acto en una pro-existencia. Asi, la participacion natural en los sufrimientos y
en las discapacidades inherentes a la naturaleza humana no es abolida sino
revestida de golpe por el index de una fecundidad que proviene de Cristo”
(Heilig offentlich Gehemnis, in Communio 7 [1978] 7).

gracia, al unirla a Cristo con un
dos sus méritos; asegura desde
Sus actos y por lo tanto su valor

6. La fecundidad maternal de la Virgen en la Encarnacién

En su realidad viviente, la Virgen Madre, ya lo hemos hecho notar
varias veces, debe ser considerada como la quintaesencia de la Iglesia na-
ciente. Podemos recordar al respecto la fé6rmula feliz de Isaac de I’Etoile, que
el padre de Lubac contribuy6 a revalorizar: “quod de virgine matre Ecclesia
universaliter, hoc de virgine Maria singulariter; et quod de virgine matre Maria
specialiter, id de virgine matre Ecclesia generaliter” (Sermo 51). “Primera” y
nueva Eva, Maria es el prototipo de la Iglesia, del Pueblo de Dios que engen-
dra al Mesifas y a los creyentes (cf. Ap 12,2). Siendo que aqui se trata
especificamente de su rol en la Encarnacion, no debemos desarrollar este
punto. Sin embargo, al terminar, conviene destacar al respecto un hecho de-
Cisivo. En la Encarnacién redentora de Cristo estdn incluidos todos los hom-
bres sin excepcion, La gracia que les es procurada por ello es efi;az an'tes
Mismo que éstos la reconozcan como tal, por un acto de fe. Esta inclusion
Proviene de una operacién de Cristo solo y no de su Cuerpo mistico que re-
Cién serd formado como un fruto de ésta. Sin embargo, el Nuevo Adan quiso
dsociarse desde el origen a la Nueva Eva, al elevar su sf al rango de elemento
¢o-constitutivo de la Encarnacién. Cuando ella pronuncia ese s, en la anun-
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ciacién, Marfa no lo hace para nada en nombre de 1a Iglesia,
ella ahf actia en nombre de la humanidad entera, en nomp
llos que todavia no pueden pronunciar ese sf: “per annungios:
expectabatur consensus Virginis loco totius humanaqe naturge iat
ciacién pedia el consentimiento de la Virgen representandy toda
humana” (S. Tomés, II1 q 30,1; cf. S Bernardo, 8.4 Super mjsg,
en esto, ella actia eminentemente €n su nombre personal, meg
de fe espiritual que le confiere un lugar inico en la economfa de
El Magisterio reciente subray6 en varias oportunidades, en la hy
cilio Vaticano II, el rol activo que ha tenido Marfa en la Encarnagigp Poni

do en evidencia su libre “aceptacion” (Lumen gentium 56), sy “COO’p = é?n.
absolutamente sin igual por su obediencia, su fe, su esperanza...” (Jpig éf)n

En Cierty m

aner
re de todog ,

aque.
AT onem

» “la anyn.
la Naturgley,
:Y < 8)‘ P €ro
lante un acto
la salvacion,
ella del con-

¢Pero c6mo entender precisamente ese rol activo sin comprometey la
unicidad cristolégica del “pro nobis”? Para plantear la cuestién en términos
clasicos, ;dicha cooperacion se extiende a la produccién de 1a unién
hipostatica, segin la opinién que descartan decididamente un Juan de santo
Tom4s (in Illam S. Thomae, q 11, disp V, a 3) y otros te6logos (p. ex. los
Salmaticenses) del s. XVII? El argumento contrario a esta opinién es bien
conocido; se inspira en la idea agustiniana mencionada al comienzo segtn Ia
cual el seno de la Virgen seria el simple “lugar” de la unién: lo que hace sub-
sistente la humanidad de Jesis, es inicamente la hipdstasis del Verbo, con
exclusién de toda co-causa creada. A esta objecion ya dimos mis arriba un
bosquejo de respuesta, especialmente la identidad del nuevo Ad4n. Retomemos
una tltima vez los elementos de solucién sugeridos, para explicitarlos un poco
gracias a preciosas indicaciones de Adrienne von Speyr. Esto nos llevard a
contornear aiin mejor el rol central de Marfa en la Encarnacion.

En tanto que portador de la naturaleza humana el Hijo eterno no estd
ciertamente sometido a ningtn cambio; no se puede afirmar que “el Hijo tini-
co que estd en el seno del Padre” (Jn 1,18) sea nacido de Marfa segin su
naturaleza divina. Pero segin la férmula de II Concilio de Constantinopla, en
tanto que, “descendido del cielo, €1 se encarné en Marfa santa y gloriosa,
madre de Dios siempre Virgen”, él es “nacido de ella” (DS 422) y no solo en
ella. Como observa justamente Balthasar (SV 171): “El Espiritu Santo tra u
Palabra para que se encarne en el seno de su existencia creyente” y al bacef
esto, requiere de ella una respuesta existencial de toda su persona, espiritu ¥
cuerpo, una respuesta, agrega, que es imposible de “descomponer en dos
partes: una parte espiritual, su consentimiento activo de fe, y una parte car
nal, su utilizaci6n pasiva como seno de la Encarnaci6n de Dios”. Es 1a raztﬂz
por la cual, segin el te6logo, en funci6n de la realidad dada a St perpfse-
virginidad interior, intimamente ligada a su fe espiritual, la Servidora de
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for partiCiPa activarpente en I.a constitucién de la unién hipostética. Repits-
noslo: Cristo no quiso Pqnlpllr s6lo la obra de la salvacién; tampoco quiso
estar sOlo €n Su estado inico respecto del Padre, sino asociar con ¢ a la que
fue su primera cpoperadora. Entre su estado y el suyo, sin embargo, perma-
qece una distincion fundamental. El sf del Hijo precede y determina el co-
mienzo de su vida terrenal, de manera que hay que decir que Jesds nace de
golpe, €n la mision y para l.a mision, siendo en persona la misi6n eterna’del
ﬁadre. Maria, por el contrario, nace como una hija de la tierra y, aunque pre-
redimida (en tanto que Inmaculada Concepcién), ella debe madurar hasta el
momento en que recibird su misién y podré formular el pleno consentimiento
que ella le da. El sf que Marfa pronuncia en la anunciaci6n es la llave del
misterio de su vida; en €l se revela la paradoja de su maternidad divina.

Una pédgina sorprendente de Adrienne, la que abre su primer libro La
servante du Seigneur, destaca el cardcter a la vez histérico y ontolégico de
ese si; ella nos servird de conclusion. El si de Maria, sugiere la autora, no
marca s6lo su vida futura, sino que también arroja su luz sobre todo su pasa-
do, porque €l expresa el fundamento de su existencia frente a Dios, una exis-
tencia semejante al tablero sobre el cual Dios puede jugar como €l quiere

—pero sin le exterioridad que sugiere la imagen:

Semejante a un ramo atado en su centro, que se despliega en
sus extremidades, la vida de Maria se resume en su si; a partir
de él, su vida recibe su sentido y su figura, ella se despliega
hacia atrds y hacia delante [...]. Toda libertad se desarrolla
en el abandono de si y la renuncia a una existencia sin atadu-
ra. Y de esta libertad ligada nace la fecundidad [...].

El si de Maria es ante todo una gracia. Ese sf no es simplemente su
respuesta humana al ofrecimiento de Dios; a tal punto €s una gracia que es al
mismo tiempo la respuesta divina a toda su vida. Es en su alma la respuesta
de la gracia a la gracia que ha sido depositada en su vida desde el origen.
Pero también es la respuesta esperada de la gracia, que Maria da, al [...] po-
nerse a disposicién del llamado en el abandono de sf [...]: €n la fuerza de quien
estd lista para acoger toda disposicién de Dios, y en la debilidad de aquella
de quien ya dispusieron. [...]. Como palabra de gracia, su sf es eminentemen-
te un acto del Espiritu Santo [...]. Al cubrirla con su sombra, el Espiritu que 1a
inunda encuentra el Espfritu que habita ya en ella, y el sf de Marfa estard
como encerrado en el si del Espiritu [...]. Primero serd una palabra de su espi-
fity, sin que ella presienta aiin hasta dénde llegan las intenciones dg D_lOS de
que se vuelva también una palabra de su cuerpo. (Magd des Herrn, Einsiedeln

1969, 7.9),
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El don desmesurado de la Encarnacién debia ser la respuesta a ung
espera desmesurada por parte de la creatura. Desde entonces, se requeria unga
disponibilidad de naturaleza ilimitada, esta actitud interior a la que san Igna-
cio de Loyola invita al sujeto cuando le recomienda volverse “indiferente”
(Ejercicios espirituales, n. 23). La indiferencia de Marfa es fundamentalmente
la misma y sin embargo totalmente otra quc la de los cristianos, ain de log
més perfectos. La nuestra es por la fuerza de las cosas una indiferencia de
eleccion, 1o que conlleva un limite, una exclusion (por ejemplo del matrimonig
respecto de la virginidad consagrada). La de la Virgo-Mater es, por el contra-
rio inclusiva. Ella no debe sacrificar nada porque ya lo ofrecié todo. En ella
todo estd desde siempre decidido, pero no sin un acto personal de libertad,
Maria esta fuera, mas all4 de toda opcion. De esta manera, ella es capaz de
acogerlo todo de las manos de Dios: todo, no en el sentido de cualquier cosa,
segln la voluntad particular de Dios, sino en el sentido de todo al mismo
tiempo, y esto, con la misma espontaneidad con que €s¢ todo le es ofrecido.
Su indiferencia es la del amor més perfecto. Al don comunicado y personal-
mente recibido de esta indiferencia, le corresponde la maternidad divina, donde
se expresa en plenitud su rol unico en la Encarnacion.

Traduccion: M. France Begué
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