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La esperanza entre la fe
y la caridad

por Hans Urs von Balthasar*

1. La esperanza en el centro

Fe, esperanza y caridad forman una unidad atestiguada
por numerosos pasajes del Nuevo Testamento’, pero son des-
criptas como modalidades diferentes segin las cuales se hace
cristiana una existencia. Ellas no se confunden pura y simple-
mente, pero son indisociables. Y como en muchos textos biblicos,
la esperanza esta situada entre fe y caridad, tomaremos como
punto de partida en estas paginas esta posicién central sobre la
que Péguy ha insistido tanto en el Pértico del misterio de la
segunda virtud®. La “ligera esperanza”, que “no tiene aire de na-
da”, parece trotar al lado de sus grandes hermanas, la fe y la
caridad —pero de hecho es ella que “arrastra todo consigo”™—.
“La fe no ve sino lo que es. Ella en cambio, ve lo que serd. La cari-
dad ama sélo lo que es. En cuanto a la esperanza, ella ama lo
que serd”. “Y las dos grandes sélo se apresuran por la pequefia”.
“St uno se interesa, dice Schlier, por el sentido de la existencia
cristiana, la esperanza es lo que lo determina. Si se considera lo
que informa esa existencia, hay que nombrar a la caridad. Si se

*Hans Urs von Balthasar, nacido en 1905 en Lucerna (Suiza). Sacerdote en 1936. Miem-
bro de la Comisién Teolégica Internacional, miembro asociado del Institut de France.
Cofundador de la edicién alemana de Communio. Su tltima bibliografia, hasta 1977,
ocupa 90 pags. en Il filo d’Ariana atraverso la mia opera, Jaca Book, Milan, 1980.
Ultimas obras aparecidas en francés: Nouveaux points de repere (Nuevos puntos de
situacién), col. “Communio”, Fayard, Paris, 1980; Aux croyants incertains (A los cre-
yentes inciertos), coll. “Le Sycomore”, Lethielleux, Paris, 1980; La Gloire et la Croix,
Metaphysique (La Gloria y la Cruz, Metafisica), t. 2 y 3, Auber, Paris, 1982 y 1983; Jésus
nous connait-il? Le connoissons-nous? ({Jesus nos conoce? ;Lo conocemos?) Centurion,
Paris, 1984.

'1Ts. 1, 2ss.;5,8-10; 1 Cor. 13, 13; Col. 1, 4; 1, 27; también Gea. 5, 5 ss.; Rm. 5, 1-5;
Ef 1,15-18; Hb. 10, 22,24, 1 P. 1, 21.

? Christliche Meister (Maestros cristianos) 9, Johannesverlag, Einsiedeln, 1980, 14-15.
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pregunta cudl es el fundamento, hay que nombrar a la fe™. Para
el poeta como para el exégeta, la esperanza es el elementp dina-
mico de la existencia cristiana, ella es un elemento propiamen-
te cristiano, que no poseian los paganos (I 75. 4, 13) puesto que
ellos viven en el mundo “sin esperanza y sin Dios” (Ef. 2, 12).

Ciertamente la esperanza presupone siempre la fe que le
da lo que debe esperar (Rm. 5, 1-9). Pero la salvacién en la que
cree la fe es una salvacién esperada (Rm. 8, 24). Y la fe misma
es “garantia de lo que se espera, prueba de lo que no se ve (toda-
via)” (Hb. 11, 1). El centro de nuestra existencia es, segin Pedro,
el movimiento que nos conduce a la salvacién, y a una salvacién
manifestada en la resurreccién de Jesis —y tanto mas puede
considerar ese centro cuanto que empieza su epistola por una
alabanza de la misericordia de Dios, que “por la resurreccién,
nos ha regenerado para una esperanza viva”—. Y a s6lo dos ver-
siculos mas lejos evoca la fe en una herencia que la resurreccién
de Jests nos permite entrever (IP. 1, 3-5), fe que hace amar a
Cristo “sin haberlo visto”, y que en medio de las pruebas terres-
tres ya estd llena de una “alegria indecible y glorificada” (1P. 1,
8). Lo mismo se da en Pablo: la esperanza pone en movimiento
a la fe, hacia un fin no alcanzado todavia, pero, porque hay fe,
ya captado por anticipado (Flp. 3, 12-16).

La fe y la esperanza descansan sobre una comun certeza
que no es producida por el hombre, pero que les es certeza y se-
guridad dadas por Dios. El cristiano puede ser exhortado a
“mantenerse en la fe, sélidamente fundada y firme, sin dejarse
nunca apartar de la esperanza traida por el Evangelio que él ha
escuchado” —esto marca la distancia que existe entre la fe que
espera y toda certeza subjetiva de una salvacién®—. Esto se hace
totalmente evidente cuando Pablo dice que “hemos llevado en

3 H. Schlier, Nun aber bleiben diese Drei. Grundriss des Christilichen Lebensvollzuges

(Ahora permanecen las tres. Fundamentos de la realizacién de la vida cristiana).

Johannesverlag, Einsiedeln, 1971, 12.

4 Sobre los aspectos problematicos de la esperanza en la antigiiedad greco-romana, ver

la exposicién detallada de K. M. Woschitz, Elpis-Hoffnung, Geschlehte, Philosophie,

Exegese, Theologie eines Schliisselbegriffs (Elpis - Esperanza, Historia, Filosofia, Exége-
sis, Teologia de un Concepto Clave). Herder, Friburgo/Basilea/Viena 1979. Una excep-
cién de consideracién: el Sécrates de los didlogos platénicos, para quien la posibilidad
de una inmortalidad del alma es “una grande y bella esperanza” (Fedon y Apologia 40
ce). Sécrates va hasta desear a sus jueces “tener buena esperanza frente a la muerte”
(Apologia 41 d; Republica 496 de).

5 Buenaventura puede hablar de la “certeza infalible” de la esperanza, que le viene de
la fe, pero estd en duda de que el hombre pueda atenerse a la fe y a la esperanza (In
Sentent. 3, dist 26, 1, 5). Lo mismo en Tom4as de Aquino (Suma Teolégica I1a Ilae, 18,4)
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nosotros nuestra sentencia de muerte para aprender a no poner
en nosotros mismos nuestra confianza, sino en Dios que resucl-
ta a los muertos” (2 Co. 1, 9), cuando él manifiesta una “firme
esperanza” respecto a la comunidad de Corinto porque sabe que
compartiendo sus sufrimientos, tendra también parte en su con-
solacién (2 Co. 1, 7), o cuando hace que Abraham “espere contra
toda esperanza y crea” (Rm. 4, 18).

Como fundamento de toda la vida cristiana, la fe tiene sus
leyes propias aplicables a ella sola. Ella es fe nacida de una bue-
na nueva transmitida histéricamente (Rm. 10, 14-17), que obli-
ga radicalmente a sus mensajeros a transmitir la noticia (1Co.
9, 16) y que en el hombre “oyente de la palabra” no alcanza sus
dimensiones plenas sino bajo la accién del Espiritu, en los que
anuncian (2Co. 4, 6), en los que reciben su mensaje y lo aceptan,
segin una “obediencia”, preparada ciertamente por el Espiritu,
pero que es también opcién de libertad (Rm. 1, 5; 16, 26) y una
decisién (I17s. 1, 8s.). La fe es recepcién de un don externo a
quien la recibe, y libre decisién de recibir. La confianza radical
que se expresa en ella autoriza a la fe a ser certeza objetiva, tan
fuerte que Pablo puede hablar de ella simplemente como un
conocimiento: “sabemos que Dios hace cooperar todo para el bien
de los que lo aman” (Rm. 8, 28); “creemos... sabiendo que el que
ha resucitado al Serior Jestis nos resucitara, también a nosotros,
con Jesus” (2Co. 4, 14; 5, 1-6; Rm. 13, 11). Esto no asimila el
“conocimiento” obtenido en la confianza creyente a un saber
“gnéstico” concebido por el hombre a la medida del hombre, y
que sera vana “hinchazén” (1Co. 8, 1) y de lo humano®. La fe se
funda en un abandono que unicamente “abre la via que condu-
ce a Dios” (Ef. 3, 12) y sobre una confianza que tinicamente da

y en Trento: “nadie debe prometerse con certeza absoluta alguna seguridad, aunque
todos tengan el deber de situar y de hacer descansar en el socorro de Dios su esperanza
mds firme. Porque Dios, si no son infieles a su gracia, llevard a su término la buena
obra, como ya la ha comenzado... Sin embargo, que los que creen estar de pie cuidense
de no caer, y trabajen para su salvacién con miedo y temblor (DS 1541). Cf. J. Pieper,
Uber die Hoffnung (Sobre la esperanza), Hegner, Leipzig, 1935, 39 ss.; J. Alfaro, Fides,
Spes, Caritas (Fe, Esperanza, Caridad) Nueva Edicién, Gregoriana, Roma, 1964, cap.
12, Certitudo actus spei (Certeza del acto de esperanza) 540-561.

¢ “Sea cual fuere la gnosis, progresista o reaccionaria, ella sélo produce vanagloria,
mientras que la caridad edifica... El ‘cristiano adulto’ no puede ser sino el que ha creci-
do en la fe y el conocimiento de Cristo —pero no es adulto sin la caridad... Es claro que
toda palabra carismdtica es juzgada en la caridad, sea ella inspiracion poética o intui-
cion filoséfica... Esta frase del apdstol amenaza... a todo tedrico y a todo intelectual,
como ella amenaza a todo politico y a todo hombre de accién” (Schlier, op. cit., 83-85).
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a las “obras” del creyente una base —la de su abnegacién, de su
desinterés de si— y asi “justifica” (Rm. 3, 28; Ga. 2, 16; Fip. 3,
4-11). En el fondo de la fe hay un deseo de Dios (desiderium, no-
cién fundamental en el pensamiento de Agustin): Dios la anima
por la esperanza y la conduce hacia la caridad, sin la que ella
seria inutil y vana (1Co. 12, 2).

La esperanza es también mediadora entre la fe y la cari-
dad. La esperanza pone en marcha en la fe un movimiento que
tiende a la caridad —“buscad la caridad” (1Co. 14, 1)—. La cari-
dad de Dios revelada en Jesucristo es finalmente la inica razén
para no vivir sino por la fe (Ga. 2, 20). Nuestro amor, o nuestra
caridad, no es cristiano sino respondiendo a la caridad de Dios,
que nos precede, que se nos ha manifestado en el don de su Hijo
(IJn. 4, 10), es cristiana entonces siendo primero amor de Dios
(2Ts. 3, 5) y amor de Cristo (“si alguno no ama al Seiior, sea ana-
tema” (1Co. 16, 22) y, en razén de la Encarnacién, amor del pré-
Jimo, y fundamentalmente “de todo hombre” (275. 3, 12; 5, 14 y
ss.; Rm. 12, 18; Ga. 6, 10). Como el amor del Dios que entrega a
su Hijo “supera todo conocimiento” (Ef. 3, 19), la caridad es un
impetu hacia el infinito, que segin Gregorio de Nysa es a la vez
vuelo y reposo, y que segin Pablo recapitula todo el dinamismo
de la fe y de la esperanza: “la caridad cree todo, espera todo”
(ICo. 13, 7), y en esta medida es “la méas grande” de las tres
(1Co. 13, 13)". Cada una de las tres virtudes teologales tiene su
“estructura” propia —lo que no les impide recortarse y, anélo-
gamente, ser “consustanciales”—. Como las personas divinas
son un conjunto, siendo cada una unica®. La comparacién se
impone, en la medida en que la fe, la esperanza y la caridad son
llamadas “virtudes teologales”, “virtudes divinas” —dones sur-
gidos de la profundidad de la vida divina y ofrecidos al hombre
peregrino en la tierra—. Pero aqui se presentan nuevas cues-

tiones.

"Victor Warnach, Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neutestamentlichen Theologie
(Agape. El amor como motivo fundamental de la Teologia del Nuevo Testamento),
Patmos, Diisseldorf, 1951.

¢ Es por lo que las especulaciones teolégicas sobre la cuestién “jel pecador que pierde la
caridad (sobrenatural) conserva la posibilidad de creer y esperar?” guardan su derecho
(Trento DS 1544, 1578, Del Cuerpo Mistico DS 3803): si, aunque esa misma fe que se ha
tornado estéril y esta esperanza egoista en definitiva no son animadas por el desinterés
de la caridad. Cf. también DS 1963 y 2312.
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2. El caricter “divino” de la fe, de la esperanza
y de la caridad

1. - Testimonia primero en favor de la “divinidad” de las
tres virtudes su fundamento comun: el desinterés, o la abnega-
cién, que en el centro del mundo creado, es imagen de la “rela-
cionalidad” de las personas, o hipéstasis divinas: el Padre no es
Padre sino ofreciendo toda la divinidad al Hijo, cada persona es
Dios en la relacién que mantiene con las otras personas. El
desinterés de Dios tiene por su més manifiesto reflejo su cari-
dad dada al mundo: el himno de Pablo a la caridad (1Cor. 1, 3)
lo dice en cada uno de sus versiculos y sus otras exhortaciones
lo confirman: “soportaos por caridad los unos a los otros” (Ef. 4,
2), “llevad las cargas los unos de los otros” (Ga. 6, 2), “que cada
uno estime al otro superior a si mismo” (Fip. 2, 3). Si Dios “ha
entregado en Jesucristo su vida por nosotros, también nosotros
debemos entregar nuestras vidas por nuestros hermanos” (IJn.
3, 16). En cuanto Dios es quien actida asi en el hombre, no se
trata en ello de una imitacién solamente de caracter ético, sino
de una expropiacién ontolégica: “si uno s6lo ha muerto por
todos, todos han muerto entonces”, para que “no se viva y no se
muera sino para el Sefor” (Rm. 14, 7y ss.). Esto vale para la fe
y la caridad. Pablo lo muestra cuando considera que su vida
“que todavia no existe sino en la fe” es respuesta total a Cristo
“que me ha amado y se ha entregado por mi” (Ga. 2, 20). Pero,
;se puede atribuir el desinterés a la esperanza? La afirmacion
inversa, segin la cual se marcaria en la esperanza un resto de
aspiracién egoista a la felicidad, tiene cierta apariencia de ver-
dad, y ha incitado a mas de un hereje a describir el “puro amor”
como un estado en que el hombre ha superado la esperanza. La
Iglesia ha sostenido siempre lo contrario de tal tesis’. En el ori-
gen de esa concepcion falsa, se puede quizd denunciar la con-
cepcién agustiniana estrecha segin la cual el creyente s6lo
puede esperar para s{ mismo (convencido Agustin que algunos
son condenados, su esperanza no puede ser universal...). Pero a

9 Contra ciertos protestantes para quienes esperar recompensa es pecaminoso Trid, DS
1539, 1576, 1581; contra el quietismo de Molinos, DS 2207, 2212 (“spem expugnare
debet”); contra el jansenismo de Quesnel, DS 2257. Fenelon no ha defendido nunca esta
concepcién aun si se le ha atribuido polémicamente. Ver Jeanne-I Goré, La notion d'in-
différence chez Fénelon et ses sources (La nocién de indiferencia en Fenelon y sus fuen-
tes), PUF, Paris, 1956, y Jacques Le Brun, La spiritualité de Bousset (La espiritualidad

de Bousset), Klincksieck, Paris, 1972, 603 ss.
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esa limitacién se opone el pasaje de Romanos donde se dice que
la creacion entera “gime y espera la libertad gloriosa de los hijos
de Dios”, y donde el espiritu intercede por los creyentes “con
gemidos inefables” (Rm. 8, 19-26). La esperanza no viene asi de]
fondo de la criatura, sino que es inpirada y co-realizada por e]
Espiritu. Esto vale bajo otro aspecto: como testimonio de 13
esperanza cristiana, la “herencia” estd ya en manos del creyen-
te, fundamentalmente, desde su bautismo, tanto que “Cristo es
entre nosotros la esperanza de la gloria” (Col. 1, 27) o que el
Espiritu que habita en nosotros es ya “prenda” (2Co. 1, 22; 5, 5;
Ef. 1, 14) de lo que Dios nos autoriza a pretender. No aspirar a
ello seria no sélo ingratitud: seria contradecir lo que somos, por-
que es imposible amar al soberano bien sin aspirar a él.

2. - Se podria segiin ese decir que la fe y la esperanza son
deducibles a partir de la caridad, que es “lo mas mas grande que
existe” en cuanto respuesta humana otorgada por Dios al amor
absoluto manifestado por Dios en Cristo. La fe no es sino tener
a ese amor por verdadero, remitirse a él, y conformar a él su ser
y su hacer. “En Cristo sélo vale la fe obrando por la caridad” (Ga.
5, 6). La caridad es “la obra de la fe” (275s. 1, 11). En un mundo
no salvado todavia integramente, la caridad es siempre “dificil
de practicar” (1Co. 15, 10 y ss.) hasta el punto que en 175s. 1, 3,
se trata en un sélo trazo de “la obra de la fe”, de la “labor de la
caridad” y de la “constancia de la esperanza”. La prueba y la
paciencia son atribuidas particularmente —se ha podido discer-
nir en la paciencia el resumen de toda la actitud cristiana'*—.
La unidad, y en el fondo, la “pericoresis” de las virtudes teolo-
gales se reconoce mejor frente a la tentacién y la prueba: en Rm.
5, 1-6, “gloriarse de la fe y de la esperanza” significa “gloriarse
en la tribulacién”, porque la tribulacién hace aparecer la pacien-
cia, la paciencia una virtud probada, la virtud probada la espe-
ranza, la esperanza finalmente el amor que Dios ha infundido
por el Espiritu Santo en nuestros corazones. Es lo mismo cuan-

10 Erich Przywara, Demut, Geduld, Liebe (Humildad, Paciencia, Amor) (I"at:mos, Diissel-
dorf, 1960), con referencia al De Patientia de. Ciprlano.y al_ tratado homommo de Agus-
tin. Importa aqui que este ultimo texto analiza la paciencia “esencialmente a partir de
la soberana paciencia de Dios” (Przywara, 37).enel AT. y’el N.T, es una modalidad del
amor de Dios, y en los Ejercicios ignacianos se hace cuestién incluso de’la pena que Dios
se da: “Considerar a ese mismo Dios y Sefior obrando por causa de mi en sus criaturas
y penando en alguna medida, en tanto que les. dg y conserva l_o que e-llqs son, tienen, pue-
den y obran”. Ignacio de Loyola, Exercises spirituels (E_]e“rclclos espm.t’uales), trad. J.-C.
Guy, Seuil, Paris, 1982, p. 117 (parrafo 236: 4* semana, Contemplacion para despertar

RV
en nosotros el amor espiritual”).
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do fe, caridad y paciencia son coordinadas (Tito 2, 2), cuando la
alegrl’a es exigida del cristiano porque en la prueba la fe gana la
paciencia (St. 1, 2-4), cuando el Apocalipsis exige “la fe'y la
paciencia de los santos” (13, 10). La paciencia no es una pasivi-
dad. Es la estabilidad del que se mantiene firme en la prueba,

es en el tiempo una fuerza de eternidad.

3. - Si es éste el caso, y cuando —segin Pablo— los caris-
mas destinados al tiempo presente (hablar lenguas y otros), asi
como nuestro conocimiento “en un espejo y en enigma”, deben
ser abolidos, porque sélo sirven a la “edificacién”, es permitido
preguntar si las “tres que permanecen” no han de subsistir al
tiempo. Es notable que en 1Co. 13, 13, el verbo esta en presen-
te: “ahora permanecen las tres, fe, esperanza, caridad”. Que
ellas permanezcan en la eternidad, ya lo ha planteado Ireneo:
eternamente tendremos que aprender de Dios siempre mas
grande'’; Origenes lo ha seguido en este punto™. Recientemente,
después de P. Henry"”’, M. F. Iacan™ nos ha hecho inteligible la
interpretacién patristica: “pero ahora” no tiene nunca sentido
temporal en Pablo. No se puede interpretar sino con un valor
adversativo: a los carismas, que no duraran, se oponen las tres
que permaneceran, y entre las cuales, designada por un segun-
do de adversativo, la caridad es la primera®. Esto supone cier-
tamente una metamorfosis de la fe y de la esperanza, sobre todo
segin Rm. 8, 14, 25. Pero la metamorfosis no tiene que ser tan
fundamental como lo exigia la Gran Escoléstica, si no se pierde
de vista el caracter grandioso, y en definitiva trinitario de esas

dos virtudes®.

1 Ady. Haereses 11, 28, 3.

12 Comm. in Johannem X, 43.
13 Recherches de Science religieuses 46 (1958),
14 En su notable tesis sostenida ante la Universi
publicada.

15 En el mismo sentido F. Dreyfus, Maintenant la foi, lespérance et | j
toutes les trois (Ahora la fe, la esperanza y la caridad permanecen las tres), en Studio-

rum Paulinorum Congres. Intern. Cath., Analecta Biblica 17/18, Roma, 1963: “menei
expresa la pertenencia al mundo de las realidades eternas, realizando desde ahora una

presencia anticipada del mundo por venir” (412).

16 Expuesto mas preciso en mi ensayo, Fides Christi,
Einsiedeln 1960, 45-79; francés; La foi du Christ (La fe de Cristo) (Foi Vivante 76),

Aubier, Paris, 1968. También: Hugo de Saint-Cher sobre I Corintios 13, 13 (Werke VII,
110d); Alberto Magno, In Sentent. 3 dist. 31 a 7 (Borgnet 28, 586); Mateo de Aquasparta,

Quid de fide 6 (Bibl. francisc. schol. med., acv. I, 1957, 141s.).

p. 321-343.
dad Gregoriana y desgraciadamente no

a charité demeurent

Verbum Caro, Johannesverlag,
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4. - La cuestién no se puede resolver sin que uno se inte-
rogue sobre la fe y la esperanza de Jests a lo largo de su exis.
tencia terrestre. Desde el sector protestante la respuesta 5 la
pregunta es a menudo afirmativa: Jests tenfa fe y esperanza!”,
Desde el sector catélico, el P. Charles habia yaroto lanzas en pro
de la esperanza de J esus, incontestablemente a Justo titulo®, E]
habia senalado que aun una preciencia infalible no impide la
esperanza: la incertidumbre en cuanto al porvenir, dice Charles,
10 s un momento esencial de la esperanza, y mas bien debe ser
considerada como la huella dejada por el pecado en nuestras es-
peranzas. “La fuente tnica de donde brotq lg vida espiritual en
el mundo entero podemos descubrirla con certeza en lg esperan-
2a inmutable e infalible del Cristo triunfante™. Después de mj
ensayo de 1960 el exégeta J. Guillet ha tomado posicién con cir-
cunspeccion y reserva en favor de la “fe de Cristo”™. Frente a
todos los aspectos del comportamiento de Jesus, se plantea
siempre la misma pregunta: jes esto compatible con una fe, o la
visién inmediata del Padre, que la teologia medieval habia atri-
buido a Jests, no debe ser presupuesta en ello? Pero tltima-
mente no se puede sino poner en evidencia la compatibilidad de
una fe (ciertamente ejemplar y superior a la nuestra) con la cer-
teza total que revela el don absolutamente tdnico de Jests al
Padre, hasta en la oscuridad total de la cruz. El viejo adagio
“simul viator et comprehensor” expresa aqui su verdad. “Su fe no
reposa sobre nada distinto”, dice Guillet, “del vinculo que lo une
al Padre”. En ese sentido, “la visién es compatible con la fe (...)

Jestis ha podido ver a sy Padre toda su vida, tener lq certeza

tado en Rahner/Thusing, Christologie, Exegetisch und Systematisch, Quaestiones
Disputatae 55 (Cristologia, Exegética y Sistematica) Friburgo/Basilea/Viena, Herder,
1972, 168s.; F. Grasser, Der Glauben im Hebrderbrief (La fe en la Epistola a los He-
breos), Marburgo, 1963. De la parte catélica: Frank Duquesne, en Etudes Carméli

en Gregorianum (1961/3); H. de Lubac, Augustinisme et théologie moderne “Théologie”,
Paris, Aubier, 1965, 129s.

' Spes Christi (Esperanza de Cristo) Nouvelle Revue Théologique, (1934) 1009-1021;
(1937) 1057-1075.

' Art. cit. (1934), 1019 - Péguy lo habia precedido en su glorificacién de la esperanza de
Cristo.

* La foi de Jésus-Christ (La fe de Jesucristo) Jésus et Jésus-Christ 12. Paris, Desclée
1980.
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inmediata de su presencia, y creer en él, ir hacia él, con toda su
humanidad, en la paciencia del tiempo que madura...” Se puede
entonces arriesgar la férmula: “la fe de Jesus, es, quizd (...) el
modo segiin el cual él vive su visién”, y “en Jests la fe es hasta
el tiltimo momento oscuridad real y total abandono™'. En Jesus,
la raiz comun de las tres virtudes teologales —el desinterés y la
abnegacién especialmente manifiestos en la caridad y la espe-
ranza— es perfectamente perceptible, y esto porque es la mas
alta revelacién en el mundo del misterio trinitario.

5. - Pero si consideramos —a justo titulo— a las “tres que
permanecen” como “virtudes divinas”, ino debemos buscar su
fuente mas originaria en la vida trinitaria de Dios? De hecho:
las tres son las actitudes hechas posibles por Dios que mas apro-
ximan al hombre a Dios. Nadie ha expresado esta idea con mas
audacia y a la vez con més ponderacién, que Adriana von Speyr,
de la que sélo se podra citar aqui pocas lineas: “La caridad, dice
ella, es lo que hay mds grande en lo que permanece. Pero con ella
permanecen la esperanza y la fe”, porque ellas son “una apertu-
ra del cielo a la tierra, hecha para atraer la tierra al cielo”. La
Antigua Alianza estaba enteramente bajo el signo de la espe-
ranza, pero el Hijo, habiendo cumplido toda esperanza en la tie-
rra, ha despertado en los fieles “una esperanza totalmente nue-
va” que sigue informando intrinsecamente a la caridad, afir-
méandola y haciéndola crecer, como la fe. Addn habia sido crea-
do para la obediencia de la fe, y toda la Antigua Alianza nos da
testimonio de “la relacion estrecha que une la fe y la esperanza,
en un espacio que Dios abre para el hombre”. En Cristo la fe se
“beneficia de un asombroso ensanchamiento, fundado en la rela-
cién eterna del Hijo al Padre, y al mundo cuya relacién vive el
Hijo hasta en su mision”. Al hijo es posible saturar una fe con
esa relacién de modo que en él “el cumplimiento pleno de la fe”
abra a la fe “nuevas regiones de esperanza”. “La certeza que el
Hijo trae con él del cielo a la tierra, su visién del Padre y su
adhesién eterna a él, son para la fe la posibilidad de creer siem-
pre mds... una mirada sobre lo invisible”. Esa certeza puede
quedar disimulada en el Espiritu, y en el dia de la cruz y del
abandono la “innegable certeza de la visién del Padre y de su

21 Op. cit. 183-184. Ademas de mi ensayo son utilizados: L. Malevez, W. Kasper, W.
Pannenberg, y los articulos de J. M. McDermott, Revue Biblique 84 (1977) y 85 (1978).
También se ha recurrido mucho a H. Schurmann Jesu Ureigene Tod, Friburgo/Basi-

lea/Viena, Herber, 1975 (francés: Comment Jésus a-t-il vécu sa mort?. Lectio Divina 93,
Cerf, Paris, 1977).
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conocimiento” continta, en medio de “la no vision y del no cono-
citmiento”. La fe y la esperanza, sin embargo, no sélo “los furrie-
les de la caridad”, que en Dios es plenitud de vida trinitaria, y
"lo que hay en el fondo de la fe y de la esperanza, la que es expre-
si6n perdurable de la caridad, entra también en la vida eterna”.
“Alli donde el Hijo ha tomado frente al Padre la actitud del hom.-
bre ‘peregrino’, que es prototipo de una fe y de una esperanza
cristiana, alli se alcanza ya en el tiempo lo que de nuestra feyde
nuestra esperanza puede permanecer eternamente. Las dos tie-
nen que pasar ciertamente por una transfiguracién. Pero el
resultado para el que no tenemos palabra ni concepto, no serd
una ruptura con lo que ha sido, sino su consumacién. Dios no
destruye los odres que han sido suficientemente buenos para lle-
var a su amor a través del tiempo del mundo...”?,

Tal es la visi6én que se dirige sobre Dios desde el mundo y
por la mediacién de Cristo. Se puede también mirar desde Dios
al mundo. Se debe decir entonces que “la fuente de la esperanza
y de la caridad estd mds alld del tiempo”. “La fe en la medida en
que el Padre pone desde toda la eternidad toda su espera en el
Hijo y en el Espiritu”, y 1a encuentra cumplida en forma de “un
don siempre dado nuevamente”. “La ciencia infinita del Padre
no le impide esperar constantemente. Deseando poner su ciencia
al servicio del amor —lo que hace desde toda la eternidad— hace
coincidir en él ciencia, fe y confianza. Esta fe estd arraigada en
un amor divino, que no podria decepcionar; lo que se puede lla-
mar en Dios, fe y confianza, no existe sino para permitir desple-
garse al amor, para darle el espacio que una pre y omni-ciencia
muerta no podria darle y del que estd necesitando porque no
puede ser sin don de si, sin dinamismo, sin vuelo. En todo amor
hay siempre una confianza, un deseo, una espera, respetuosa de
la libertad del otro y del don no dominable que puede hacer de
si. Privar al amor de esa espera seria matarlo. Y en esq espera
respetuosa estd la fuente de toda nuestra esperanza en Dios: lg
esperanza que el Padre pone en el Hijo y en el Espiritu”, y que
como la fe “estd presente en el Hijo y en el Espiritu sin perder
nada de su intensidad’. “Seguramente hay inadecuacién ¥ posi-
bilidad de incomprensién, si se habla de fe en Dios. Sin embar-
go, no se puede prescindir del concepto. Si intentando compren-
der la vida de Dios, quisiéramos no recurrir al concepto de fe,

perderiamos toda inteligencia de esa vida”. Dios puede también

?2 Korinther I, Johannesverlag, Einsiedeln 1956, 422-429
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metamorfosear nuestros conceptos. “Esos dones los mds altos de
Dios, surgidos de lo mds profundo de él y haciéndonos participar
en su vida, fe, esperanza y caridad, pueden decirnos lo que es
Dios mejor que puede decirnoslo nuestra naturaleza criada
desde su fondo”. Entretando, en la eternidad, nuestra fe sera se-
guramente transfigurada. Pero “la visién cara a cara nos serd
una forma de fe, mucho mds concreta, mds manifiesta, mejor

probada y con mejor evidencia. Ella no destruird nuestra fe: la

perfeccionard”.®

B Die Welt des Gebetes (El mundo de la oracién), Johannesverlag, Einsiedeln 1951,
26-28.
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