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«Uno de la Trinidad santa
padecio en la carne»

La cuestion del sufrimiento de Dios en W. Kasper

Alejandro Mingo®

El conjunto de la teologia de Kasper aborda una pluralidad muy
variada de temas'. Como observa N. Madonia, “los estudios principa-
les responden a un proyecto preciso de indagar los temas singulares
de la teologia dogmatica y las cuestiones mas debatidas™?. Con la
publicacion de El Dios de Jesucristo (= DJC)?, uno de los “hitos” de
toda su produccion teoldgica’, el tedlogo de Tubinga ofrece una pre-
sentacion sistematica de la doctrina trinitaria en el marco mas amplio

' Cf. los elencos bibliograficos: J. Drumm, Bibliographie Walter Kasper 1960-1992, en: E.
Schockenhoff-P. Walter (eds.), Dogma und Glaube. Bausteine fiir eine theologische
Erkenntnislehre, Mainz 1993,294-333; J. Drumm-Chr. Hermes, Bibliographie Walter Kasper
1992-1998, en: W. Kasper, Theologie und Kirche 1I, Mainz 1999, 269-281. Este altimo
incluye el listado de literatura secundaria hasta 1997.

*1d., Bibliografia di e su Walter Kasper, en: Ho Theolégos 3 (1996), 293-314. 293. Cf.
también O. Gonzélez de Cardedal, Walter Kasper, en: Chr. Duquoc y Otros, Jesucristo en la
historia y en la fe, Salamanca 1977,251-265, esp. 255-257.

* La primera edicion del texto en alemén es de 1982; la tltima (Der Gott Jesuchristi, Mainz,
1995) tiene un nuevo y breve prélogo (pp. I-II), lamentablemente no traducido en la mas
reciente edicion espafiola (Sigueme, 1998). Alli Kasper reafirma ideas ya formuladas, puntualiza
un significativo proceso cuitural para el discurso sobre Dios durante el tiempo transcurrido y
replantea la necesidad de un punto de partida histérico salvifico de la doctrina trinitaria.
*Cf.J. Vidal Talens, E! mediador y la mediacion. La cristologia de Walter Kasper en su génesis
Y estructura, Valencia 1988, 15. Segiin Vidal Talens, los otros dos “hitos” son el trabajo de
habilitacion acerca de la filosofia tardia de Schelling, Das Absolute in der Geschichte. Philosophie
und Theologie der Geschichte in der Spetphilosophie Schellings (1965), y el conocido tratado
cristologico, Jesiis el Cristo (1974). De este (iltimo ya se han publicado diez ediciones en espafiol.
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Uno de la Trinidad santa padecio €

—

“la cuestion de Dios hoy™ . En este texto confluyen
originalidad y opciones propuestas en trabajos pre_vios, a la vez que
desarrolla los principios ya enunciados en sus escn'tqs.programéticos
anteriores®. Segun M. Gonzalez, la obra representa el'llm’c,:lo de una nueva
fase, a partir de los "80, de «consolidacion y expansion” en el itinerario
de renovacién de los estudios sobre Dios’ . Ademas, es uno de los pun-
tos de referencia privilegiados de la sistematica trinitaria actual®.

Con la presente contribucién me propongo exponer, de modo
acotado, los principales acentos de la doctrina trinitaria de Kasper.
En este marco, y mas detenidamente, su comprension de la cuestion

del sufrimiento de Dios.

de lo que llama

1. Confesion y doctrina trinitaria de Dios

A partir de la formulacion de fe del credo niceno
constantinopolitano, Kasper considera que Dios (Padre) es el misterio
fundamental que se especifica definitivamente en el acontecimiento
Jesucristo y se nos revela en el Espiritu Santo, nueva autocomunicacion
de Dios a nosotros. La confesién de fe, entendida como interpreta-
cion del hecho salvifico de la revelacion del Dios trino, es un “punto
de partida” para abordar la cuestion de Dios en la teologia y en el
contexto de la cultura actual. La confesion trinitaria debe ser la “gra-
matica de toda la teologia” y la explicitacion del inico misterio de nues-
tra salvacion. Aquella confesion es la sintesis de la revelacion del mis-

:Cf. DJC, 14-158. De.sde entonces, Kasper no ha variado sustancialmente su propuesta.
) Cf. P. Coda, Acontecimiento pascual. Trinidad e historia, Salamanca, 1994, 130 nota 114.
Cf. E | estado de situacion de los estudios trinitarios en el umbral del tercer milenio, en: M.
Gonzalez y Otros, El misterio de la Trinidad en la preparacion del gran jubileo, Buenos
Aires, 1998, 9-97, 69-70: “El primer sintoma de afianzamiento de la teologia trinitaria y de
sus nuevas claves es la aparicion de la obra de W. Kasper «&! Dios de Jesucristo». Este 1ibro
repr'esenta un momento d.e svolta en el tratamiento sistematico del misterio trinitario, qu
habia permanecido casi sin variantes desde la Suma Teolégica de Tomas de Aquino () el
comienzo de una serie de manuales con titulos y estructuras muy similares”. Segin Gonzalez,
I};Irmer y Balthasar son los autores representativos de las dos fases anteriores. _
g 0;‘?@ Unl.lipfmofama de la recepcion de DJC en estos veinte afios en mi trabajo (inédito)
Air”ez;f ;g()ol ’ l'; ;‘f’l";’;" Walter Kasper: Andlisis y recepcion de El Dios de Jesucristo, Buenos
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tcr.lo divino, de la manifestacién concreta del caracter oculto de Dios
ongen, fin y paradigma de toda revelacion®

2

| A mi juicio, la confesién de fe trinitaria es una clave
articuladora o gozne estructurante de toda la reflexion kasperiana:
revelacidn escatolégica de Dios en Jesucristo mediante la accién del
Espiritu Santo —confesion trinitaria de fe— doctrina y vida cristia-
na son los ejes vertebrales de toda la presentacion sistematica sobre
la cuestion de Dios. En el pensamiento de Kasper confesion de fe y
doctrina trinitaria se distinguen en una relacion de intrinseca conti-
nuidad. Mas precisamente, la doctrina trinitaria presupone la confesion
de la Iglesia, e intenta desentrafiarla en su ultimo fundamento y su
ultima meta. Es posible distinguir “entre los enunciados mismos de la
fe y la reflexion sobre estos enunciados. El enunciado mismo es la
confesion de la accion salvifica de Dios en Jesucristo por el Espiritu
santo. Esta profesion en la trinidad econdémico-salvifica hay que dis-
tinguirla de la trinidad inmanente. Los enunciados sobre la Trinidad in-
manente o la preexistencia de Cristo no son enunciados inmediatos de
fe, sino enunciados de la reflexion teologica™°.

Estos enunciados revisten una doble pretension. Por una parte,
re-decir reflexivamente, de manera diversa y mas sublime, lo dicho
inmediatamente en la confesion de fe; por otra parte, mantener la
indeducibilidad e irreductibilidad intrahistorica de la fe en Cristo, dan-
dole firmeza y consistencia en la eternidad misma de Dios. Asi, “Dios
en la historia solo puede ser vida y amor que se comunica porque en
si mismo es vida y amor. De este modo, la doctrina de la Trinidad no
dice otra cosa sino que Dios se ha revelado en Jesucristo como el que
es. Los enunciados trinitarios no afiaden, por consiguiente, ningun con-
tenido nuevo, sino que explicitan el enunciado originario de la fe histo-
rico-salvifica en un contexto mental y verbal de tipo metafisico'' ”. En
este sentido, el objeto material de la doctrina trinitaria es toda la con-
fesion de fe trinitaria, expresada en las tres partes.del credo
reinterpretadas teologicamente: la paternidad divina como libertad per-

s Cf. DJC, 9; 156-158; 258. ]
10 . Kasper, Introduccion a la fe, Salamanca, 1982, 123. Cf. DJC, 354.

" Introduccion ala fe, 124. Segin mi parecer, el esquema del trqtamiento propia‘men-te tnmtano
en dos secciones de DJC (“TLEI mensaje sobre el Dios de Jesucristo”y “m El misterio trinitario
de Dios™) muestra esta relacion indisoluble entre confesion de fe y doctrina trinitania.
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fecta, cuyo enfoque personalista y biblico se plantea superador de g
definicién metafisica tradicional; la filiacion divina de Jesucristo, cuyo
enfoque kendtico hace fecundas las profundas intuiciones de la
cristologia del Logos, y ¢l Espiritu Santo como don y amor vivificante.
El objeto formal de la doctrina trinitaria es Dios mismo como funda-
mento y fin de todos estos enunciados confesionales'. En este senti-
do, “Con perfecta logica afirma Tomas de Aquino que ¢l acto de la fe
no tiene por objeto la formula de fe, sino ¢l «asunto» expresado en ella;

dice que se refiere a Dios, que se comunica y transmite a nosotros a

través de Jesucristo en el Espiritu Santo'”.

Para Kasper el acto de fe es un acto fundamental del hombre.
Se plantea alli donde se trate de la totalidad de nuestra existencia hu-
mana. Es el acto sobre el que se funda la totalidad de la existencia hu-
mana y donde se nos abre el sentido de la totalidad de la realidad. Es
una opcion fundamental, autoentrega personal a Dios; es fundar sin re-
servas la existencia en El, comprometiendo la inteligencia y la voluntad,
relevante tanto personal como socialmente'. “La fe significa la reactio
global del hombre a la actio primaria de automanifestacion de Dios:
un confiar y reposar en Dios, un permanecer en él, un decir amén
a Dios con todas sus consecuencias™’ |

Ahora bien, las tres Personas divinas de la confesion de fe
explicitan el contenido de la fe. Este no es para Kasper “una formu-
la abstracta. ni un fundamento innominado y profundo de la realidad,
sino el Dios que ha hablado y actuado en la historia y destino de Jesu-
cristo”®. He aqui el niicleo vy el centro de la fe cristiana, al cual esta
remitida toda predicacién posterior. A su vez, ésta debe explicitarlo y
actualizarlo'de nuevo. So6lo al Dios trinitario se refiere la fe de un modo
inmediato; El constituye su contenido auténtico y propio. Por tanto, asi
comprendida la fe, el ser divino de Dios, revelado y realizado en Jesu-
cristo y comunicado en su Espiritu Santo, es el fundamento de la hu-
manidad del hombre, y la respuesta a las preguntas y a la pregunta

12Cf. DJC, 183; 227, 355.
** W. Kasper, La tradicion como principio del conocimient, 'gi ’
ento teol ; 2
Iglesia, Barcelona, 1989, 94-134, 124, rento teoldgleo, en 1d., Teologla ¢
14 Cf. Introduccion a la fe, 94; 98.
15 DJC 148.
16 Introduccion a la fe, 113.
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que es el hombre_ como tal. Esta conviccidon teolégica anima a Kasper
en su mterpretamon de la confesion de fe a partir de los interrogantes
y los conflictos mas profundos de la humanidad de ayer y de hoy. Desde

esta perspectiva teoldgica propone una concepcion integral de la sal-
vacion, verdadero desafio en la teologia actual'” .

En ¢l pensamiento de Kasper, la categoria (compuesta) “liber-
tad en el amor” es muy importante para describir la identidad de las
Personas divinas. Como tema de una melodia, esta idea surca
transversalmente el desarrollo de toda su reflexion!®. Respecto de la
esencia de Dios (Padre), su trascendencia es libertad en el amor, por
lo que se revela histéricamente como condescendencia divina en la
inmanencia. Esta libertad en el amor se explica por la libertad perso-
nal de Dios. Y porque la personalidad implica relacionalidad, enajena-
cion en el amor, el sentido del ser aparece en el horizonte de la perso-
na como amor. “Esta tesis es fundamental para comprender la
personalidad de Dios. La personalidad de Dios significa entonces
que Dios es el ser subsistente y que el ser subsistente es libertad
en el amor”®. La soberania de Dios, instaurada definitivamente por
Jesucristo, es reino de la libertad en el amor. La cruz, objetivo final de
la encamacién y autodefinicién insuperable de Dios, es la manifestacion
de Dios como libre y como libertad en el amor. Esta autorrevelacion
escatologica de Dios postula que Dios debe ser en si mismo libertad en
el amor y amor en libertad. Kasper concluye que Dios debe ser desde

17 Cf. W. Kasper, Situacion y tareas actuales de la teologia sistematica, en Teologia e Iglesia,
7-27, 9.

18 Cf. por ejemplo, Jesis el Cristo, Salamanca, 1998, 309-310, 312: “Cristo es también la
revelacion de la libertad de Dios en su amor. Esta libertad pertenece también a la eterna esencia
de Dios. Esto significa que Padre e Hijo no se agotan en su amor mutuo. Esta sobreabundancia
y desbordamiento de 1a libertad en el amor entre Padre e Hijo es el Espiritu, al menos siguiendo
la teologia trinitaria griega (...). En el Espiritu se exterioriza la esencia mds intima de Dios, su
libertad en el amor. En él, como libertad en el amor, tiene Dios, al mismo tiempo, la posibilidad
de producir algo fuera de si, es decir, una creatura (...). En €l (el Espiritu) Dios puede no sélo
revelar su libertad en el amor de manera historica, sino también realizarlo (...). La libertad del
amor en el Espiritu Santo tiene su propia plausibilidad, su fuerza de conviccion, su esplendor,
su luz, y su belleza, con los que impresiona al hombre sin forzarlo” (cursiva mia). Respecto de
la ultima expresion, Kasper se confiesa deudor de Balthasar, cf. ibid., 312 nota 70.

19 DJC, 184. Estas afirmaciones merecen un tratamiento mas detenido, que no desarrollo
aqui. A propésito, y a modo de intento de interpretacion de las expresiones kasperianas, cf.
L. Ladaria, El Dios vivo y verdadero. Elmisterio de la Trinidad, Salamanca, 1998, 304-306.
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la eternidad amor autocomunicante. Aqui radica la razon de la compren-
sion de la identidad de la Trinidad como amor autocomunicante. El mis-
mo nos es revelado escatologicamente por el Espiritu Santo. Si es la
posibilidad subjetiva de la revelacion definitiva del amor, entonces debe

. - 20
«ser» esta libertad en el amor, el amor de Dios en persona®™.

En definitiva, para Kasper la esencia intima de Dios es amor
autocomunicante en libertad. Dios (Padre) es la libertad perfecta que
habla y obra en originaria libertad personal. En su personalidad reside
la razon de su comunicabilidad, de su relacionalidad amorosa. En vir-
tud de esta definicion de Dios como libertad perfecta en el amor se
plantea la relacion de paternidad eterna respecto del Hijo eterno y la
realizacion personal de esta esencia amor en el Espiritu Santo. Este
planteo se propone como un pensamiento que procura asumir la mo-
dema filosofia de la libertad y reinterpretar las categorias clasicas,
superandolas? .

Otros dos aspectos importantes para el tedlogo aleman son la
“reinsercion” de la reflexion trinitaria en la vida del creyente cristiano,
vy la vinculacién entre la fe en Dios uno y tinico y la confesion trinita-
ria de fe en las Personas divinas. En palabras del mismo Kasper, “la
confesion trinitaria es el monoteismo concreto”. Esta férmula sin-
tetiza la respuesta teologica a las aspiraciones mas profundas y origi-
narias de la humanidad y a la situacion de ateismo cultural. En este
marco, cobra valor su pretensiéon de mostrar la concordancia entre
Trinidad econdmica y Trinidad inmanente, y la relectura correctiva del
axioma fundamental rahneriano. Es un aporte reconocido por muchos
en la teologia actual, aun en disenso, sea con la interpretacion
kasperiana del Grundaxiom, sea con la reformulacién que propone®.

Por ultimo, para Kasper la reinterpretacién de la doctrina trini-
taria debe realizarse en la recepcion creativa de la tradicién desde “el

2 Jbid., 196; 228; 259.

?' La propuesta de Kasper de desarrollar el esquema del tratado «De Deo unoy como doctrina
de Dios Padre (cf. DJC, 176ss.) ha recibido serias objeciones. A proposito, cf. J.H. Nicolas,
Le discours sur Dieu, en RThom LXXXV (1985), 635-657, esp. 651-654; W. Pannenberg,
Teologia sistemdtica vol. 1, Madnid 1992, 353, nota 204

22 Cf. mi articulo, de proxima aparicion, Hacer teologia después de Rahner. La recepcion de
la cuestion trinitaria en W. Kasper .
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tusttlmomo de la.Blblla, documento originario de la fe”?. De alli que,
a.ndo Tn S:;' propia perspectiva sistematica como en la valoracion criti-
ca de los diversos momentos de la conformacién de la doctrina trinita-

Ha, el cnt'e’no d’e discernimiento teoldgico debe ser la mayor o menor
impostacion biblica.

Este punto de partida, indiscutible en la teologia actual y en la
propgesta del tedlogo aleman, posibilita una integracion fecunda de
soteriologia neotestamentaria y doxologia cristiana; ademas, es motivo
del reconocimiento de importantes consecuencias pastorales para la vida
del .creyente y de la Iglesia. Sin embargo, sera susceptible de obser-
vaciones y criticas, a propésito de las opciones exegéticas con las que
trabaja en cada caso.

2. La cuestién del sufrimiento de Dios trino

Como para muchos tedlogos hoy, también para Kasper, el ho-
rizonte en el que se plantea la pregunta por la cuestion de Dios es
antropolégico. Desde los inicios, la confesion trinitaria de Dios es con-
cretamente salvifica. El objeto de la fe, expresada en el credo cristia-
no, es Dios para nosotros, el Dios de Jesucristo. Creemos en un Dios
de los hombres (cf. Hb 11,16), un Dios que es la salvacion de los
hombres?*. A la vez, somos testigos, y en cierto modo protagonistas
durante estos ultimos tiempos, de indescriptibles tragedias, de dolores
horribles para tantos seres humanos. Este horizonte y la propia confe-
sién de fe exponen al creyente y a la reflexion teoldgica ante la
actualisima pregunta por el origen y el sentido del mal y del sufrimien-
to injusto, en sus diversas manifestaciones® . La salida a esta encru-
cijada hay que buscarla, segin el autor, en la concreta imagen del
hombre. Dado que su libertad esta siempre situada (en “situacion de

2 DJC, 344.
uCf DJC, 187 cf. también W. Kasper, «Uno de la Trinidad...» Nueva  fundamentacion de una

cristologia espiritual enuna perspectiva de la teologia trinitaria, en Teologia e Iglesia,297-321,
313: “Cuando los tiempos modemos formulan la pregunta acerca de Dios la sitlian no ya en el
horizonte de la cosmologia, sino en el de la antropologia. El hombre es el punto de partida para
preguntar por el sentido del todo, también para formular la pregunta acerca de Jesucristo”.

25 Para Kasper, la teologia judia y las utopias modemnas, del progreso y revolucionaria

marxista, son intentos diversos de respuesta al problema.
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desgracia universal”) y su finitud mortal es constitutiva, el sufrimien-
to es inherente a la condicién humana; mas aun, es su nucleo y raiz.
En el sufrimiento el hombre experimenta su propia situacion existencial.
En palabras de Kasper, “el interlocutor de la teologia actual es el
hombre doliente” y de esta experiencia constitutiva debe partir la teo-
logia. Por tanto, si el Dios cristiano es un Dios de los hombres y la
cuestion del sufrimiento nos define, ambas cuestiones —la cuestidn de
Dios y la cuestion del sufrimiento— son correlativas.

Esta correlatividad se manifiesta también en el contraste que
se advierte en todo hombre. Tomamos conciencia del sufrimiento por-
que esta en nosotros la idea de la vida plena, de la salvacion, al menos
latente e implicita?®. Nuestra miseria es una palabra elocuente o si-
lenciosa de nuestra grandeza. Anhelamos, de uno u otro modo, otra cosa
que ¢l dolor y el sufrimiento. En ¢l cada ser humano “se experimenta
como el ser que se supera infinitamente, sabiendo de su finitud ni mas
ni menos que por esa razén”?’. La propia finitud se convierte en refe-
rencia, signo y simbolo de trascendencia. Las experiencias de lo ab-
surdo, de lo sin-sentido, deben tomarse tan en serio como los signos y
huellas de sentido. De ahi que la esperanza, inseparable de la vida
humana, es el unico modo posible de aceptar el sentido absoluto. Di-
cha esperanza de un nuevo comienzo —de justicia, verdad y felicidad-
habra de provenir de una instancia ulterior a todas las injusticias, a todo
dolor, capaz de pronunciar una palabra definitiva de salvacién al final
de la historia. Sélo desde la plenitud de salvacion es posible la espe-
ranza ante el fracaso®. Dios, poder liberador del futuro y origen ab-
soluto de toda la realidad, se nos muestra en la Escritura y en la tra-
dicion cristiana como oferta a la esperanza del hombre. Dios toma en
serio el dolor y sufrimiento humanos. Por tanto, la cuestion del suffi-

miento no solo es correlativa a la cuestién de Dios, sino que la modi-
fica significativamente.

BCE.W. I_(aspgr, Introduccion a la fe, 48: “Injusticia y sufrimiento pueden ser comprendidas
como enajenaciones del hombre, de un ser humano pleno, hechas realidad histérica y de las

que, por tanto, hay que responder historicamente; enajenaciones, pues, transformables
histéricamente, al menos hasta un cierto grado”,

27 W. Kasper, Jesus el Cristo, 66.
28 Cf. ibid., 304.
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citn de lzifgssr jf:sllitgnglsle Iéa te(zidlcea ha sido el ensayo'de ani-cula-
b4 iiitaritade fnsifiear o D .St‘a,‘f e modo rescatable pero insuficiente,
no proviene de Dios, ni o rente al m;l: presupucsto que €} m a

, 0S, Nl € en si mismo un principio independiente, Dios
solo puede permitir el mal, providencialmente, en orden al bien. Sin
Cmt?argo, esta mediatizacion del mal —opina Kasper— lo despoja de su
caracter de mal, al tiempo que no reconoce ni toma en serio la liber-
tad humana. Ademas, en una doctrina de estas caracteristicas, no pa-
rece concederse al sufrimiento de cada hombre su verdadera relevan-
cia. Ciertamente el mal es relativo al bien, en cuanto ausencia del
mismo, y por ello una realidad secundaria. Pero el tedlogo aleman
advierte que, para una adecuada comprension mutua de mal y bien, es
necesario profundizar en el caracter contradictorio ¢ intrinsecamente
negativo del mal. Segin la Biblia el mal es algo negativo, no es simple
nada. Por tanto, “el problema no es la justificacion de Dios, sino
la justificacion del pecador”® . El hecho de que el pecador siga vi-
viendo es la prueba de la superacion del pecado por un amor siempre
mayor, que justifica al pecador y desenmascara, y vence, al mal en su
negatividad. Para ello, segun los testimonios de la Escritura, mediante
la encarnacion de su Hijo, Dios se identifica con el sufrimiento y la
muerte del hombre —la cuestion de la compasion divina— redimiéndolo
por un amor siempre mayor. Esta identificacion con el pecador aniqui-
la el pecado, superandolo desde dentro. He aqui el fundamento de la
esperanza en el acontecimiento del amor absoluto.

En este sentido, para la fe cristiana, la cruz de Jesucristo es el
lugar donde se resuelve la cuestion de Dios, y la respuesta a la cuestion
del sentido del sufrimiento humano'y del mal. El es uno de la Trinidad que
ha padecido en nuestra condicién humana®, es el bien al que Dios orde-
na todo, por cuyo medio se creo todo, en quien todo tiene su consistencia

de la realidad (cf. Col 1,16s; Ef 1,4). La cristologia

y el destino concreto .
da cuenta de la problematica cuestion del sufrimiento de Dios.

YDJC, 192. .. . . .
3013 “rimbombante” formula “Unodela Trinidad santa padeci6 en lacarne”, proveniente de

la disputa teopasiana del siglo VI, atr?b_ui‘da a los mo‘njes escitas e incluida en el
Constantinopolitano I1 (DH 432), suena, a ].lll(ilo de Kaspgr, un tantp estridente en nuestros
oidos”. Sin embargo, €s «perfectamente valida” pues msgnbe la “equlxocadamente” llamada
cristologia de las dos naturalezas en el marco mas amplio de la relacién personal, en ultimo

rmino (rinitaria, entre Padre e Hijo, y esta al servicio de ella; cf. Uno de la Trinidad, 304; 317.
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Segiin Kasper, la especulacion cristologica se ha planteado en
la historia de la teologia fundamentalmente en dos direcciones: la
cristologia clasica del Logos y la cristologia de la kenosis. Valorando
la cristologia cldsica de la palabra, seiiala su innegable grandeza,
profundidad y consistencia, a la vez que su arraigo en la Bibliay en la
tradicion® . Dicha cristologia permite explicar como Jesucristo es el
revelador de la esencia intima de Dios y cabeza, mediador y sentido
de toda la realidad. Sin embargo, el autor se pregunta: en primer lugar,
si esta cristologia no es mas filosofica que teologica; en segundo lu-
gar, si filos6ficamente expresa de manera adecuada, partiendo de la
conversacion interior del alma, el sentido de la palabra y del lenguaje;
por ultimo, si desde un punto de vista teolégico traduce suficientemen-
te las intenciones del prologo joanico, teniendo en cuenta lo que signi-
fica, en este contexto, el punto culminante de la encarnacién de la

palabra (cf. Jn 1,14).

Una respuesta a estos interrogantes se esboza en la cristologia
de la kenosis. Segun ésta, Dios se enajena en Jesucristo, manifestan-
dose en cierto modo en su contrario. Siguiendo a Balthasar®?, Kasper
afirma que el punto de partida de la reflexién cristolégica debe ser la
entrega del Hijo por el Padre y la autoentrega del Hijo al Padre
por todos, ya que la cruz es el objetivo de la encarnacion, el sentido
del acontecimiento Cristo y la meta final de todo3. A partir de
Flp 2,6-11 y tomando en serio el despojo cristolégico, sin sustraerlo ni
vaciarlo de su divinidad, Kasper se pregunta acerca de la mutabilidad
del Dios inmutable y como la historia de Dios en Jesucristo lo afecta
realmente, es decir, sea verdadera historia de Dios sin dejar de ser Dios.
En definitiva, se plantea el gran problema de la posibilidad del padeci-
miento de un Dios impasible. Para responder al cuestionamiento, la
reflexion teoldgica debe vérselas con la cuestion ineludible del sufri-

*! Se encuentra desarrollada en el Evangelio de Juan e histéricamente, en Ignacio de Antioquia,

Justino, Atendgoras, Ireneo de Lyon, y sobre todo, en Agustin y Tomés de Aquino; cf. DJC,

215-219. ’

32 Kasper se refiere al conocido articulo El misterio pascual public steri S,
ado en Mist, Salutis,

¢f. DJC, 220 nota 102. 8 0 en Misterium

» Kfisper parece tomar distancia de Balthasar cuando observa que la inclusién de la kenosis

salwﬁco—ecc_monuca en la Trinidad inmanente misma, propuesta por el tedlogo suizo, requeriria

una “discusion especifica”, cf. Uno de la Trinidad, 304, nota 18. ’
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miento de Dios™. Kasper reconoce que la teologia actual es un gran
intento de remnterpretacion, a partir de la cruz de Jesucristo, del con-
cepto de Dios y de su inmutabilidad. Dicha reinterpretaciéon procura
dar un nuevo realce a la concepcion biblica del Dios de la historia®.

Tanto .el Antiguo Testamento como el Nuevo Testamento alu-
d?n a los sentimientos de Dios y de Jesus, respectivamente, y refieren
como el sufrimiento de los hombres afecta a Dios (cf. Gn 6,6; Sal 78,41,
Is 63,10; Os 11,8; Jr 31,20; Mc 3,5; 6,34; 15,34; Mt 27,46, Lc 19,41;
Hb 4,15; 5,2.8.18; Tt 3,4). Los Padres, sin deformar el testimonio bi-
blico del Dios de la historia, aunque influenciados por la filosofia grie-
ga, proponen la paradoja de los sentimientos de un Dios impasible (Ig-
nacio de Antioquia, Ireneo, Meliton, Tertuliano) como expresion de su
poder y libertad (Gregorio Taumaturgo, Hilario, Agustin, Gregorio
Niseno), mas aun, de su amor compasivo. La compasion por nuestra
miseria, sentida por el Hijo y por el Padre desde la eternidad, es ¢l
motivo de la encarnacion y de la muerte libre en la cruz (Origenes).

La tradicién escolastica, segiin Kasper orientada unilateralmente
en la metafisica, apenas se refirié a esta perspectiva, a excepcion de
la theologia crucis de Lutero (doctrina de la communicatio
idiomatum). A partir de esta doctrina, en los siglos XVI/XVII, se pro-
duce la disputa kenotica de las escuelas de Giessen y de Tubinga. La
filosofia del idealismo aleman reelaboré conceptualmente la doctrina
biblica de la kenosis, en la doctrina de la necesaria autoenajenacion
del absoluto hegeliano, el viernes santo especulativo, de irreductible
ambigiiedad?®. Sus peligros latentes se manifiestan en la teologia

3 Este (y la muerte de Dios) es “el gran problema” si, como sucedié en la tradicion
teologica, en contra de la intencion de Nicea y Constantinopla, la idea de Dios sigue
dominada por la concepcién de la inmutabilidad, impasibilidad y carencia de pasiones
(apdtheia) de Dios, cf. Jesiis el Cristo, 222.

3Cf. DJC, 225.
36 Cf Jestis el Cristo, 227: “Especulativamente la cruz se hace diafana, se suprime y se

reconcilia dialécticamente. No es més que la representacion y vision de lo que ocurre y ocurrié
eternamente en el espiritu absoluto. No es acontecimiento inderivable, histérico del amor,
sino expresion de un principio-amor, yano es acontecimiento libre, histérico, sino necesaria
fatalidad (...). Perosia la muerte de Dios se 1a considera como necesaria, /se la sigue tomando
en serio? ; No se pasa también por alto toda la profundidad del sufrimiento humano? ;No es
entonces el hombre, su sufrimiento y su muerte, un momento necesario en €l proceso del
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————

kenética de los siglos XIX v XX* . Actualmente, tedlogos catélicos y
evangélicos replantean el problema en una perspectiva distinta®

A juicio de Kasper, tanto ¢l intento de concebir a Dios Y a
Jesucristo desde la kenosis, como el de responder a la cuestion del
sufrimiento de Dios, no deben partir de la filosofia, sea de la a-patia
de la metafisica clasica, sea de la autoenajenacion necesaria del idea-
lismo o de la moderna filosofia procesual, sino del restimonio de g
Biblia*”. Desde este punto de partida, describe el nucleo de la
cristologia de la kenosis en dos fases: en primer lugar, desde la pers-
pectiva de la encamacion salvifica de Dios, la cruz es su objetivo v lo
que da sentido al acontecimiento Cristo. Es la autodefinicion Insupera-
ble de Dios y expresion de la fidelidad incondicional a su promesa (cf.
2 Tim 2,13). No se trata de la desdivinizacion de Dios sino de la reve-
lacion del Dios divino. La cruz es el punto extremo del amor efusivo
de Dios. Es la revelacion de su omnipotencia, la que manifiesta su
amor generoso, en virtud del cual se da totalmente, hasta la impoten-
cia. En la impotencia del amor, Dios “padece de modo divino” y entra
en el sufrimiento y en la muerte, dandoles muerte. En su pasion y
muerte de cruz, su obediencia voluntaria y su servicio vicario alcanzan
la cima, dandole a la historia humana concreta, entretejida de culpa y

espiritu absoluto, suprimiéndose tanto la libertad del hombre como la de Dios?” (cursiva
mia). Sin embargo, la critica a Hegel, afiade Kasper, no debe hacer olvidar que aquél le brinda
al tedlogo medios intelectuales que le ayudan a tener en cuenta el acontecimiento Cristo,
mejor de lo que le era posible a la tradicién de impronta metafisica.
”" Por ejemplo en los alemanes G. Thomasius, F. H. R. Frank, W. F. Gess; los anglicanos Ch.
Gore, F. Weston, C_E. Rolt, W. Temple, R. Brasnett; los ortodoxos Soloviev, Taraiev, Bulgakov
y Berdiaiev, cf. DJC,224-225.
**Entre ellos, K. Rahner, H. U. von Balthasar, H. Mithlen, J. Galot, H. Kting, el mismo W.
Kasper, J. Moltmann, E. Jtngel, G Koch: la teologia procesual de Ch. Hartshorne, J. B.
Cobb, Sch. Ogden y K. Kitamori.
*En la época de los macabeos se forj6 la importancia del sufrimiento y muerte de los justos
para la expiacion vicaria. El sufrimiento inmerecido y el martirio del justo representan la
satisfaccion por los propios pecados y por los de los demas, convirtiéndose en un signo de la
compasion de Dios. El cuarto cantico del siervo de Yahvé es la cima de esta teologia del
sufrimiento vicario en el Antiguo Testamento (Is 52, 1 3-53,12), figura de uno que ha de venir.
Sin embargo, como observa Kasper, el judaismo jamds se atrevié a aplicar estas afirmaciones
del -f'frimiento al mesias esperado. Fue la cruz la que abrio la interpretacion a tal sentido del
Antiguo Testamento; cf. Jesius el Cristo, 266.
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sufrlmlg}lto, una nueva cualidad y un nuevo comienzo®. En la cruz,
su pasion es expresion de su libertad; Dios no es atrapado por el
Sl{f"l.miento, sino que se deja libremente alcanzar por él. Dios se
mam'flesta en la cruz como libre y como libertad en el amor. A dife-
rencia de la criatura, que sufre por deficiencia en el ser; “sufre por
amor y en su amor. que es la superabundancia (Uberfluss) de su
ser’" . En este sentido, afiade Kasper, ¢l devenir y el sufrimiento de
Dios nos permite concebirlo como plenitud de ser y pura actualidad,
superabundancia de vida y amor. Dios, que es la omnipotencia del amor

(die Allmacht der Liebe), puede realizar la impotencia del amor (die
Ohnmacht der Liebe).

En segundo lugar, esta manifestaciéon econémica permite con-
cluir que, en si mismo y desde la eternidad, Dios debe ser libertad en
el amor y amor autocomunicante en la libertad. Esta es, segun
Kasper, una perspectiva adecuada para concebir la Trinidad que per-
mite comprender el fenémeno de la autoenajenacion propia del amor;
dicha perspectiva —el amor autoenajenante— integra, tanto las intuicio-
nes de la cristologia del Logos, y la filosofia actual del lenguaje, como
el aporte de la tradicion, particularmente Origenes, Agustin y Ricardo
de san Victor. Se trata de un amor que acoge y afirma al otro en su
alteridad, ofreciéndose a si mismo, autolimitandose y dejandose afec-
tar activamente, haciéndose vulnerable al amor. Por tanto, “amor y
sufrimiento se corresponden (...). Siendo Dios amor, puede padecer
y manifestar su divinidad™.

Claramente, ambos aspectos se vinculan entre si. Kasper con-
cluye: la eterna distincion intradivina entre el Padre y el Hijo es la
condicion teolégico-transcendental de posibilidad del autodespojo

% K asper sugiere que deberiamos volver a concentramos en toda la profundidad de la idea
cristiana de la sustitucion y asociarla a 1a idea moderna de solidaridad. De esta articulacion
dependera, en gran medida, el futuro de la fe. En este sentido, la pasion y lamuerte vicariadel
Hijo del hombre arrojan una luz nueva a toda la historia de la humanidad. Por una parte, la
solidaridad incondicional entre los hombres, constitutivamente finita, es po sible solo en
Dios, como imitacién y participacion en el amor incondicional de Dios para con cadahombre.
Por otra parte, Dios, que es sefior de la vida y de lamuerte, puede hacer justicia, solidariamente,
a los sufrimientos, € incluso a los muertos del pasado, acabando con el poder de la muerte en

la muerte y por la resurreccion de su Hijo; cf. Jesus el Cristo, 275-280.
1 DJC, 226.

2 Ibid., 228.
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de Dios en la encarnacién y en la cruz. Desde la cternidad hay ep
Dios espacio para un verdadero sym-pathein con el sufrimiento de
cada uno de los hombres. El Dios de Jesucristo simpatiza con el sufri-
miento del hombre para redimirlo. Dios no diviniza el sufrimiento sing
que lo transforma desde dentro, transforma su pesar en esperanza. La
cristologia de la kenosis trascendida en una cristologia pascual de Ia
exaltacion y transfiguracion, en estrecha relacion con la pneumatologia,
es la respuesta definitiva a la cuestion planteada en la teodicea. Asi,
la confesion trinitaria de Dios es el marco y la respuesta a la cues-
tion del sufrimiento.

El planteo de la cuestion del padecimiento de Dios en Kasper
es valioso y superador. Sin embargo, cabe afiadir que, si es cierto que
la persona del Hijo padece realmente por su encarnacion, no se pue-
de decir lo mismo de la persona del Padre. Tal como lo plantea A.
Patfoort*, interpretando a Tomas de Aquino, la “compasién del Pa-
dre” nos remite a la cuestion del amor misericordioso de Dios. La
misericordia implica una genuina afectividad espiritual, no pasional.
Atendiendo a lo formal en la pasion, hay pasiones como el amor y el
gozo que no designan imperfeccion y se atribuyen a Dios con propie-
dad en cuanto acto voluntario y no en cuanto pasion o sufrimiento®.
Ademas, la misericordia implica un dolor y desagrado por el mal aje-
no, dolor que es virtud espiritual y no pasion ni sufrimiento sensible
porque es movimiento de la voluntad y no del apetito sensible*. Este
dolor espiritual no es carencia sino consecuencia de la “mutua inhe-
sion” operada en el amor de amistad, no sélo del amado en el aman-
te sino del amante en el amado. Precisamente ¢l mismo Tomas dird
que “Dios s6lo se compadece por el amor, en cuanto que nos ama como
algo de si mismo™¥, entendiendo esta compasion como union afectiva
Y no union fisica. Por tanto, como seiiala R. Ferrara, por via de ne-
gacion y de eminencia, logramos entrever en la intimidad de la vida
divina, el misterio de un amor vulnerable al pecado y a la traicion, ¥
amor misericordioso que asume el dolor pero que, al transformar la

“Cf. A. Patfoort, Il mistero del Dio vivente, Roma, 1983, 140 s.
4 Cf. Tomas de Aquino, STh 1 q. 20, 1,2m.

4 Cf. STh I-11 q. 30, 3c.

%SThIl-l1q.30a2 ad Im.
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pena en gracia, la sublima en el gozo" .

En definitiva, para Kasper, la cuestion del sufrimiento de Dios
€s un problema cristologico-estaurologico y, por lo tanto, el unico mar-
co poslble de comprension del problema del sufrimiento es el trinitario.
La Trlnidad es gnoseologicamente (quoad nos) una consecuencia de
la cristologia. En cambio, desde un punto de vista ontolégico (in se),
la Trinidad es el requisito teologico-trascendental de la cristologia. La
unidad diferenciada de Dios y hombre en Jesucristo encuentra su gra-
matica y condicién en la unidad trinitaria, en la distincion relacional de
Padre, Hijo y Espintu.

Ahora bien, esta féormula trinitaria y cristolégica, en la que a
mayor unidad corresponde mayor diferencia y autonomia, constituye
también el modelo basico para determinar cristianamente la relacion
entre Dios y el mundo o entre Dios y hombre. El amor se convierte
en el sentido del ser. Una teologia planteada en estos términos
(cristologia trinitaria) se postula como base de un nuevo humanismo
cristiano®® . Todo lo humano, también el sufrimiento asumido por el Dios

de Jesucristo, tiene sentido salvifico.

41 Cf. El Espiritu Santo: Persona-amor, ¢l R. Ferrara-C. Galli (eds.), El soplo de Dios. Diez
lecciones sobre el Espiritu Santo, Buenos Aires 1998, 55-81, 60.
4 Cf. W. Kasper, Uno de la Trinidad, 317-319.
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