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Ferdinand Ebner, Filésofo del Encuentro

El cuerpo “verbal” y la direccion del encuentro

Anita Bertoldi”

l. El indice de Dios

La filosofia de Ebner resulta marcada por la intencionalidad de una recupe-
racion de la dimensidn propiamente subjetiva de la persona acompaiiada de una mo-
dalidad inédita de mirar al hombre como ser estructuralmente dialégico. Nicleo esen-
cial de su reflexién llega a ser en tal sentido la comprensién del hombre a partir de la
palabra, reconocida como dimensién no ocasional que interesa a la persona en su
totalidad. Ella se presenta en el hombre como una valencia exquisitamente
antropolégica, elevandolo dentro de la naturaleza muda a la dignidad de “ser hablan-
te” (sprechendes Wesen):

“El hombre tiene la palabra. El hecho que tiene la palabra, y en virtud de
esto también una relacién fundamental con la palabra que existia en el principio, este es
su signo de distincién respecto a todas las otras criaturas de Dios. En la palabra €1
tiene la propia humanidad y la diferencia con el animal. El no se diferencia absoluta-
mente del animal sélo por el pensamiento. Su ser integro es mucho mas su diferencia
respecto al animal, como dice Feuerbach. Esta ‘diferencia respecto al animal’ reside

"]

propiamente en el hecho que tiene la palabra™ .

La palabra est4d impresa en el hombre desde el origen como una especie de
“ombligo ontolégico” que se hace perpetua memoria de aquella relacionalidad consti-
tutiva de la que deriva y en la que resulta radicado estructuralmente.

" Anita Bertoldi se ha graduado en Letras en la Universidad de Trento con una tesis sobre la
filosofia del silencio en Hans Urs von Balthasar. Ha obtaanido después el Doctorado de investigacién
en Filosofia en la Universidad de Verona con una disertacién sobre la figura y el pensamiento de
Ferdinand Ebner (Ferdinand Ebner, filosofo dell'incontro).

' F. Ebner, Zum Problem der Sprache und des Wortes, en S I, p. 648.
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A este respecto es de extraordinaria eficacia expresiva, segun Ebner, la plas.

ticidad que irrumpe de la Creacidn de Addn dej Miguel Angt?l. 'Estta ‘:;:la;;]:i”eagdo
y fotografiando en un instante de suma dinamicidad e{ m?"‘“/‘;en ’Ol fiou dre]z;.or,
ilumina al mismo tiempo su sentido intimo y recéndito. Aqui la figura de Dios,

mas i
llena de potencia creadora, desgarra las nubes y extiende el dedo de la mano derecha
llamando asi a la vida al hombre en un gesto

de intensisima significacion espiritual
que Ebner no deja de asumir como metéfora de su carta ppeumatoflogtlca c()i::;ifgi;adnes;s
del hombre. El desplegarse del indice del Cregdor es elegld_o en elec Olphombre eSO lO
como potente icono de la Palabra del principio que al decirse p;\);e a | Angel Ee a
existencia como partner dialégico del Tu divino. En la obra dfz lgug ; f » pues,
“el indice de Dios es la seiial que conduce de la nada al ser”?. Su dedo, GI.ISO con
vigor enérgico, transmite al cuerpo yacente del hor.nl?re aqliella f”‘?rzs dle Vldlabqui
procede de todo ser infinito. Por medio del indice divino la “potencia ce adpa abra
(Macht des Wortes) fluye a la carne de Adéan derramand-o’ en ella un Slg‘nfflca 0 suma-
mente espiritual que va a conferir al hombre la calificacion pneumatolf)gxca de ser que
tiene palabra (Wort-haben). Sacado voluntariamente de la nada m:adlante e.l act’? in-
tencional de un Amor que no se basta a si mismo, el hombre' es proqunaado por
Dios como la alteridad que participa de la naturaleza verboldgica del mismo Creador.

Del mismo modo que en la belleza de las poderosas formas del cuerpo d.e
Adain se refleja el esplendor divino que en la creacién del hombre encuentra su mani-
festacion mds intensa y elevada, asi en la nueva criatura que nace del dedo de.l Om-
nipotente se imprime el estigma del Logos de Juan, el cual, con dindmica de salida, se
ofrece en el acontecimiento como palabra que hace participe al hombre de la fuerza
del espiritu que lo habita. La exaltacién vital de los miembros del primer hombre, que
abandonando toda correspondencia simétrica, se desarrollan en una libertad auténo-
ma, se hace asi por una parte exaltacién de la individualidad de la figura de Adédny
por otra signo del “encuentro originario” (Urbegegnung) que liga en la reciprocidad
la realidad espiritual del Yo-Tu. El dedo de Dios sefiala de hecho contemporidneamente
la medida de la intimidad y el hiato de la distancia que abre el espacio a la libertad del
hombre. Mientras desarrolla una funcién de cohesidn espiritual, describe juntamente
la singular identidad del hombre que exige la rotura del cordén umbilical y el ahorro
de la posibilidad de la “decision” entendida en el sentido de Kierkegaard. Aqui la
criatura se distingue de su Creador, en una diferenciacién que, mas alld de toda mez-
cla confusa, le consiente empero al tiempo de reconocerlo como tal. El encuentro
puede surgir finalmente como eleccién deliberada de las dos partes. En el parto de la
génesis, el hombre adquiere de hecho para Ebner la calificacién de la unicidad, indi-
viduo-persona caracterizado por una especifica singularidad suya, pero nunca el de
aislado, el solitario que exige de manera absoluta la propia autonomia3. Su peculiari-
dad, lejos de aislarlo en el “auto solipsismo del Yo”, lo habilita al contrario para co-
responder con conciencia al llamado de la alteridad creadora.

2 Ibid. p. 694.
* Cf. F. Ebner, La parola e la realita spirituali. Frammenti pneumatologici, cit., p. 384 (§ I

p. 338).
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El indice de Dios inaugura y designa pues el lugar de la responsabilidad en
el cual el hombre es personal y libremente invitado a recoger la provocacién a la fe,
como Ebner sostiene con insistencia casi obsesiva en su ensayo Die
Glaubensforderung. El encuentro es tal, de hecho, en tanto sélo se realiza dentro del
horizonte de la libertad. Y esto se hace posible precisamente por aquella palabra que
el hombre tiene impresa en si:

“En la palabra y la gracia, pero también en la libertad de la vida espiritual
(die Freiheit des geistigen Lebens). A través de la palabra el hombre llega a la ‘mayo-
ria de edad’ frente a Dios (miindig) frente a Dios™.

Al calificar al hombre como “mayor” —expresién esta que remite inevitable-
mente al “hombre adulto” de Bonhoeffer— Ebner coloca al sujeto bajo el signo de la
decisién y de la libertad, dentro de cuyo horizonte cada uno es llamado a jugarse
personal y responsablemente.

2. En la caracterizacion antropolégica de “Wortleib” el testimonio de la apertura al
encuentro

También en su estructura fisica —hace notar Ebner— el hombre “dice” la reali-
dad del encuentro dentro del cual nace originariamente y al que incesantemente aspira.
Todos sus miembros, en la multiplicidad de sus formas y de sus funciones expresan en
armonia sinfénica la aspiracién al abrazo y originan un repertorio de gestos que hace
posible la interaccién del Yo con el Td. En la superacién decidida de todo dualismo de
cufio platonizante la carne se hace asi en Ebner idioma silencioso que revela la natura-
leza espiritual del hombre. Entendida como concrecion visible del significado
pneumatolégico de la palabra, ella se extiende fisicamente a describir el ambito de la
relacionalidad. Este 4mbito contextual hecho de signos corpéreos y de gestos silencio-
sos que asimismo son ya palabra, ilumina y amplifica ulteriormente la fuerza de signi-
ficacion del lenguaje expresado fonéticamente, restituyéndole el propio fundamento.

A partir de la perspectiva pneumatolégica, todo el ser corporal del hombre
es concebido por Ebner como palabra, apertura dialégica y presencia habitada por el
misterio del ser. El hecho mismo de que el lenguaje, para hacerse extrinseco en forma
sonora-fonética, tenga necesidad de la respiracion, dice y expresa plasticamente aquella
intima reciprocidad hombre-palabra que todavia se refleja en toda la anatomia del sujeto
humano. El hombre es entonces depositario de un instrumental sensible y compuesto
—el del cuerpo con sus sentidos, sus actitudes y sus gestos— que constantemente y
sin poder suprimirse expresa la tension irrenunciable del Yo al encuentro con el Td

divino del cual el deriva.
Testimonio de la singularidad irrepetible de la persona que se imprime en el

cuerpo de cada uno con la identidad de rasgos fisonémicos unicos y no repetibles, la
carne manifiesta también al mismo tiempo la comin vocacién al encuentro que va a

*F. Ebner, Zum Problem der Sprache und des Wortes, en S I, p. 655.
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hombre. Deteniéndose a indagar la valentia espiritug)

Worleib® 0 “cuerpo palabra” que incesantemente busca el didlogo que ¢.
orleib’, com - . que
Cam? u estructura anatémica, €l anhelo hacia el encuentro con el Tu divipg
munica, ya en s

de quien deriva.
“Aun el lenguaje de gestos (Gebdrde

o voluntariamente a la palabra, presupone (...

: 116
para ellay la intima relacién con ella’™. |
sarse mediante el lenguaje de gestos y de cop.

Ebner de la palabra que existe antes que ]

envolver indistintamente a todo

nsprache), que renuncia por necesidaq
) la palabra en el hombre, el sentido

La misma posibilidad de expre

' iva pues para

a carga elocuente deriva p ; - - .

lf]erlrLe ux; queg“creéndolo llega a él y con esto crea su dimension espiritual y su liber-
ombre

tad. Es la palabra de Dios"’. Reconociendo en l.a .palabra un valilor que excede ta'nto el
contexto fisico-fonético como el ambito del significado que se le as;gdnadc;)n;en01onal-
mente, Ebner llega por tanto a afirmar que la pala‘bra‘. en cuanto reali ad dada al hom.-
bre es propia aln del sordomudo®. Quien‘extenonzando su propia Ttermn'.dad me-
diante el lenguaje de gestos del cuerpo, da vida f’i' verdaderas y propias expre'smnes de
la vida de la palabra en lo intimo del hombre™. Y tal pal:abra, dada por.Dms como
residencia ontolégica del Yo, deja impresa en si la. anatoml'a human.a lllacxendo de la
interaccién corpdrea transparente metifora del sentido propio del existir.

La afirmacién de Gabriel Marcel, que frecuentemente reaparece en la segunda
parte de su Journal Métaphysique'®, y seguin la cual je suis mon corps, es entonces
superada por Ebner. Si Marcel sostiene que “yo ‘advierto’ mi' cuefpo, y puedo por
tanto decir que yo soy mi cuerpo en cuanto soy un ser que ‘advierte "‘ 3 llegando asi a
formular una “impugnacién de la instrumentalidad del cuerpo”?, el filésofo austriaco
avanza més alld y va a reinterpretar tal afirmacién en sentido “logolégico”. En la pers-
pectiva ebneriana la afirmacién “yo soy mi cuerpo” podria de hecho ser asi reformulada:
“yo soy mi cuerpo, porque soy cuerpo verbal, espiritual y ya pneumatolégicamente

5 F. Ebner, Zum Problem der Sprache und des Wontes, en S I, p. 682 y Versuch eines Ausblicks in
die Zukunft, in S I, p. 696.

¢ F. Ebner, Glossen zum Introitos des Johennesevangeliums, en S I, p. 411.

7 Ibid.

* Cf. F. Ebner, Notizen, en S II, p. 253 (26 de junio 1919).

? M\M. Villa, Persona e relazione. A propésito del pensiero dialogico di Ferdinand Ebner, en S.
Zucal - A. Bertoldo (curante) La filosofia della parola di Ferdinand Ebner,cit. pp.- 181-197. La
cita estd en la p4gina 184.

' Cf. G. Marcel, Journal Metdphysique (1914-1923). Gallimard, Paris 1927. La obra estd
compuesta de dos partes: la primera se refiere al afio 1915, la segunda al periodo que va de 1915
a 1923. Para esta segunda parte nos referimos a la traduccién italiana de F. Spirito, Giornale
metafisico (1915-1923), a cura de P. Prini, Abete, Roma 1966.

"'G. Marcel, Le mystére de ’étre, vol. 1, Réflexion et mystére, Aubier, Paris 1951; trad.it. de G.
Biss'aca, Il misterio dell'essere, vol. 1, Riflessione e mistero, Borla, Torino 1970, p- 111. La
cursiva es nuestra.

* F. Riva, Corpo e metfora in Gabriel Marcel, Vita e pensiero, Milano, 1985, p. 112.
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determinado”. Mientras Marcel, para evitar el riesgo —siempre temido— de caer en el
materialismo"*, estd forzado a acompaiiar la frase je suis mon corps con la especifica-
cion “pero no sélo mi cuerpo”, Ebner, partiendo de una hermenéutica que ve al hombre
caracterizado como Wortleib, puede tranquilamente evitar esto, cerrandose en la pura
afirmacién “yo soy mi cuerpo y basta”, en cuanto para €l el cuerpo posee ya inmedia-
tamente una valencia espiritual. La dimensidn que encarna, segtin Ebner, radica de he-
cho sobre la palabra — pneuma, sobre una palabra que, en cuanto acontecimiento de
encuentro plasma la realidad corpérea del hombre sobre €l modelo de aquella dualidad
originaria de la que deriva, haciéndolo asi armoniosa epifania de la tensién ontolégica
relacional que habita en el Yo. Todo en el hombre es palabra.

3. La mano “espiritual”. Del indice del hombre al indice de Dios

En el acto de indicar, que Ebner singulariza como prerrogativa y especifica-
cién pneumatolégica propia del hombre, “concurre un presupuesto de cardcter espi-
ritual”*. La capacidad de gesticular a la que la mano esté constitutivamente habilita-
da se presenta de hecho para Ebner como una herencia y concreto indicio del origen
divino del hombre. En el tragico desmenuzarse de la existencia ella se hace constante
invitacién a recomponer la unidad originaria del individuo que puede encontrarse sélo
en el acto responsivo de réplica a la palabra del Tu. De hecho, a diferencia del animal
en el hombre, “la mano no es primariamente instrumento del agarrar, sino del indicar
(des Deutens)”" . Fuertemente connotada en sentido espiritual, ella es estructural-

13 Marcel afirma que si por una parte el “concebir, 0 mis bien, el imaginar la identidad entre Yo
y un cuerpo consigue evitar el riego de envilecer un cuerpo a la condicién de instrumento del
otro” podria dar lugar a un insano y grosero materialismo” (G. Marcel, El misterio del ser, vol. L.
Reflexion y misterio, cit. p. 110). Esto porque la identidad “no puede ser afirmada sino a través
de un acto implicito de anulacién del Yo y se transforma de este modo en una afirmacién
materialista: yo soy mi cuerpo, mi cuerpo existe y basta. Pero tal afirmacién es absurda; la
caracteristica de mi cuerpo es de no existir s6lo, de no poder existir en soledad: nos refugiaremos
entonces en la idea de la existencia de un mundo de cuerpos solos. Pero deberiamos preguntarnos
quien confiere unidad a este mundo, quien lo piensa como mundo. Y por lo demds ;qué llega a ser
en un mundo tal seguramente objetivo, el principio de identidad (m:i cuerpo) en torno al cual se
constituye la érbita existencial?” (G. Marcel, Du Refus a l'Invocation, Gallimard, Paris 1949
(1967); tr. it. de L.Paoletti, Dal rifiuto all’invocazione, al cuidado de P. Prini, Citta Nuova, Roma
1976, p. 46). Luego “no tendria sentido identificarme con aquel cuerpo que ven los otros, tocan
Y que también para mi es un cuerpo ‘otro’ en cuanto cuerpo cualquiera, cuerpo-objeto; es legitimo
decir’yo soy mi cuerpo’ sélo en cuanto yo reconozco que este cuerpo no es objetivable, no es
‘algo’. Es necesario hacer intervenir en pocas palabras el concepto de ‘cuerpo-sujeto’ y sélo en
cuanto tengo con €l un cierto tipo de relacién (término no adecuado del todo) que no se puede
objetivar, puedo yo identificarme con mi cuerpo” (G. Marcel, Il mistero dell’essere, vol. I,
Riflessione e mistero, cit. p. 110).

“ F. Ebner, Glossen zum Introitos des Johannesevangeliums, in S I, p. 410.

15 Ibid.
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—

mente idénea para reduplicar el gesto de aquel indice“divmo c,i’el cudal is es’p?’rcid?
-bajo el signo del amor y de la realidad- la palabra hombre. . Todo “Adéan e_sta
entonces llamado a descubrirse como realidad intimamente participada de aquella in-
finitud divina que es el “Tu originario” (Ur-Du) que condensa fecundamente en si
toda plenitud de encuentro realizada. La mano en su fuqcmn mas propia, ?grtlfxca el
vinculo esponsal que estrecha al hombre a una u]tenorldad’ df‘: orden espiritual, en-
tendida cristianamente como inefable y transbordante superavit df’ palab.ra.. Por esto,
destaca Ebner, “en la base del indicar (Deuten), entendido.en senudo. ’esplfltual como
interpretacion (Deutung) de la vida ida o también solamente en

y de la experiencia ViV
el sentido corpéreo como indicar con la mano, s¢ pone aquello que en el hombre empuja
hacia el lenguaje — la palabra. La facultad del

lenguaje (lengua=Ilenguaje, lengua de
lingua) se desarrolla desde el momento en que el nifio comienza a indicar los objetos
con el dedo (zeigen zu dico=sage)- dada es, como mar

nd, una de las primerisimas
palabras. Y en el nifio estd presente el sentido de la palabra (Sinn fir das Wort) to-
davia antes que él mismo esté en con

dicién de pronunciar palabras. Puesto que el
hombre era desde el principio el “oyente de la pa

labra” (Héorer des Wortes) —por
medio de 1a cual llega a ser hombre— y sdlo consiguientemente “hacedor de la pala-
bra” (Tdter des Wortes) y asi lo es todavia'®.

ponde el indice del hombre. Un hilo secreto une y

orienta uno a otro y tal hilo es la realidad de una palabra que constantemente pide
vivir en la actualidad de un decirse reciproco del Yo y Tu. La mano es una especie de

ncreto fisico que el hombre no puede dejar de usar nunca, recuerda al Yo
rse “hacedor de la pa-

Al indice de Dios corres

memorial co
la propia vocacion de encuentro con el Tu y lo orienta a hace
labra” (Titer des Wortes) contribuyendo ella misma, por medio del lenguaje mimico,
a decir la palabra de réplica. La mano, no apta por naturaleza a expresarse verbal-
mente, se presenta entonces también como la forma de exteriorizacion personal que,
en la propia desnudez, dice la tensién al encuentro y la constitutiva “dependencia”
(Abhéiingigkeit) del Tu. El adherir del si al propio cuerpo y a cuanto €l tacitamente
expresa, se vuelve por ello acto espiritual de reconocimiento mds auténtico del pro-
pio ser. A través del espesor de la carne la mano susurra de hecho al hombre lo que
él es. Ella no es entonces mera mediacién instrumental, sino dimensién irrenunciable
del ser hombre y estigma evidente de su cardcter de “ser hablante” (Sprechendes
Wesen), segiin cuanto bien describe —como hemos visto— la imagen pléstica

miguelangesca en la Creacién de Adan.

Por esto Ebner subraya puntualmente que sélo en el hombre, de manera
absolutamente exclusiva, la mano —que nunca es posible después como tal en el ani-
mal, para el cual se habla siempre de pata— puede ser lugar del encuentro. En su valor
espiritual la mano dice entonces la intima correspondencia que se establece entre el
indice del Creador y el indice de la creatura. En ella se realiza una especie de herme-
néutica del vivir. Hecha libre gracias a la posicidn erecta del cuerpo, la mano del hombre
llega a ser, a diferencia del animal, “un instrumento del indicar (Deutens) y del com-
prender”!’. Mientras en el animal su funcién primaria, declinada en el momento del

16 fbid.
7 Ibid., p. 409.

80



Anita Bertoldi Ferdinand Ebner, Filésofo del Encuentro

agarrar (ergreifen) y de querer poseer (habenwollen), designa el movimiento de un
gesto que se clerra en si mismo, en el hombre por el contrario ella expresa la dispo-
nibilidad a la salida de si1.

“La palabra divina que ha creado al hombre y que le ha conferido espiritual-
mente el lenguaje, ha hecho erguirse su cuerpo, de modo que fuese habilitado también
anatomicamente a ello, liberd su mano e hizo volver su mirada al cielo™"® .

La mano pertenece a la palabra, pide hacerse lenguaje que dice y que acoge,
dentro de la fecunda dinamica de llamada y respuesta, la vocacidn al encuentro. Ella
esta por su naturaleza orientada al comprender (begreifen), y tal “comprender es algo
mas que desear mas las cosas; desde luego es en un cierto sentido renunciar a ellas”
para vivir en la di:\‘ponibihdad de encontrarlas en su realidad. En su dimensién mas
autenticamente espiritual ella conserva pues “la libertad del gesto (Gebdrde) del hom-
bre. la libertad del “indicar” (zexgen) y del hacer “sefiales” (Zeichen), (ambos perte-
neciendo desde el punto de vista etimoldégico a prodigium y a dico) y asi también al
impulso hacia el lenguaje puede manifestarse en el hombre en un lenguaje de gestos
(Zeichensprache)™™ que en virtud de ser espiritualmente fundado va a trascender el
significado meramente denotativo de cuanto es expresado. De hecho, primeramente la
mano con su indicar dice y manifiesta visiblemente la naturaleza de wort-haft que
cualifica auteénticamente al hombre. Por esto “mano y lenguaje se pertenecen recipro-
camente como lenguaje y mano. como hablar e indicar, como lenguaje y razén
(Vernunft)™, que es sentido para la palabra.

En el horizonte teorético ebneriano marcado por la voluntad de una recom-
posicion esponsal de la fractura entre materia y espiritu funestamente insinuada y
puesta al sol dentro de la historia del pensamiento de una cierta “cultura™ de marca
idealistica, también el cuerpo se hace por tanto espejo de refraccién que extiende y
manifiesta fisicamente el movimiento de tension que orienta al Yo al encuentro dialégico
espiritual con aquello que lo trasciende. También la corporeidad pertenece a la esfera
del espiritu. Ella denuncia incesantemente al hombre aquella descomposicion ontol6gica
que lo hace intimamente “buscador de Dios™ (Gottsucher).

En tanto que resulta insuficiente toda tentativa de circunscribir al ser huma-
no dentro del perimetro angosto de este mundo, Ebner afirma insistentemente que,
aun en la “vinculacién terrena de la existencia” (Erdgebundenheit des Lebens), el Yo
vive en la tensidn constante de su superacién y en el ansia que lleva al encuentro con
el cielo: “Espiritualidad ligada a la tierra, pero que mira al cielo — tal es la naturaleza
propia del hombre™'.

Traduccidn: Alberto Espezel Berro

'* F. Ebner. La pamla e le realta spirituali. Frammenti pneumatologici, cit., p. 157 (S I, p. 97).
® F. Ebner. Glossenzum Introitus des Johannesevangeliums, en S I, p. 411.
> Ibid., p. 413.

* F. Ebner, Aus dem Tagebuche 1916/1917, en S I, p. 21.
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