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Sufrimiento humano y sufrimiento
divino en la cultura griega antigua

Juan Torbidoni"

En efecto, las cosas buenas que nos suceden son muchas
menos que las malas, y si de las buenas no debe haber otra
causa que el dios, de las malas debe buscarse otra causa.

(Platén, Republica 11 379 c)

;Cual es el motivo y cual el sentido del dolor humano? ;Sabe
Dios de nuestros padecimientos? Y sobre todo: ;cémo afecta a Dios
que su criatura sufra? Estos interrogantes, tan actuales hoy como hace
tres mil afios, constituyen un punto de partida para acercarnos al sentir
divino y su posible sufrimiento a causa de nuestros avatares.

Cémo concibié la Grecia antigua la relacion de la divinidad
con el dolor y el destino de los mortales? Es menester comenzar con
una aclaracion. No es licito hablar de “dios” en los griegos de mane-
ra genérica, pues a través la cultura helénica encontramos concep-
ciones “teologicas” de lo mas variadas y dispares. Tenemos por un
lado a los dioses homéricos, de marcado caracter antropomorfico,
preocupados constantemente por los asuntos humanos. Basta con
mencionar el comienzo de la Odisea, donde el poeta nos presenta a
los dioses del Olimpo dolidos —entre ellos especialmente Atenea— por
la resistencia de Poseidon a permitir que Ulises emprenda el retorno
a su hogar' . En el otro extremo se halla el dios de Aristoteles que,

* Licenciado en Filosofia, ensefia Historia de la Filosofia antigua en diversos institutos.
' Odisea 1,19y ss.
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contemplandose a si mismo, parece estar completamente ajeno al
mundo de los hombres: lo perfecto no puede estar pendiente de.lo
imperfecto. El dios aristotélico, aun hallandose muy lejos de la cinica
visién de Voltaire respecto de la divinidad?, parece proximo a un
deismo. Esta claro que encontramos concepciones teologicas muy
diferentes —aun antagoénicas— a través de la épica, el filosofar y el teatro
tragico. Pasando por alto el caso de las epopeyas heroicas, deten-
gamos nuestra consideracion en las otras dos grandes creaciones del
genio griego: la filosofia y la tragedia. De la primera, tomaremos a
Platon; de la segunda, consideraremos de manera conjunta a sus tres
maximos representantes: Esquilo, S6focles y Euripides.

El dios de Platon

Entre las varias razones que le ganaron a Platon el apodo de
“el divino”, habria que colocar en el primer lugar su interés predilec-
to por la cuestién de dios, tema que se halla presente —de modo
implicito o explicito— en toda su obra. Para él, dios no es un tema
mas, como tantos otros (el alma, la virtud, la felicidad, la polis), sino
la materia central, en la cual se fundamenta y hacia la cual se orienta
todo lo real, tanto en el mundo de las ideas como en el de las som-
bras.

¢ Qué es dios? En este punto la teologia platonica no se pres-
ta a ambigiiedades. Dios es el Bien, o mejor aun, la idea de Bien. De
esta idea suprema predica Platon una y otra vez los principales atri-
butos divinos. Podriamos sintetizar estos atributos en dos afirmacio-
nes principales. En primer lugar, el Bien es absolutamente trascen-
dente, no sdlo al mundo material, sino incluso al mundo ideal —mundo
que Platon considera ontol6gicamente superior al mundo de las som-
bras. Veamos como lo expresa el propio Platén:

2 Voltaire, Candido, cap. 30: “Cuando Su Alteza envia un barco a Egipto, sse preocupa él
realmente por si las ratas en la bodega se encuentran o no a gusto?” .
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43 &
(...) aun siendo bellos tanto el conocimiento como la
verdad, si estimamos correctamente el asunto, tendremos a la
idea de Bien por algo distinto y mas bello que ellas™.

Y mas adelante afirma;

“(...) aunque el Bien no sea esencia, sino algo que se ele-
va mds alla de la esencia en cuanto a dignidad y a potencia™.

La segunda aseveracion acerca de la idea de Bien, va mas
alla de la trascendencia: amén de afirmar que esa idea suprema es
fundamento de la ciencia y de la verdad, la postula como causa de
todo 1o existente. Traemos a colacion otro fragmento del pasaje arri-
ba citado:

“(...) a las cosas cognoscibles les viene del Bien no solo
el ser conocidas sino también de él les llega el existir y la esen-
& ”5
cia’™.

Entonces, para Platon, Dios es el Bien, y el Bien es la causa
del mundo. ;Cual es sin embargo, a nuestro entender, el “punto dé-
bil” de esta concepcion de lo divino? Precisamente aquello que hace
que hablemos de lo divino, y no de Dios: Platon no nos presenta un
Dios personal. Por lo demés el mismo Platon se empefia en distan-
ciarse de todo antropomorfismo, error que aparece ante su mirada
como extremadamente grave: basta con ver las invectivas que dirige

contra Homero y los poetas que hablan acerca de los dioses de
manera necia:

“Pero entonces no debemos admitir, ni por parte de
Homero, ni por parte de ningun otro poela, errores tales acerca
de los dioses como los que cometen tontamente (...) Ni admitire-
mos tampoco que se diga que Zeus es para NOSOLros dispensador
de bienes y de males”.

3 Republica V1, 508 e.
*Op. cit. VI, 509 b.
*Op. cit. VI, 509 b,
*Op.cit. 11,379 d y ss.
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Contra esto Platon enfatiza la simpleza como atributo esen-
cial a Dios:

“;No crees, por el contrario, que el dios es simple y es, de
todos los seres, quien menos puede abandonar su propio aspecto?

()

“7Y no es el alma mas vigorosa y mds sabia la que menos
puede ser perturbada o modificada por cualquier factor externo?””.

Pero quizas se respondera a esto que ademas del Dios-Bien,
hallamos en Platén al Dios-Demiurgo. Es cierto, pero el Demiurgo
del Timeo ya no es la entidad suprema del mundo, que esta mas alla
de la verdad y de la belleza. Ya no podemos atribuirle las propieda-
des de la idea de Bien. Afiadamos a esto que el Demiurgo es conce-
bido como diferente del mundo inteligible, de donde educe las for-
mas cuando crea. El Demiurgo es imperfecto; el Demiurgo no es Dios.

Volvamos, pues, a nuestro interrogante inicial, jsufre o se
preocupa el dios platonico por el ser humano? No hallamos en Platon
indicios suficientes para responder de manera afirmativa.

La tragedia griega

Donde el tema de la compasion de Dios, o mejor dicho, del
interés de la divinidad por el acontecer humano, se nos revela de
modo mas patente —podriamos incluso decir crudo— no es en la filo-
sofia griega, sino en la tragedia. En lo que expondremos a continua-
cion respecto de la tragedia griega, hay un consenso general —aun-
que con importantes matices— entre sus tres mayores exponentes:
Esquilo, Sofocles y Euripides.

7 Op. cit. IT 380 d, 381 a.
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Festugiére® explica que la tragedia griega conjuga dos elemen-
tos. Pgr un lado la catastrofe humana, que comprende todo tipo de
padecimientos y desgracias. Por el otro, la potencia sobrenatural de
los dioses, entendida aquélla en clave de justicia suprema, aunque esta
justicia se le presente al hombre muy a menudo como inefable. Asi
vemos que Esquilo, en su obra Agamencn le hace decir al coro:

“iUn ultraje sucede a otro ultraje!

Dificil es esto de juzgar: expolian al que expolia, y el que
mata paga. Mientras permanezca en su trono Zeus, permanece-
ra —es ley divina— que el culpable sufra.

(Quién podra arrojar de esta casa esa semilla de maldi-
cion? Esta estirpe esta condenada a la ruina!’.

Es de vital importancia recalcar que este ultimo elemento, la
potencia divina, es el determinante, pues si se haya ausente, no hay
verdadera tragedia. Para los griegos, el sentido tragico de la vida tiene
que ver con lo misterioso, con lo trascendente. Si despojamos a la
tragedia del componente sobrenatural, solo queda el “drama burgues”,
donde todo se resuelve con aburrida claridad. Sin dioses no hay tra-
gedia.

El motor de la intervencion divina en la vida de los humanos
no parece ser la compasién o misericordia por los hombres, sino la
necesidad u obligacion absoluta de restitucién. El castigo divino se
manifiesta a modo de imperativo, y la intervencion viene reclamada
por un desbarajuste o trastocamiento de ese orden férreo, mancilla-
do ahora por el capricho o por la necedad humana. La rebeldia de
los mortales resulta una provocacion a la autoridad divina y a su su-
prema justicia; ;acaso no esta el padre ocupandose de su hijo, cuando
lo reprende severamente a causa de una falta grave?

® Festugiére A. J., De [ ‘essence de la tragédie grecque, Editions Aubier-Montaigne, Paris,
1969, pag. 15y ss. (Version castellana de Miguel Morey: La Esencia de la Tragedia Griega,
Ed. Ariel, Barcelona, 1986).

? Esquilo, Agamendn, 1559 v ss.
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Lo misterioso de la tragedia también se hace patente cuando
nos preguntamos por la responsabilidad o culpabilidad del hombre
respecto de su propia desgracia. En muchos casos, esa culpa o falta
parece provocada por los dioses mismos. Es la funesta Até, deidad
que personifica a la fatalidad —~también traducida a veces como “ex-
travio”. Ella ciega al ser humano arrastrandolo a la insensatez y, por
ello mismo, a su perdicion. El caso apodictico, o al menos el mas
difundido de esta “inocencia culposa” es sin duda el de Edipo, que
afima:

“(...) he padecido mis actos, mdas que cometerlos”'°.
Y también:
“Sobrellevé el delito, ciertamente, extranjero, lo sobrelle-

vé contra mi voluntad. Dios lo sabe. Ninguna de aquellas cosas
Jue voluntaria.”!

El hombre aparece ahi como sujeto pasivo de su propia lo-
cura o ceguera: queda desdibujado el limite entre el libre albedrio y
la determinacion por fuerzas externas. ;Somos responsables de nues-
tro destino, o meras victimas del despotismo de los dioses?

La envidia de los dioses

Segun deciamos, el poder de los dioses no siempre se mani-
fiesta en la tragedia a modo de justicia. Es cierto que ellos son re-
presentados mayoritariamente como seres justicieros y estrictos, ce-
losos custodios del orden trascendente. Pero sucede que a la par de
ese movil, a saber, la sed de justicia, hallamos a menudo a los dioses
actuando por causas mucho menos nobles y elevadas.

Es el caso del 900"vog, o envidia divina. ;Envidia de qué? Prin-
cipalmente de la felicidad y el éxito de los hombres. Los dioses pare-

10 Sofocles, Edipo en Colono, 266 y ss.
It Sofocles, op.cit. 521 y ss.

46



Juan Torbidoni Sufrimiento humanoy sufvimiento divino en la cultura griega antigua

cen entonces abdicar de su rol paterno respecto de la humanidad, para
pasar a convertirse en seres mezquinos. Los griegos asociaban esta idea
de la envidia de los dioses con la conviccidon, muy difundida entre ellos,
de que la fortuna o destino es cambiante. Es cuando se esta en la acmé
de la plenitud o la felicidad, que hay que temer mas la catastrofe, y la
pérdida de todo lo que se posee: los dioses son envidiosos de la dicha
humana. Asi, los hombres mas deben redoblar sus cuidados cuanto
mayor sea su bienestar, como si caminaran en puntas de pie en una
habitacion donde duerme un malvado gigante. Encontramos en el
Agamenon de Esquilo la siguiente expresion de deseo:

“Gozar de una fama desmedida es algo muy grave, que
el rayo de Zeus alcanza la casa e la gente asi.

Prefiero un bienestar que no provoque envidia”'?. -

El esquema entonces se invierte: no solo los dioses no sufren
o se compadecen del dolor humano, sino que sufren a causa de la
felicidad de los hombres. Volveremos a referirnos a esta “mezquin-
dad divina” en nuestra conclusion.

Conclusion

. Hay entre las dos manifestaciones de la cultura griega que
hemos abordado, Platén y los tragicos, un hilo conductor o un espi-
ritu en comun para considerar el problema del interés de la deidad

hacia el hombre?

Quiz4, mas conveniente que buscar puntos en comun, lo sea
el entender ambas manifestaciones como complementarias. Ambas
vieron o concibieron a lo divino desde angulos distintos. Tan’fo.sie
Esquilo, como de Sofocles y de Euripides, hay que rescatar la vision
de los dioses como interesandose por el destino humano. Se trata sin
duda de dioses personales, con inteligencia y voluntad, capaces de

2 Esquilo, Agamendn, 468-471.
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dictaminar acerca de las acciones humanas. Detras de todo esto gra-
vitan sin duda fuertes valores morales, en una axiologia bastante de-
finida. A la par de esto, sin embargo, hay que su.brayar que ese per-
sonalismo aplicado a la divinidad conduce a terribles equivocos. En
primer lugar, la unidad de la sustancia divina no queda sglvraguarda-
da, y se cae nuevamente en el esquema politeista mas pnm.mvo. De
esto se desprende inevitablemente una segunda consecuencia: se cae
en el antropomorfismo que denuncia Platon. Los tragicos veian a los
dioses como celosos guardianes de aquella justicia superior que tras-
ciende la subjetividad del deseo y del capricho, de la locura y de la
ambicion. Pero ese afan de justicia se transformo en envidia. Y asi la
inteligencia y voluntad divinas son opacadas por las pasiones. Fue
necesario el advenimiento del mensaje cristiano para que esa envidia
se transfigurase en genuina compasion, y el sufrimiento humano no
fuera visto s6lo como consecuencia de la culpabilidad, sino también
como ocasion para la misericordia divina.

Pasando a Platén, tomamos conciencia, pues, del increible
legado del filosofo ateniense. Es de maravillar que un contempora-
neo de aquellos dramaturgos haya vislumbrado, desde su propia dis-
ciplina, lo que se nos hace normal Yy sensato a nosotros solo después
de dos milenios de cristianismo. Platon intuy6 con toda validez la
existencia de un Dios que no solo es justo, sino atin bueno. Ese dios
jamas antepondria su furia o su envidia, su anhelo o su codicia, a los
valores infinitamente mas elevados de Bondad y Justicia. Cierto es,
lo recalcamos, que estuvo lejos de descubrir g] Dios personal. Mas
con referencia a esa carencia, cerramos este articulo preguntando-

nos si ese dato es accesible a la inteligencia y afectividad humanas
en ausencia de la Revelacion.
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