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LAS CATORCE ENCICLICAS
DE JUAN PABLO II

Card. Joseph Ratzinger*

Seria absurdo pensar que se puede hablar en media hora de las
catorce enciclicas de nuestro Santo Padre. Seria preciso examinar cada
una detalladamente, para poder comprender la estructura del conjunto y
para captar sus temas centrales y la linea de su ensefianza. En media
hora sélo se puede brindar una panoramica aproximada y superficial.
La eleccion de los puntos que subrayamos es necesariamente unilateral
y podria hacerse también de modo diverso. Ademas, una valoracion
conjunta deberia incluir también los demas textos magisteriales del
Papa, que a menudo son de gran trascendencia y pertenecen sin duda al
conjunto de las afirmaciones doctrinales del Santo Padre.

Dicho esto, las enciclicas se deben dividir por grupos de temas
afines. Conviene recordar ante todo el triptico trinitario de los afios
1979-1986, que abarca las enciclicas Redemptor hominis, Dives in mi-
sericordia y Dominum et vivificantem. A la década 1981-1991 pertene-
cen las tres enciclicas sociales: Laborem exercens, Sollicitudo rei so-
cialis y Centesimus annus. Luego estan las enciclicas que tratan temas
de eclesiologia: Slavorum apostoli (1985), Redemptoris miss'io (1990)
y Ut unum sint (1995). En el ambito eclesioldgico se puede situar tam-
bién la Gltima enciclica, hasta ahora, del Papa: Ecclesia de Eucharistia
(2003), asi como en cierto sentido, la enciclica mariana Redemptoris
Mater (1987).

Ya en su primera enciclica el Papa habia unidp intimamente
los temas de la madre Iglesia y de la Madre de la Iglesia, ensanchan-
dolos al ambito histérico-teologico y pneumatologico: “Suplico so-
bre todo a Maria, la celestial Madre de la Iglesia, que se digne, en
esta oracién del nuevo Adviento de la humanidad, perseverar con

* Conferencia dictada por el Cardenal Joseph Ratzinger en el Congreso que tuvo lugar en
la Pontificia Universidad Lateranense sobre Juan Pablo II. Veinticinco afios de pontificado
.La Iglesia al servicio del hombre los dias 8 al 10 de mayo del corriente afio.
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nosotros que formamos la Iglesia, es decir, el. ,Cuerpo mistico de sy
Hijo unigénito. Espero que, gracias a esta oracion, podamos recibir al
Espiritu Santo que desciende sobre nosotros (cf. Hch 1, 8) y conver-
tirnos de este modo en testigos de Cristo ‘hasta los dltimos confines
de la tierra’” (Redemptor hominis, 22). En la mariologia, para el Pa-
pa, se encuentran todos los grandes temas de la fe: no hay enciclica
que no concluya con una referencia a la Madre del Sefior.

Y, por ultimo, tenemos tres grandes textos doctrinales, que
pueden situarse en el ambito antropolégico: Veritatis splendor (1993),
Evangelium vitae (1995) y Fides et ratio (1998). La primera enciclica,
Redemptor hominis, es 1a mas personal, el punto de partida de todas las
demas. Seria facil demostrar que todos los temas sucesivos ya se halla-
ban anticipados en ella: el tema de la verdad y el vinculo entre verdad
y libertad se afronta segun toda la importancia que tiene en un mundo
que quiere libertad pero considera la verdad una pretension y lo contra-
rio de la libertad. El celo ecuménico del Papa se aprecia ya en este
primer gran texto magisterial. Los principales rasgos de la enciclica
eucaristica —Eucaristia y sacrificio, sacrificio y redencion, Eucaristia
y penitencia— ya se hallan presentes en sus grandes lineas. El impera-
tivo “no mataras”, que es el gran tema de la Evangelium vitae, es
anunciado con gran fuerza al mundo. Como hemos visto, la orientacién
del cristianismo hacia el futuro, tipica del Papa, esta relacionada con el
tema mariano. Para el Papa, el vinculo entre la Iglesia y Cristo no es
un vinculo con el pasado, una orientacion hacia atras, sino mas bien el
vinculo de quien es y da futuro, y que invita a la Iglesia a abrirse a un
nuevo periodo de la fe. Su compromiso personal, su esperanza, pero
también su profundo deseo de que el Seiior nos conceda un nuevo
presente de fe y de plenitud de vida, un nuevo Pentecostés, resulta
ey}dente cuando, casi como una explosién, prorrumpe en una invoca-
cion: “La Iglesia de nuestro tiempo parece repetir cada vez con ma-
yor fervor y con santa insistencia: jVen, Espiritu Santo! jVen!
iVen!” (Redemptor hominis, 18).

T(_)dos. estos temas que, como ya hemos dicho, anticipan toda la
op’ra magisterial del Papa, estan conectados por una visién cuya direc-
cion fundamental debemos tratar de describir. Con ocasién de los ejer-
CIC10s que, como cardenal arzobispo de Cracovia predico en 1976 a
Pablo VIy a la Curia romana, explicaba que los intelectuales catolicos
polacos, en los primeros afios de 1a posguerra, al inicio habian tratado
de confutar, contra el materialismo marxista convertido ya en doctrina
oficial, el valor absoluto de 1a materia_ Pero pronto se desplazo el cen-
tro del debate: ya no versaba sobre |as bases filoséficas de las ciencias
naturales (aunque este tema mantiene siempre su importancia), SN0

80



Joseph Ratzinger Las catorce enciclicas de Juan Pablo 1]

sobre la antropologia. El nic]
hombre? La cuestién antropol
hombre; tiene un caracter e
cuestion de la redencién.
la respuesta a la cuestién

¢Quién puede ensefiarno
cristianismo?

¢o de la discusién pasé a ser: ,qué es el
0gica no es una teoria filoséfica sobre el
Xistencial. Bajo esa cuestién subyace la
¢Como puede vivir el hombre? (Quién tiene
sobre el hombre?, una cuestién muy concreta.
S a vivir: el materialismo, el marxismo o el

Asi pues, la cuestidn antropolégica es una cuestion cientifica y

1, pero, al mismo tiempo, es también una cuestién pastoral:
(cOmo podemos mostrar a los hombres el camino que lleva a la vida y

ayudarles a comprender también a los no creyentes que sus interrogan-
tes son también los nuestros y que, frente al dilema del hombre de hoy
y de entonces, Pedro tenia razén cuando dijo al Sefior: “Sefior, ;a
quién iremos? So6lo ta tienes palabras de vida eterna” (Jn 6,68). Filoso-
fia, pastoral y fe de la Iglesia se funden en esta tension antropolégica.

raciona

En su primera enciclica, Redemptor hominis, Juan Pablo II re-
sumid, por decirlo asi, los frutos del camino recorrido hasta entonces
en su calidad de pastor de la Iglesia y como pensador de nuestro tiem-
po. Esa primera enciclica gira en torno a la cuestiéon del hombre. La
expresion: “El hombre es el camino primero y fundamental de la Igle-
sia” (ib., 14) se ha convertido casi en un lema. Pero, al citarla, a me-
nudo nos olvidamos de que poco antes el Papa habia dicho: “Jesucristo
es el camino principal de la Iglesia. El mismo es nuestro camino hacia
la casa del Padre” (cf. Jn 14,1 ss) y es también “el camino hacia cada
hombre” (ib., 13). Por consiguiente, también la formula del hombre
como primer camino de la Iglesia prosigue asi: “camino trazado- por
Cristo mismo, camino que inmutablemente conduce a través del miste-
rio de la Encarnacion y de la Redencién” (ib., 14).

Para el Papa, antropologia y cristologia son insegarables.
Precisamente Cristo nos ha revelado qué es el hombre y a dénde de-
be ir para encontrar la vida. Este Cristo no es gé!o un model‘? de':
existencia humana, un ejemplo de cémo se debe_ vivir, sino que “esta
unido, en cierto modo, a todo hombre” (ib.). Cristo nos toca en nues’-
tro ir;terior, en la raiz de nuestra existencia, transformépdose. asi,
desde el interior, en el camino para el homb.re. Rompe el aislamiento
del yo; es garantia de la dignidad 1qde§trpct1b}e de cada persona Y, al
mismo tiempo, €s quien supera el individualismo en una comunica-
cién a la que aspira toda la naturaleza del hombre.

Para el Papa, el antropocentrismo es al mismo tiempo cristo-
centrismo, y viceversa. Contra la opinion segun la cual sélo a través
de las formas primitivas del ser humano (partiendo de abajo, por
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decirlo asi) se puede explicar qué es el hombre, el Papa sostiene que
solamente partiendo del hombre perfecto se puede comprender lo que
es el hombre, y que desde este punto de vista se puede vislumbrar el
camino del ser humano. A este respecto, habria podido referirse a
Teilhard de Chardin, que decia: “La solucion cientifica del problema
humano no deriva exclusivamente del estudio de los fosiles, sino de
una atenta observacion de las caracteristicas y de las posibilidades del
hombre de hoy, que determinardn al hombre de maifiana”.

Naturalmente, Juan Pablo II va mucho mas alla de ese dia-
gnostico: en definitiva, s6lo podemos comprender qué es el hombre
mirando a Aquel que realiza plenamente la naturaleza del hombre,
que es imagen de Dios, el Hijo de Dios, Dios de Dios y Luz de Luz.
Asi corresponde perfectamente a la orientacion intrinseca de la pri-
mera enciclica, la cual, en la prosecuciéon del Magisterio papal, se
desarrollé formando, juntamente con otras dos enciclicas, el triptico
trinitario. La cuestion del hombre no se puede separar de la cuestion
de Dios. La tesis de Guardini, segin el cual s6lo conoce al hombre
quien conoce a Dios, encuentra una clara confirmacion en esta fusion
de la antropologia con la cuestion de Dios. ’

Echemos ahora una mirada a las otras dos tablas del triptico
trinitario. El tema de Dios Padre aparece velado, por decirlo asi, en
primer lugar, bajo el titulo Dives in misericordia. Se puede creer que
la idea de tratar esta tematica le vino al Papa de la devocion de la
religiosa de Cracovia Faustina Kowalska, a la que posteriormente
elevo al honor de los altares. Poner en el centro de la fe y de la vida
cristiana la misericordia de Dios fue el gran deseo de esta santa mu-
jer. Con la fuerza de su vida espiritual, ella puso de relieve la nove-
dad del cristianismo, precisamente en nuestro tiempo, marcado por la
irreligiosidad de sus ideologias. Basta recordar que Séneca, un pensa-
dor del mundo romano en muchos aspectos bastante cercano al cristia-
nismo, dijo una vez: “La compasién es una debilidad, una enferme-
dad”. Mil afios después, san Bernardo de Claraval, con el espiritu de
los santos Padres, encontré la admirable férmula: “Dios no puede pa-
decer, pero puede compadecer”.

Considero muy acertado que el Papa haya centrado su enciclica
sobre Dios Padre en ¢l tema de la misericordia divina. El primer subti-
tulo de la enciclica es: “Quien me ve a mi, ve al Padre” (Jn 14,9). Ver
a Cristo significa ver al Dios misericordioso. Conviene subrayar que en
esta enciclica la digresion sobre la terminologia biblica de la miseri-
cordia divina en el Antiguo Testamento ocupa nada menos que (res
paginas. En ella se explica también la palabra rahamim, que proviene
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de la palabra rehem
Dios los rasgos del
¢s su profunda inter
la imagen del Padre

(Vientre materno), y confiere a la misericordia de
amor materno. El otro punto central de la enciclica
pretacion de la parabola del hijo prodigo, en la que
resplandece en toda su grandeza y belleza.

Quiero dedicar también un
bre el Espiritu Santo, en la cual s

conciencia. Segun el Papa, el aut
don de la verdad de la conciencij

as pocas palabras a la enciclica so-
€ trata el tema de la verdad y de la
éntico don del Espiritu Santo es “el

0 a 'y el don de la certeza de la reden-
cion” (Dominum et vivificantem, 31). Asi pues, en la raiz del pecado

estd la mentira, el rechazo de la verdad. “La ‘desobediencia’, como
dimension originaria del pecado, significa rechazo de esta fuente por
la pretension del hombre de llegar a ser fuente auténoma y exclusiva

en decidir sobre el bien y el mal” (ib., 36). La perspectiva fundamen-

tal de la enciclica Veritatis splendor ya aparece aqui muy claramente.

Es evidente que el Papa, precisamente en la enciclica sobre el Espiri-
tu Santo, no se detiene en el diagnéstico de nuestra situacién de peli-
gro, sino que hace ese diagnéstico para preparar el camino a la cura-
cion. En la conversion, el afin de la conciencia se transforma en

amor que sana, que sabe sufrir: “El dispensador oculto de esa fuerza
salvadora es el Espiritu Santo” (ib., 5).

He comentado ampliamente —tal vez demasiado ampliamente— el
triptico trinitario, porque contiene todo el programa de las enciclicas
sucesivas y lo relaciona con la fe en Dios. Ahora no tendré mas remedio
que limitarme a algunos rasgos esquematicos de las demas enciclicas.

Las tres grandes enciclicas sociales aplican la antropologia
del Papa a la problematica social de nuestro tiempo. Juan Pgblo II
subraya la primacia del hombre sobre los medios de pr’o.ducmén, la
primacia del trabajo sobre el capital y la primacia de la etlcg sobre la
técnica. En el centro estd la dignidad del hombre, que es siempre un
fin y jamas un medio. A partir de aqui se esclarecen las g.ra.n'des Cues-
tiones actuales de la problemadtica social en contraposicidon critica
tanto con el marxismo como con ¢l liberalismo.

Las enciclicas eclesiolégicas merecerian una reﬂexié.n profun-
da, que no puedo hacer aqui. Ecclesia de Eu?haristza consnde:ra a la
Iglesia desde el interior y desde lo alto, y asi capta su cangldad de
crear comunion;, Redemptoris Mater trata _de la prefiguracidn dl? l_a
Iglesia en Maria y del misterio de su matern}daq; las otras tres encicli-
cas de este grupo presentan los dos grandes amblto’s relacionales en los
que vive la Iglesia: el didlogo ecuménico —como bufqueda qe la m}lqad
de los bautizados en obediencia al mandato del Seiior, segun la 16gica
intrinseca de la fe, que ha sido enviada al mundo por Dios como fuerza
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de unidad— es el primer ambito relacional que el Papa, con toda 13
fuerza de su celo ecuménico, introduce en la conciencia de la Iglesia
con la Ut unum sint. También Slavorum apostoli es un texto ecuménico
de particular belleza. Por una parte, s€ Si.tllla en !a relacion entre Orien-
te y Occidente; y, por otra, muestra la vinculacion entre la fe y la cul-
tura, y la capacidad que tiene la fe para crear cultura, pues llega al
fondo y experimenta una nueva dimension de la unidad.

El otro ambito relacional atafic a los hombres que profesan re-
ligiones no cristianas 0 viven sin religion, para anunciarles a Jests, del
que Pedro dijo a los fariseos: “En ningan otro hay salvacién, pues nin-
guin otro nombre nos ha sido dado bajo el cielo, entre los hombres, por
el cual podamos ser salvos” (Hch 4,12). En la Redemptoris missio el
Papa explica la relacion entre didlogo y anuncio. Muestra que la mi-
sién, el anuncio de Cristo a todos los que no lo conocen, sigue siendo
siempre una obligacion, pues todo hombre espera en su interior a aquel
que es a la vez Dios y hombre, al “Redentor del hombre”.

Veamos, por ultimo, las tres grandes enciclicas en las que la
tematica antropoldgica se desarrolla bajo diversos aspectos. Veritatis
splendor no sélo afronta la crisis interna de la teologia moral en la
Iglesia, sino que pertenece al debate ético de dimensiones mundiales,
que hoy se ha transformado en una cuestion de vida o muerte para la
humanidad. Contra una teologia moral que en el siglo XIX se habia
reducido de modo cada vez mds preocupante a casuistica, ya en los
decenios anteriores al Concilio se habia puesto en marcha un decidido
movimiento de oposicion. La doctrina moral cristiana se debia formu-
lar nuevamente desde su gran perspectiva positiva a partir del nucleo
de la fe, sin considerarla como una lista de prohibiciones.

La idea de la imitacion de Cristo y el principio del amor se de-
sarrollaron como las directrices fundamentales, a partir de las cuales
podian organizarse los diversos elementos de la doctrina. La voluntad
de dejarse inspirar por la fe como luz nueva que hace transparente 1a
doctrina moral habia llevado a alejarse de la version iusnaturalista de

la n}o.ral en favor de una construccién de perfil biblico € historico-
salvifico.

El concilio Vaticano II habia confirmado y reafirmado estos
enfoques. Pero el intento de construir una moral puramente biblica
resulto imposible ante las demandas concretas de la época. El puro
biblicismo, precisamente en la teologia moral, no es un camino posi-
ble. Asi, de modo sorprendentemente rapido, después de una breve
fa}se. en la que se trat6 de dar a la teologia moral una inspiracion
biblica, se intenté una explicaciéon puramente racional del ethos,
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pero la vuelFa al pensamiento iusnaturalista resulté imposible: la

€z ya habia contribuido al intento

Se quedd a merced de una racionalidad positivista que ya no recono-
cia el bien como tal. “El bien es siempre -asi decia entonces un teélogo mo-
ral- sélo mejor que...”. Quedaba como criterio el calculo de las consecuen-
cias. Moral es lo Que parece mas positivo, teniendo en cuenta las
consecuencias previsibles. No siempre el consecuencialismo se aplicé de
modo tan radical. Pero al final se llegd a una construccioén tal, que se di-
suelve lo que es moral, pues el bien como tal no existe. Para ese tipo de

racionalidad ni siquiera la Biblia tiene algo que decir. La sagrada Escritura
puede proporcionar motivaciones, pero no contenidos,

Pero si las cosas fueran asi, el cristianismo como “camino” —asi
deberia y quisiera ser— resultaria un fracaso. Y si antes desde la orto-
doxia se habia llegado a la ortopraxis, ahora la ortopraxis se convierte
€n una tragica ironia: porque en el fondo no existe.

El Papa, por el contrario, con gran decisién, volvi6 a dar legi-
a la perspectiva metafisica, que es s6lo una consecuencia de la
creacion. Una vez mas, partiendo de la fe en la creacion, logra
y fundir antropocentrismo y teocentrismo: “La razén encuen-
tra su verdad y su autoridad en la ley eterna, que no es otra cosa que la
misma sabiduria divina. (...) En efecto, la ley natural (...) no es otra
cosa que la luz de la inteligencia infundida en nosotros por Dios”

(Veritatis splendor, 40). Precisamente porque el Papa es partidario de
la metafisi

ca en virtud de la fe en la creacién, puede comprender tam-
bién la Biblia como Palabra presente, unir la construccion metafisica y
biblica del ethos. Una perla de la enciclica, significativa tanto filosofi-
Ca como teologicamente, es el gran pasaje sobre el martirio. Si ya no
hay nada por lo que valga la pena morir, entonces también la vida re-
sulta vacia. Sélo si existe el bien absoluto, por el que vale la pena mo-
rir, y el mal eterno que nunca se transforma en bien, el hombre es con-

firmado en su dignidad y nosotros nos vemos protegidos de la
dictadura de las ideologias.

timidad
fe en la
vincular

Este punto es fundamental también para la encich.ca
Evangelium vitae, que el Papa escribié a peticion apremiante del' Epis-
copado mundial, pero que es igualmente expresién de su apasionada
lucha por el respeto absoluto de la dignidad de la vida humana. La ylda
humana, donde se 1a trata como mera realidad biolégica, se convierte
n objeto del calculo de las consecuencias. Pero el Papa, con la fe de la

glesia, ve 1a imagen de Dios en el hombre, en todo hombre, sea pe-
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quefio o grande, sea débil o fuerte, sea util o parezca inutil. Cristo, el
Hijo mismo de Dios hecho hombre, muri6é por todo hombre. Esto con-
fiere a cada hombre un valor infinito, una dignidad absolutamente in-

tocable.

Precisamente porque en el hombre hay algo mas que mera bi-
o0s, también su vida biologica resulta infinitamente valiosa. No queda
a disposicion de cualquiera, pucs esta revestida de la dignidad de
Dios. No hay consecuencias, por mas nobles que sean, que puedan
justificar experimentos sobre el hombre.

Después de todas las experiencias crueles de abuso del hom-
bre, aunque las motivaciones pudieran parecer muy elevadas moral-
mente, esas palabras eran y son necesarias. Resulta evidente que la
fe es la defensa de la humanidad. En la situacion de ignorancia meta-
fisica en la que nos encontramos, y qu¢ resulta a la vez atrofia mo-
ral, la fe se muestra como lo humano que salva. El Papa, como por-
tavoz de la fe, defiende al hombre contra una moral aparente que

amenaza con aplastarlo.

Por ultimo, debemos considerar la gran enciclica Fides et ratio,
sobre la fe y la filosofia. El tema de 1a verdad, que marca toda la obra
magisterial del Santo Padre, se desarrolla aqui en todo su dramatismo.
Afirmar la cognoscibilidad de la verdad, o sea, anunciar el mensaje
cristiano como verdad reconocida, se ve hoy en gran medida como un
ataque a la tolerancia y al pluralismo. La verdad se convierte incluso

en una palabra prohibida.

Pero precisamente aqui entra en juego, una vez mais, la digni-
dad del hombre. Si el hombre no es capaz de llegar a la verdad, en-
tonces todo lo que piensa y hace es puro convencionalismo, mera
tradicion. Como hemos visto, no le queda sino el calculo de las con-
secuencias. Pero, ;quién puede abarcar realmente con la mirada las
consecuencias de las acciones humanas? Si es asi, todas las religioncs
son solo tradiciones, y naturalmente también el anuncio de la fe cris-
tiana es una pretension colonialista o imperialista.

El cristianismo no esta en contradiccién con la dignidad del
hombre tnicamente si la fe es verdad, pues no dafia a nadie; mas aun,
es el bien lo que nos debemos reciprocamente. Como resultado de 108
grandes éxitos en el ambito de las ciencias naturales y de 1a técnica, la
razon ha perdido la valentia ante los grandes interrogantes del hombre:
sobre Dios, sobre la muerte, sobre la eternidad, sobre la vida moral.
positivismo se extiende sobre el ojo interior del hombre como una
catarata. Pero si estos interrogantes, decisivos al final pard nuestra
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vida, quedan relegados al ambito de la pura subjetividad y, por tanto,
en definitiva, de la arbitrariedad, nos hemos quedado ciegos por lo
que atafic a nuestra realidad de hombres.

Partiendo de la fe, el Papa pide a la razon que tenga la valen-
tia de reconocer las realidades fundamentales. Si la fe no tiene 1a luz
de la razén, se reduce a pura tradicién, y con ello declara su profun-
da arbitrariedad. La fe no necesita la valentia de la razén por si
misma. No estd contra ella, sino que la impulsa a pretender de si las
grandes cosas para las cuales ha sido creada. Sapere aude: con este
imperativo Kant describié la naturaleza del iluminismo. '

Se podria decir que el Papa, de un modo nuevo, apela a una
razon que se ha hecho metafisicamente pusildnime: Sapere aude!
Pretende de ti misma poder hacer grandes cosas. A esto estas desti-
nada. La fe —asi nos dice el Papa— no quiere hacer que calle 1a razon,
sino que la quiere liberar del velo de la catarata que, frente a los
grandes interrogantes de la humanidad, estd ampliamente extendido
sobre ella. :

Una vez mas, se ve que la fe defiende al hombre en su realidad
de ser humano. Josef Pieper expres6 una vez este pensamiento: “En la
época final de la historia, bajo el sefiorio de la sofistica y de una pseu-
dofilosofia corrupta, la verdadera filosofia se podra unir en la unidad
primordial con la teologia” y afirmé que asi, al final de la historia, “la
raiz de todas las cosas y el sentido ultimo de la existencia —que quiere
decir: el objeto especifico de la filosofia— sera visto y considerado soélo
por los que creen”.

Ahora bien, nosotros no estamos, en la medida en que s¢
puede saber, al final de la historia. Pero corremos el peligro de negar
a la razén su auténtica grandeza. Y el Papa considera, con razén, que
la fe esta 1lamada a impulsar a la raz6n a tener nuevamente la valen-
tia de la verdad. Sin la razon, la fe fracasa; sin la fe, la razon corre ¢l
riesgo de atrofiarse. Esta en juego el hombre. Pero, para que el hom-
bre sea redimido, hace falta el Redentor. Necesitamos a Cristo, hom-
bre, que es hombre y Dios, “sin confusion ni divisién” en una unica
persona, Redemptor hominis.
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