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Los misterios de la vida piblica de Jests,
etapas en el camino a la cruz

Martin Bieler®

Los misterios de Jesus tienen un gran significado para el cre-
yente. Esta es la razén por la cual la relacién personal del creyente
con Cristo Resucitado no tiene sentido sin la historia de Cristo Re-
sucitado. La Resurreccién, de hecho, es la eternizacion de la vida
misma de Cristo, sin la cual Cristo Resucitado seria anénimo. Los
misterios son como focos estructurales que nos permiten reconocer
como las diferentes etapas de la vida de Jesis se orientan dindmica
y estructuralmente a la Cruz y Resurreccién. Ellos son
“misterios’porque, por un lado, transparentan la vida de Jesus en su
realidad divina, trinitaria, y porque, por otro lado, son aperturas
especificamente humanas del Hijo de Dios, a través de las cuales se
nos da acceso al Dios que viene a encontrarnos. En los misterios, Dios
se relaciona con nosotros como hombre con una historia particu-
lar. En el espacio de la vuelta del Hijo al Padre desde su mision, se

abre entre cielo y tierra:
“E] hijo es libre de que acontezca una historia. Pero como el

espacio pertenece a Cristo, no tiene sentido un espacio vacio, sino
uno conformado y completamente condicionado por ciertas

* Tedlogo y ministro reformado, profesor de teologia sistemdtica en la Universidad de Berna.
Este texto apareci6 originariamente en Befreiung der F reiheit. Zur Theologie der stellvertretenden
Siihne, Freiburg-Herder,1996, pp. 31 8; 320-337; 420-422. Traducido de la edicion de habla

inglesa de Communio, primavera 2002.
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‘categorias’. La estructura de su significado es construida por las gj.
tuaciones (interiores) de la existencia terrena de Cristo. La humanj-
dad no puede caer fuera del espacio de Cristo, o fuera de la forma
externa creada por su vida'”.

La “forma estructural” es reforzada de un modo especial por
los misterios de Jesis. Esto ya fue comprendido en las épocas anti-
guas del cristianismo. Por ejemplo, la contemplacién de los Miste-
rios de Cristo en el campo de tensién creado por las antitesis entre
las “banderas” respectivas de Cristo y del Demonio juega un rol sig-
nificativo en los Ejercicios Espirituales de Ignacio de Loyola. Ignacio
urge una participacion existencial con los sentidos en la accion de
estos misterios — una participacién que, por el discernimiento de espi-
ritus ha de llevar a una decisién que siga realmente la voluntad de Dios.

La estructura de la vida publica de Jesus se encuentra dada
entre el Bautismo, por un lado, y la Transfiguracién, por el otro, la
cual, como todos los otros misterios, son relativos a la Cruz y la
Resurreccion. En lo que sigue, examinaremos los misterios de la in-
fancia de Jesus y de su vida publica como etapas en el camino a la
Cruz, entendida como entrada en la situacién del pecador. Esta en-
trada en la redencion del pecador no es un hecho ciego, sino la misién
del Hijo por el Padre a los pecadores, la auto-entrega del Hijo a los
hombres en la proclamacién del Reino en palabra y accién.

La entrada en la situacién del pecador es al mismo tiempo la
vuelta al Padre. Que Jesis vaya a los pecadores conduce formalmente
a ser contado entre ellos y consiguientemente crucificado. En la vida
publica de Jesus pareciera haber tenido lugar un”punto de inflexién”
que Jesus entendié teolégicamente y que llevé a la Pasién. Antes de
este punto de inflexidn, Jesds se vuelve de un modo concreto hacia
Israel, y este insistir encuentra eco en el pueblo y permite abrir una
esperanza.

! Hans Urs von Balthasar, Theologie der Geschichte, Johannes, Einsiedeln, 1959, p. 54.
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1. Los Misterios de la Pre-historia

Entre los misterios de la vida piblica se encuentran su con-
cepcidn, nacimiento y circuncisién (Lc. 2,21), su presentacién en el
Templo (Lc. 2,22-39) y su encuentro en el Templo (y los doctores:
Lc.2,41-52). Estos misterios pueden ser considerados como prolon-
gacion de la pre-historia de Jesus — una historia que lleva a su minis-
terio piblico y, finalmente, a la Cruz y resurreccién.

“La ‘primera fase’ del misterio de la entrada de Jesucristo en
la existencia humana es el comienzo de la kenosis del Hijo de Dios
que, desde el principio, era nada menos que el auto-abajamiento del
Hijo de Dios, empezando en forma inexorable hacia el cumplimiento
del descenso del que hablan pasajes como Fil. 2, Gal. 3 y pasajes
similares —, hacia la ignominia de la muerte en la Cruz en el lugar de
los pecadores. La entrada del Hijo de Dios en la historia humana era
ya verdaderamente la necesaria partida desde Dios vacidndose a si
mismo de su igualdad con Dios. Desde el principio era el primer es-
calén (entendido ya como extremo) hacia la entrada en la alienacion

de Dios que caracteriza la existencia bajo el curso del pecado™.

Los misterios de la vida publica de Jesis, entonces, son el
comienzo de la exaltacién de Cristo como Sefior en el camino de la
Cruz. Los misterios aclaran nitidamente que justamente el Sefior es
el Sefior, que ha ganado una victoria permanente sobre los poderes
del mal y cuya existencia se enraiza plenamente en la libertad que
brota de su relacién con el Padre. La alabanza de Cristo es por esto
inseparable de su passio sacerdotal. Tom4s, hablando de la tenta-
cién de Cristo, lo expresa exactamente: “Cristo vino a suprimir las
obras del demonio, no a través de una accién con poder, sino mas
bien por el sufrimiento en las manos del Demonio y sus seguidores,
de modo de conquistar al Demonio por justicia, no por poder’” . Esto

*R. Schulte, Los misterios de la prehistoria de Jesiis, Myst.Salutis, 3,2, Cristiandad, Madrid,
1971, p. 47.
*STI, 41,1 ad 2, 8.
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es especialmente verdad respecto a los misterios de la vida publicy
de Jesds. Pero Schulte subraya algo importante cuando subsume log
misterios de la vida oculta de Jesds bajo Gal. 4, 4 que habla del ser
de Cristo, nacido “bajo la ley”. La misma nota es subrayada, en re-
ferencia a su Bautismo, Jesus dice que “‘es conveniente que se cum-
pla toda justicia” (Mt. 3,15). Y los misterios de la “prehistoria” sop
justamente este cumplimiento.

El aspecto de “verdad” es una llave esencial para la compren-
sién de los misterios. Sobretodo en el Evangelio de Marcos, la se-
cuencia Bautismo-Transfiguracién-Cruz mira “a la revelacion gradual
y al reconocimiento de la dignidad de Jesds” y subraya “el arco de
tension aretalégico-misionero que encontramos en el Evangelio®.

La circuncisién de Jestis implica, primero, su admision en el
pueblo de la Alianza; segundo, “‘su habilitacion y deputacin para la
alabanza’ ; tercero, la participacién en las promesas®; finalmente, el
otorgamiento del nombre: “el otorgamiento del nombre en el contex-
to de la existencia terrena de Jesucristo era su constitucion incoativa
en ese poder y dignidad (ver, entre otros, Lc. 1,32 y 5, Mt. 9,6 y
ss.), definitivamente confirmado, acreditado y manifestado (ver tam-
bién Jn. 17,1-5) después de la constitucion de su vida™ . Es espe-
cialmente importante percibir la conexién intrinseca entre circuncision,
alabanza y sacerdocio. La sangre es, como la sangre del cordero
pascual, la sangre de la Alianza. “Esto apunta a la coherencia interior
de la obra de la vida de Cristo. Lo que fue consumado en la Cruz -
el sacrificio sangriento de s{ mismo como plenitud del sacerdocio y
de la Pascua del Antiguo Testamento- era fundado, de acuerdo a la
voluntad de Dios, en el rito de la circuncisién’®.

“R. Pesch, Markusevangelium I, Freiburg, Herder, 1976, p. 97.
3 Schulte, op. cit., p. 56.
¢ Schulte, op. cit., p. 57.
7 Schulte, op. cit., p. 58.
8 Schulte, op. cit., p. 57.
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3 La presentacién en el Templo apunta hacia adelante, hacia la
P"asmn, en tanto sirve para redimir al primogénito (Lc. 2,23), que es
ligado al cordero pascual y a su funcién representativo-inclusiva.
Pero por qué el Hijo de Dios debia ser “redimido” en el significado
de este rito? En orden a prepararse la redencién de todos los hom-
brf:s. Es “gl misterio de Dios y por eso de Jesucristo, que Jesus, e/
primogénito por excelencia, es entregado por Dios Padre, de modo
que en razén de ser cordero pascual, y por eso, de la cancelacion
de la factura contra nosotros (Col. 2,14) y de la sentencia de muerte
por medio del primogénito, los “muchos” tendrfan el precio que pue-
de “redimir” su primogénito y asf liberarlos en una vida verdadera y
definitivamente libre™ .

El encuentro del Jesiis de doce afios en el Templo marca la
transicién de la “prehistoria” de Jesds a su vida publica en obedien-
cia al Padre — incluso su oposicién a sus poderes: “;Saben ustedes
que debo estar en las cosas de mi Padre?” (Lc. 2,49). Schulte plan-
tea la interesante cuestién de si el conflicto entre la orden de Dios 'y
la del Hijo que aqui surge (“Hijo ;por qué nos has tratado asi?...
;como no han visto?” Lc. 2,48-49), no despliega ya algo del destino
de Jesds. “Ya aqui hay una experiencia inicial de conflicto en su exis-
tencia personal. En esta experiencia, el Hijo de Dios habré de sufrir
hasta el final la ruptura de todos los hombres a cuenta del pecado en
orden a volver a juntar lo que originalmente €ra uno: Dios y el hom-

bre”?.

2. El Bautismo

Los misterios de la vida pablica y actividad de Jesus incluyen

el Bautismo, la Tentaci6n, la Transfiguracion y los milagros, que se

encuentran intrinsecamente unidos a la predicacién de Jesis. En su

9 Schulte, op. cit., p- 51.
10 Schulte, op. cit., p- 70.
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Bautismo, Jests se somete a la penitencia impuesta por Juan e] Byy,-
tista, recibido en solidaridad con los peca(.:lores‘,‘ dando dfe este modog
un paso hacia el ser del hombre en iu alleqac}’én de Plos. Su des-
censo al Jord4n recibe la respuesta “de ambg de“[)10§’_rf?spuesta
que da en forma de paloma junto a la voz del cielo. “La Iniciativa de
Jesis alcanza inmediatamente su cumplimiento, pprque saher‘l‘do fie las
aguas, y su acto de “subir de abajo” es respondido por un })ajar de
arriba” del Espiritu (de Dios): Aqui vemos que la Encafnacmn es el
encuentro, el punto de identificacion de Israel que fue siendo prepa-
rado y del Dios de la Alianza que desciende a Israel. Pero este acon-
tecimiento es contenido en la interpretacion dada al final por la “vogz
del cielo’: “Tu eres” (Mc) o, como también escucha el Bautista, “Este
es mi Hijo amado” ( Mt., Luc.)”!'.

Este acontecimiento no ha de ser entendido como una adop-
cion, $ino como una interpretacion revelatoria. Justamente en la
ocasi6n crucial en que Jesids se somete al Bautismo, Dios confirma a
Jesds como su Hijo Amado (Mc. 1,11 y paralelos). Dios le envia el
Espiritu, que lo introduce en el curso posterior de su misién y lo gufa
(Mc. 1,12). En otras palabras: filiacién y descenso obediente son
correlativos. El descenso del Espiritu “es la designacién e instalacion
del Elegido y su permanente inspiracién”?. La “designacién bautis-
mal” al comienzo del ministerio publico de Jesis, “es una recapitula-
ci6n trascendente de toda la proclamaci6n de juicio por los profetas
y desde luego de la ley (Lev. 26; Dt. 27-23) y desde aqui, de toda
la situacién de existencia bajo juicio en quien el partner de la Alianza

dg Dios se encuentra a sf mismo"* . Esto nos permite disefiar una linea
directa al Bautismo de fuego al qu

: ¢ Jesiis se iba a exponer (Lc. 12,49),
como Juan Bautista va a expresarlo en el Evangelio de Juan: “He aqui

el Cordero de Dios, que quita el pecadg de] mundo” (Jn. 1,29).

ich, Neukirchnener Verlag, 1985, p. 155-
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3. La Tentacion

La tentacion de Jesus es, junto a su Bautismo, el misterio m4s
conectado con la Cruz, como lo muestra su proximidad a la narra-
cién de Gethsemani. En un cierto sentido la tentacién es la continua-
ci6n, concrecion y preservacion de la obediencia bautismal de Jesus
en los cuarenta dias transcurridos en el desierto. El desierto es el lugar
de exposicion al mal, como conocia Israel, en una via andloga, por
su estadia de cuarenta afios en el desierto. Marcos presenta a Cristo
como antitesis de Adé4n, porque, a diferencia de Ad4n, Cristo resiste
la tentacidn y de ese modo restaura el parafso. “Y estaba con los
animales salvajes; y los Angeles le servian (Mc. 1,13)”. Mc. 3,27
aclara que Jesuds verdaderamente derrota a Sat4n en la tentacién. El
hecho de que Marcos habla lapidariamente de enlazar al “fuerte”,
mientras que en Mc. 1,13 restringe el no menos lapidario relato de
que Jesis fue tentado durante cuarenta dias en el desierto, muestra
que la resistencia de la tentacién de Jesds es un camino que lo
acompasa y no se desvia desde la senda que lleva del Bautismo via
Gethsemani hasta la Cruz. La reprensién de Jesids a Pedro en
Mc. 8,33: “apdrtate detrds mio, Satands”, deberia ser entendida en
esta perspectiva: “De acuerdo a la concepci6én de Marcos, el hom-

bre fuerte y su oponente mayor lucharon en el momento de la tenta-

cién en el desierto”!*.

Marcos y Lucas debaten la tentacién y su resistencia con
mayor detalle. El deseo de Mateo es mostrar que “Jesds mantiene
intacta la filiacién divina proclamada en la narrativa bautismal por la
obediencia a la palabra de Dios en el Antiguo Testamento y, de
este modo, vence a Satdn”" . Es importante escuchar la alusién a la
historia de Isracl. También es ponderable la propuesta de C. Schiitz
de que hay un paralelo entre la huida de Jesis de Egipto, su Bautis-
mo, y la tentacién, por un lado y la historia de la salida de Israel de

14 Ch. Schiitz, Los misterios de la vida publica de Jesis, Myst Salutis, 3,2 Cristiandad,

Madrid, 1971, p. 92.
5 U, Luz, Das Evangelium nach Mathdus, 1, 162.
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Egipto, atravesando el Mar Rojo y la estadfa en el desierto, por el
otro. La tentacion ticne lugar en tres etapas. Primero, Cristo €s ten-
tado en cambiar las piedras en panes (Mt. 4,3-4); luego, el tirarse
desde el pindculo del Templo cn espera de la ayuda de Dios (Mt.
4,5-7); finalmente, el postrarse ahi mismo en obediencia frente al
Demonio (Mt. 4,8). En cada instancia, Jesas cita un texto de la Es-
critura para rechazar la sugestién del Demonio: “El hombre no vive
solo de pan, sino de toda palabra que sale de la boca de Dios” (Mt.
4.14: Dt. 8,3); “No tentards al Sefior tu Dios” (Mt. 4.7; Dt. 6,16);
“Alabards al Seiior tu Dios y a El s¢lo servirds” (Mt. 4,10; Dt. 6,13).

. Por qué estas tres tentaciones? Santo Tom4s, siguiendo al
Criséstomo, dice que Jesus rompio tres redes lanzadas por el De-
monio: las redes del vientre (hambre), de la vanagloria y la ambicion's.
Esta explicacién no es, de todos modos, enteramente convincente,
ya que respecto a la segunda tentacién, que consiste en estar en las
manos de Dios y s6lo secundariamente sobreestimarse a si mismo.
Tomds discute la 16gica de la tentacién mds detalladamente en el
Comentario a Mateo, donde lo relaciona al cuerpo y alma, con la idea
que como lo hizo con el primer hombre, el Demonio comienza con €l
cuerpo pero golpea siempre el alma.

El contenido de las tres tentaciones es la negacion de la comu-
nicacién con Dios. El Demonio llama siempre mds intensamente sobre
la cuestién de que Dios dé verdaderamente. En la primera tentacion,
el Demonio insinda que Cristo debe cuidarse, contentdndose con lo re-
cibido porque no puede esperar nada de Dios como donante. Dios no
estd presente en su libertad como un futuro siempre abierto, no estd
presente en su don, por la separacién de donante y don; no es més,
en sintesis, objeto de fe y de esperanza. La obediencia de Jests, su
entrega, esperar todo de Dios, incluyendo la satisfaccién de su ham-
bre, incluso si esta espera debe costarle la vida: “Sélo su muerte de
hambre va a cambiar la piedra (Lc. 4,3; ver 24,2) o las piedras M)

16 Super Evangelii Sancti Matthaei, lectura 4,1 (316-318).
7 Ch. Schiitz, Los misterios de la vida piblica de Jesis, p. 97.
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La segunda tentacién plantea la cuestién de la presencia del
donante en el don de la filiacidn. .Se ha unido realmente Dios al Hijo,
lo ha investido y se ha expuesto El mismo en el Hijo, de modo que
estd a disposicién del Hijo y de su llamada — incluso si el Hijo deba
temerariamente caer en peligro? El Demonio tienta a Cristo como si
estuviera interesado para probar si puede o no tomar posesion del
dador del don. Estg es lo que significa “tentar a Dios”, el probar la

extension en la que uno controla a Dios como donante en su don y
promesa.

La tercera tentacién no trata el tema descripto. Es su aguda
intensificacién. Lo que estaba en cuestién en las primeras tentacio-
nes era la comida, y de un modo inmediato, la vida misma. Ahora
Cristo se encuentra frente a la alternativa absoluta: Dios o el Demo-
nio. Dios como dador de la vida ha de ser simplemente desplazado
por la riqueza del mundo en subordinacién al Demonio. El pupto
central se hace central en la alternativa. Balthasar tiene raz6n cuando
conecta este estadio final de la tentacién, ya con Mateo como apos-
tasfa de Dios o con Lucas como su puesta a prueba con la blasfe-
mia contra el Espiritu Santo' . El Espiritu es la quintaesencia de la
unidad entre el donante y el don, por un lado, y de la presencia del
donante en el don, por el otro.

Que Cristo como Hijo pudo tomar sobre si la Cruz presupo-
ne que resistié toda la extensién de la tentacién en todas sus dimen-
siones, como aparece en la situacién de accién en la que la libertad
del Hijo se encuentra a sf misma. Por otro lado, sélo en la Pasién
Cristo sondea toda la profundidad de la tentacién. “De una manera
curiosa, las narraciones de la tentacién y de la pasién se asemejan.
La ultima nos da el comentario de la primera y viceversa™ .

' Balthasar, Herrlichkeit T11,2,2, p. 68.
¥ Ch. Schiitz, Los Misterios, p. 101.
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4. La Transfiguracion de Jesus

Puesto que el Bautismo y la Tentacién son misterios del co-
mienzo, su Transfiguracion corresponde a su ser en camino: “segun
los tres sindpticos la escena de la Transfiguracién viene en un perio-
do de tiempo que indica que Jests estd en camino”® . La Transfigu-
racion se encuentra en la transicin entre la gloria del Antiguo Testa-
mento y la gloria del Nuevo Testamento fundada en la teologia de la
Cruz. Esto se ve, por un lado, en la aparicion de Moisés y Elias y
por el otro por el mandato de Jests de guardar silencio hasta la
Resurreccién del Hijo de Dios. Probablemente Juan no transmite
escenas de la Transfiguracion porque coloca toda la vida del enviado
del Padre bajo la luz de la Gloria Transfigurante. Aqui tampoco es
cuestién de una simple invencién:"’debe aceptarse que el niicleo es una
epifania™' .

El Bautismo y la Tentaci6n son prevalentemente sacerdotales,
mientras que la Transfiguracion y los milagros prevalentemente rea-
les. Por supuesto el ser y la accién reales del hombre Jesus se en-
cuentra fundada en su ser y accién sacerdotales y viceversa. Sélo el
Seiior es Siervo, y s6lo el Siervo es Sefior (Barth). En el momento
de la Transfiguracién, como en el momento del Bautismo la filiacién
del Hijo es confirmada por el Padre: “Este es mi Hijo amado en quien
me complazco, escichenlo” (Mc. 9,8). La Transfiguracién es una
suerte de estacion intermedia en el camino a la Cruz y Resurreccién
(Mc. 9,9-12). Asi revela que Jesus sigue este camino en la historia
del Hijo de Dios y que su futuro es gloria, como Barth diria, es real-
mente el Sefior que se hace siervo.

20 Ch. Schiitz, op. cit., p. 104.
21 Baltasar, Herrlichkeit 111,2,2, p. 317.
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5. Milagros de Jesiis

No podemos tratar in extenso los milagros de Jesiis. Nos
bastard una pequeiia resefia de su significado respecto a la llegada
del Reino de Dios. Los milagros necesariamente acompafian la pre-
dicacion de la Palabra, en tanto la llegada del Reino de Dios implica
la curacién salvifica de todo el hijo, cuerpo y alma, que estd expues-
to a los estragos del cosmos. Los milagros son, dentro del judaismo,
ante todo, la exaltacion de la accién salvifica originaria de Yahvé con
el pueblo”. Balthasar tiene probablemente razén de conjeturar que los
milagros eran discretos y no s6lo porque, como regla general, esta-
ban ligados a la fe de los beneficiarios: “ 1a mayorfa de los milagros
estaban ligados a la fe: éste es el punto central, y la fe es necesaria,
a veces existiendo realmente, y a veces “atribuida” en virtud de una
“substitucion” silenciosa, pero siempre de un modo teolgico que
Jesus no requiere fe en si mismo, sino que activamente media la fe
entre la persona humana y Dios, haciendo de sf la fuente de la fe que

es indispensable para la persona humana y haciéndola brotar del
corazén de la persona”?.

Es interesante considerar que en muchos casos la iniciativa
para realizar el milagro no viene de Jesis sino del mismo beneficia-
rio. En Mateo, fe y milagro siempre se encuentran unidos como pe-
dido y cumplimiento. Los milagros apuntan m4s alld de ellos mismos
al milagro de la Cruz y resurreccidn, que incluye la Parusia. Por esta
razén son eficaces ain después de Pascua. Como observa Sto. To-
mas, la gracia cura primero lo que requiere la persona, porque la
naturaleza serd plenamente sostenida con la segunda venida® . Pero
porque también la naturaleza estd afectada por la llegada del Reino
de Dios, se necesitan los milagros en el tiempo de la Iglesia, como
vemos en Hechos.

2 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit 111,2,2, p. 308.
B1In2 Sent31,1,2, ad 1; STIII, 69, 3 ad 3.
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Podemos preguntarnos cn qué extension tienc sentido interpre-
tar los milagros puramente como algo “sobrenatural” en el sentido de
una infraccion de las leyes de la naturaleza creada. Advertimos que
todo ser estd abierto intrinsecamente a su origen, podemos en princi-
pio ser muy gencrosos respecto a lo que es posible en el orden de la
naturaleza. Una observacion de Luz parece tocar el centro de la na-
rracién de milagros en Mateo “Lo que se ha roto no son las leyes de
la naturaleza sino el poder de Dios» (Cf. Mt. 9,34; 12,22-30)%.

Conclusion

La presentacion sobre los misterios de la vida publica de Je-
sds podria ser vista como arrojando luz sobre cémo son cjercidos
los tres oficios de Cristo durante su vida. El aspecto profético apa-
rece especialmente con la palabra de Jesis y su proclamacion, que
aqui no hemos discutido en detalle. Los otros dos oficios coinciden
en parte en cada misterio. Asi, la tentacién de Jesuds, puede ser
percibida como perteneciendo tanto al oficio sacerdotal (la asuncién
de la situacién del hombre) como al real (la victoria sobre el mal).

Ahora, la doctrina de los tres oficios no ¢s una coleccidn ar-
bitraria de las diversas funciones que ejerce Jesids en la economfa de
la salvacién. Por el contrario, converge con los aspectos de juicio y
pecado, los cuales reflejan, como antitipos, los tres trascendentales
—1la verdad, el bien y la belleza. Ademds, se relaciona con las postu-
ras bdsicas de la libertad humana, que encuentra su fundamento cn la
16gica de la separacién entre donante y don. Los tres oficios han de
encontrarse ademds en el acontecimiento de la salvacion representa-
tiva, que provee la perspectiva en la que hemos considerado los mis-
terios.

Concluyamos, entonces, con una breve descripcién de csta
redencién, que consiste, dltimamente, en la inclusién del hombre en

# U. Luz, Das Evangelium nach Mathéius, Zirich, Neuk.Verlag, 1985, vol. 2,71.
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|a vida intratrinitaria de Dios, en cuanto esta redenci6n es un hecho
que ticne lugar entre cl Padre y el Hijo en la unidad del Espiritu. En
cuanto es un acontecimiento de amor, la redencién representativa no
os sOlo motivada por amor, es la realizacién del amor mismo. Por-
que el Amor transforma el Amante en el Amado, Cristo se puede
identificar con nosotros, apropiarse nuestra situacién, tomar la Cruz
sobre si y, en este sentido, reiterar (Kierkegaard) el pecado. Porque
haciendo esto el Amante no cae bajo el poder del pecado, simult4-
neamente asimila al Amado consigo (omne agens agit sibi simile),
de manera que Cristo nos transforma desde nuestro fundamento — y
antes de nuestra decision. La reconciliacién ha de ser comprendida
como re-creatio. Este es el verdadero significado de la redencién
representativo-inclusiva, que espera nuestra ratificacion. La seriedad
de esta ratificacion excluye cualquier doctrina de apokatastasis (sal-
vacion universal). Por otro lado, el caricter absoluto del amor de Dios
por todos los hombres, que no puede ser revocado, obliga a esperar
la salvacion de todos.
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