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La cultura contemporanea:
entre la multiculturalidad factica y el
desafio ético de una tarea intercultural

Maria Gabriela Rebok®

Nuestra época estd signada por una multiculturalidad factica que nos
sitda ante la tarea histérica de tejer encuentros culturales, a despecho de los
desencuentros. La interculturalidad es ese proceso de acercamiento en el res-
peto de las diferencias.

Un inexcusable paso previo es proveer una caracterizacién coheren-
te y abierta de cultura. Se propone un concepto tridimensional de cultura
basado en las figuras de la libertad y en el cuidado de los vinculos. Se lo
contradistingue de la unidimensionalidad del concepto de civilizacion. La
pluralidad y peculiaridad de las culturas hoy ya no se confronta con la
unidad y universalidad de la civilizacién. La impaciencia por alcanzar una
rapida y uniforme universalizacion, arrasaria con las identidades culturales,
lo cual —segiin Certeau'- levanta la sospecha de servir a un poder hegemoni-
co. Huntington? desplaza la discusién hacia el choque de las civilizaciones
en un mundo multipolar. Waldenfels opera otro desplazamiento: el que va de
la contraposicién civilizacion-barbarie a las conmociones culturales que
resultan de la ineludible exposici6én de lo propio a lo extrafio.

* Investigadora del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas, Profesora
Titular de la Universidad del Salvador (Area San Miguel) y de la Universidad Nacional de San
Martin.

1 Cf. Michel de CERTEAU, La cultura en plural, trad. R. Paredes, Buenos Aires: Nueva
Vision, 1999, p. 10.

2 Cf. Samuel HUNTINGTON, El choque de las civilizaciones y la refiguracién del orden
mundial, trad. J. P. Tosaus Abadia, Buenos Aires-Barcelona-México: Piados, pp. 39, 50-54.
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En esta era comunicacional, las identidades culturales estén en un
incesante movimiento que, segiin Andrés Ortiz-Osés’, corre ¢l peligro de ser
mediocrdtico, una suerte de monstruo compuesto de poder virtual, pero tam-
bién de mediocridad. Conjurarlo implicarfa imprimirle una orientacion que pro-
muceva un intercambio fecundo ¢ incentivante entre las diferencias culturales.

De ahf que la filosoffa tenga que recoger la inquictud de pensar en
los modelos que posibilitan la integracion de la identidad y alteridad en tér-
minos culturales. Ricoeur propone tres modelos en referencia mutua, pero de
modo tal que el dltimo implica los primeros, sobrepasdndolos. Ellos son: el
modeclo de la traduccién, ¢l modelo de intercambio narrativo de memorias'y,
finalmente, ¢l plus ético que en dicho intercambio de lenguas e historias ope-
ra ¢l modelo del perddn. A su vez, Franz Wimmer propone revisar el queha-
cer filos6fico a partir de un presupuesto polilogal, vale decir, de la infinita
riqueza de un logos que “se dice de muchas maneras”. Nos toca a nosotros
preguntarnos qué mancra reviste nuestro aporte como latinoamericanos.

A nuestro juicio, se trata de un verdadero giro del pensar que abando-
na categorfas momificadoras, auténticas “ideas fijas” como las de sustancia,
sujeto, realidad, totalidad, Absoluto, para liberarse de sus adherencias de vio-
lencia. Las actuales preferencias ponen, en cambio, el énfasis en la relacidn, la
red, 1a vincularidad, \a diferencia, la alteridad, la posibilidad, 1a perspectiva,
la interpretacion. “El pensar se desplaza de los extremos a las mediaciones
(en sentido suave y sin la filiaciOn patriarcal que puede ser sospechada en la
Versohnung hegeliana) a los campos de encuentro y libertad™.

En este marco tedrico, nos volvemos a preguntar acerca de la esen-
cia de la cultura y su relacion y diferencia con respecto a la civilizacion.

1.- Caracterizacion tridimensional de la cultura

Nuestra propuesta exhibe una antropologia desde la vincularidad®
y estd imantada por una €lica que aspira a transmutar todo vinculo-cadena,
engendrador de dependencia y sometimiento, en un vinculo libre capaz de
compromiso. Desde estas ideas-fuerza pone de manifiesto la tridimensio-
nalidad estructural, sincronica y diacronica, de la cultura. Estructural, por-
que los elementos esenciales en juego estdn ligados a los otros elementos

3 Cf. Andrés ORTIZ-OSES, “Amor intellectualis. Remediacion existencial y hermenéutica
intercultural”, en Analogla Filosdfica, Aio I (México, 1997), n° 2, p. 135.

4 Maria Gabriela REBOK, “La transmutacion de las categorias en el pensar contemporéneo”,
en Discurso y realidad, 2*.ép., Vol. I, n° 1-2 (Tucumin, 1999), p. 58.
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del todo, y las modificaciones en uno de ellos conlleva también cambios en
los otros. De més estd decir que se trata —por esa susceptibilidad al cambio—
de un todo abierto. La cultura implica un traspaso de la violencia al cuidado
de.los vinculos, traspaso que s6lo es posible como movimiento de liberacion
existencial y simulténea transformacion del mundo, articulados segiin instan-
cias mediadoras. A continuacién explicitamos las tres dimensiones aludidas.

Nos dejamos sefialar el camino por lo que el mismo lenguaje nos da
que pensar. Este nos indica ya desde la etimologia las dos primeras dimen-
siones: la del cultivo y la del culto.

1.1.- La cultura como cultivo, generadora del mundo como obra

La cultura como cultivo consiste en el esfuerzo y la astucia desple-
gados por el hombre para enfrentar la violencia de la naturaleza y establecer
entre el hombre y la naturaleza un vinculo més libre. Aqui la libertad humana
como poder-ser se concreta en el poder-trabajar -con la técnica como me-
diacion e instaurar asi la perspectiva en la cual el mundo se manifiesta en la
arquitectonica de las obras.

El abandono de la caverna y de sus miedos y el pasaje a la edifica-
cion de la casa y la ciudad con sus monumentos se pliega a las transforma-
ciones que las diferentes modalidades del trabajo operaran sobre la
inhospitalidad primitiva de la naturaleza. El trabajo introduce una diferencia
en su contrapunto con la naturaleza: pretende diferir el cierre del circulo tra-
gico por el cual todo lo que nace de la naturaleza como madre inicia ya su
retorno, por el perecer, hacia la naturaleza como sepulcro. Adherimos a la breve
caracterizacion hegeliana del trabajo: “es deseo inhibido, desaparecer conte-
nido, o forma culturalmente (bildet)”®. La inhibicion del deseo niega y supe-
ra la mera necesidad animal y abre el espacio de tiempo de la accidn humana

s Cf. M. G. REBOK, “Propuesta de una antropologia desde la vincularidad”, en Actas [1]
Congreso Nacional de Filosofia, Universidad de Buenos Aires, Buenos Aires 1982, T.II, pp.
47-58. Parte de nuestra hermenéutica de la cultura y su referencia a la civilizacion se basa en
trabajos anteriores. Cf. M. G. REBOK, “Civilizacién planetaria y culturas peculiares: un
vinculo bajo la amenaza de neoconflictos”, en Escritos de Filosofia (Academia Nacional de
Ciencias de Buenos Aires, 1987-88), n° 19-20, pp. 39-47; “Civilization and Cultural Identity
in Postmodernity”, en Topoi. An International Review of Philosophy (Dodrecht-Boston-
London, 1998), Vol. 17, n° 1, pp. 29-36.

6 Georg Wilhelm Friedrich HEGEL, Phinomenologie des Geistes, J. Hoffmeister (Hg.),
Hamburg: Meiner 1952, cap. IV, p. 149; Fenomenologia del Espiritu, trad. de W. Roces,
Meéxico: F. C. E. reimpr. 1992, p. 120.
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transformadora. De esta manera, se logra un doble resultado: el rito de las
desapariciones naturales se conjura con la mayor permanencia de la obra
(que la hybris exagera a ambicion monumental) y, por rebote, se culturiza el
trabajador, o sea, adquiere una autoconciencia universal que, de aqui en mds,

busca el reconocimiento social.

La misma técnica se ve modificada por tales transformaciones y los
destinos epocales que acentian determinados vinculos: es instrumental (he-
rramienta), maquinista o electrénica, y cumple de este modo su funcién me-
diadora. Asistimos también a un trastrocamiento en la ldgica de medios-fin.
A despecho de los fines pasajeros y afectados de particularidad, los instru-
mentos y las técnicas aparecen como el “lenguaje real-efectivo”, apreciados

como medio que vinculan’.

1.2.- La cultura como culto, creadora del mundo como texto

La violencia ritual, sintoma de una relacidn adn in-justa entre el
hombre y lo sagrado, busca elevarse a configuraciones més libres por medio
de los gestos consagratorios que demarcan el espacio propicio y fasto
(templum) respecto del salvaje o nefasto. La libertad como poder-hablar im-
plica la creacion renovada de sentidos y valoraciones para dar respuesta a la
necesidad de comprender el mundo. Al entramado de tales sentidos y valora-
ciones —responsables de nuestra orientacién y veneracién— lo hemos llama-
do el mundo como texto®. La instancia simbdlica permite la articulacién mun-
dana de la existencia en términos de habitabilidad poética, en la acepcion
heideggeriana. Forman parte del texto, en un sentido amplio, tanto la mimica
de los gestos, la coreografia de danzas consagratorias como la s6lida graméti-
ca. Se instauran sentidos y apreciaciones en lo gestual, en el lenguaje oral y
escrito, en las secuencias de imdgenes en la pantalla. Interpretar este nuestro
ser-en-el-mundo ha sido la tarea de los diferentes discursos y sus ensayos de
sistematizacion: del mito y de la religion, del arte, de la filosoffa y de la ciencia.

Aqui 1a mediacion es, sin lugar a dudas, el lenguaje. Las formas del
pensamiento, sus categorias estin implicitas en lenguaje. Este le otorga a toda
actividad y relacion humana representaciones y fines, es lo propiamente

humanizante®.

" Cf. G. W. F. HEGEL, Wissenschaft der Logik, G. Lasson (Hg.), Hamburg: Meiner reimpr.

21975, L. I, 2a. secc., cap. 3.
¥ Del i.-e. teks-, tek-: tejido, trama. Arquitectdnica. Cf. R. GRANDSAIGNES D'HAUTERIVE,

Dictionnaire des racines des langues européennes, Paris: Larousse 1948, s. v. teks-, tek-.
° Cf. G. W. F HEGEL, Wissenschaft der Logik, prél. 2a. ed., p. 9.
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) La l6gica como interpenetracion de lo racional y lo real, habita las
entrafias del. Ienguaje, cuyas articulaciones lo son también del pensar. Esta
copertenepcw —para nosotros, més pretendida que lograda— la experimenta-
ron los griegos a través de la palabra-clave “ldgos”.

1.3.- La educacion fundada en el mundo como comunidad

Ahora los vinculos amenazados por la violencia son el vinculo del
hombre consigo mismo y el vinculo hombre-hombre. La cultura-educacion
permite la perelaboracién del pdthos en éthos segiin un doble movimiento: de
apropiacion (constituyente del yo: “Wo es war, soll ich werden” “donde
estaba esto debo devenir yo”)'° y de socializacién cuando comprende que la
verdad del deseo humano es ser “deseo de otro deseo”''. Segin Freud, la
“aptitud para la cultura” depende de nuestra posibilidad de transmutar —gra-
cias a las fuerzas erGticas— las “pulsiones egoistas” en “pulsiones sociales™"?.

En este nivel, la praxis ético-politica cumple la libertad como poder-
desear y poder-amar. En definitiva, una libertad s¢lo se alimenta e incentiva
con otra libertad, y la humanizacion que pretende la tarea educativa s6lo es
posible en un mundo como comunidad. Y ello por la “acci6én de todos y cada
uno”'® y, de este modo, su formula mds acabada es “un yo que €s un noso-

tros y um nosotros que es un yo’'“.

En rigor, no es posible ser autodidacta. Lo muestra el fracaso en la
humanizacién de los nifios lobos, los desgarrantes casos de marasmo y hasta
la muerte de los nifios afectados de hospitalismo. Por otra parte, en general
se denomina err6neamente autodidacta al que no se ha sometido a una edu-
cacion formal, aunque esté empapado de la cultura ambiente, socializado y
lea muchos escritos de otros, incluidos los otros culturales, y hasta produzca
sus propios textos, que siempre reclaman una interpretacién a sus lectores,

tal el ejemplo de Sarmiento.
Si bien no desestimamos los esfuerzos de la bisqueda de un con-

senso racional en la ética discursiva y su polo ut6pico, la comunidad ideal de

10 Sjgmund FREUD, El yo y el ello, en Obras Completas, . Strachey y A. Freud (ed.s), trad.
J. L. Echteverry, Buenos Aires: Amorrortu 1979, T. XIX.

11 Cf. G. W. F. HEGEL, Phdnomenologie des Geistes, cap. IV
2 Cf. S. FREUD, De la guerra y de la muerte. Temas de actualidad, en 0. C., T.1IV, p. 284.

13 Cf. G. W. F. HEGEL, Phénomenologie des Geistes, cap. V1, p. 314.
14 Ip., cap. IV, p. 140.
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