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Soledad, esperanza, oracién

por Olegario Gonzdlez de Cardedal*

Me han hecho un inmenso honor invitdndome a hablar en
Bs. As., e invitdndome de manera especial esta noche a tomar la
palabra en la Fundacién Ortega y Gasset y en Communio. Para
alguien que ha crecido y cristalizado en la tltima historia de
Espafia hay nombres que pertenecen a la propia entrafa y en
medio de los que uno se mueve con gozo espariol.

Hace muy poco, me tocaba hablar en la Fundacién Ortega
y Gasset justamente sobre Ortega y la fe. Los amigos de
Communio me pidieron una reflexién en el marco de lo que son
sus actividades, y sobre todo en el marco de lo que es su pecu-
liar acentuacién de la experiencia cristiana y de la visién de la
cultura desde ella. En ese sentido, yo les dije que les haria una
meditacién: una meditacién en la mas estricta linea ortegiana
(recuerden ustedes entre los muchos titulos de este pensador
hay uno que en latin dice, lo traducimos: “De Europa meditatio
quaedam” (Una cierta meditacién sobre Europa). Pues bien, yo
esta tarde voy a hacer “De homini meditatio quaedam”, una
cierta meditacién sobre el hombre. Sobre el hombre universal, el
particular, pero una cierta meditacién. No intento informar, no
intento demostrar, intento sencillamente meditar.

El tema elegido son tres palabras: soledad, esperanza, ora-
cién. Todo hombre llegado a su verdad, a su madurez es consti-
tutivamente las tres en su raiz. El propio Ortega dijo: “Son la
raiz misma de su constitucién”. Vamos a intentar ¢6mo lo son,
cémo se entrelazan. Me van a permitir que a diferencia de lo que
he hecho a lo largo de estos dias, varios de ustedes amablemen-
te me han seguido, esta noche no hable sino que lea sosegada-
mente.

*Profesor de Teologia Dogmatica en la Pontificia Universidad de Salamanca. Miembro
de la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas. Entre otras publicaciones, autor
de “El poder y la conciencia”, “Madre y muerte”, “Raiz de la esperanza”.

79




Olegario G. de Cardedq)

——

Soledad, esperanza, oracion

én tiene tres partes que siguen el ritmo de lag
ra dedicada a la soledad, una segunda
te un brevisimo apunte sé6lo afirmat;.

La exposici
tres palabras. Una prime
a la esperanza y finalmen
vo del tema oracion.

Soledad

En una carta

filésofo de la antig

tristeza, su melancolia, su esfue ; :
la vez era filoséfica y religiosa. Flaubert dice lo siguiente: “En

aquel momento los dioses no existian ya y Cristo no existia adn
y hubo desde Cicerén a Marco Aurelio un momento unico en que

el hombre se encontraba solo”.
En nuestra situacién histérica después de un cierto hundi-

miento de los grandes ideales y proyectos utépicos del siglo XIX,
aparece una cierta perplejidad, una cierta soledad, que puede
desembocar en una desesperanza o que puede engendrar una
nueva ilusién. Ya no hay ciertos jdeales que han sostenido la
vida humana, las grandes creaciones de la conciencia moderna,
el orden de la libertad, el progreso, y todavia no hay en este per-
plejo fin de siglo un cierto proyecto que colectivamente pueda
sostener la esperanza. Hay que recordar que el marxismo fue la
dltima gran esperanza totalizadora con una pretensién de ver-
dad metafisica, religiosa y ética. E1 hundimiento de esos pro-

yectos histéricos nos ha dejado en el “ya no son luz y verdad cier-
tas cosas”, pero “todavia no son realidad otras”. En este entre-

tanto es donde amenaza con la experiencia endurecida de la
soledad la tentacién de la desesperanza. Colaborar a discernir
esa soledad como un dato histérico a presentar, pero a la vez
como una determinacién fundamental de toda existencia huma-
na, colaborar a que no desemboque en la desesperanza, es el so-
brio objetivo, pero generoso objetivo de esta meditacién, y co-
menzamos con la lectura.

La primera parte tiene tres puntos: la soledad del hombre
entre la realidad de Dios y la cercanfa al alma; en el segundo
punto hablaré de las tres formas que yo distinguiria de estar 2
solas: la soledumbre, la soledad y la solitud; y en el tercer punto
de esta primera parte hablaria de cristianismo y vida sola.

 La soledad es algo propio del hombre. No la conoce quien
esta sobr'e elZ Dios, ni quienes estan bajo él, los animales. Dios
es constitutivamente compaiifa, comunién personalizadora,

de 1861, Flaubert escribia, hablando de un
iiedad, Lucrecio, intentando comprender su
rzo por una construccién que a
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donacién en reciprocidad, mientras que los animales s6lo son
acompanamiento en el territorio que habitan, en el trabajo
comun que realizan, en la progenie. El hombre, en cambio, esta
mas alla de la forma en que los animales lo habitan, pero no
alcanza a realizar aquella co-presencia en que las personas divi-
nas viven su misterio trinitario. La forma divina y la forma ani-
mal de existencia parecen cada cual en su orden las naturales
porque no implican tensién alguna desplegando al sujeto con la
normalidad de lo que es en plenitud y en felicidad. En cambio,
la forma humana est4 en el borde, confinada entre esos dos con-
fines o laderas: la divina compaiia en la que la autonomia de las
personas es relacién constituyente y la comparsa animal en la
que la luz de la conciencia atin no ha separado lo otro de lo pro-
pio ni ha enfrentado al sujeto con una misién que tiene que dis-
cernir, a la que tiene que consentir y que debe realizar.

La soledad del hombre se sitia por tanto entre la soledad
de Dios y la soledad del animal. Permanecer en ese punto pro-
pio es duro y la tentacién ha sido siempre hacer la transferen-
cia de la inmediatez divina y retornar a la placidez propia de los
animales que es previa a la conciencia y a la responsabilidad.
Retenerse y sostenerse, afectarse, realizarse en hombre y en
s6lo hombre es la dura tarea de los humanos. Traspasar los bor-
des, es su perenne situacién original. Pascal escribié de manera
genial: “/Qué se atrever4 a llegar a ser por tanto el hombre?,
isera igual a Dios o a las bestias? jQué tremenda distancia!
¢{Qué seremos por consiguiente los hombres?”

Hay una constante sobrecogedora que es la tentacién y la
envidia que el hombre tiene no sélo a Dios, el relato del pecado
original estd ahi, sino a los animales; les leeria, no tenemos
tiempo, textos de Leopardi, de Baudelaire, subrayando esa
angustia del hombre frente al animal que después de la placidez
del alimento, no experimenta el misterio ni la angustia sosega-
damente.

La soledad es aquello en lo que el hombre sin embargo no
puede reposar y es a la vez aquello sin lo que no puede ser per-
sona ni llegar a la meta que le estd asignada. No puede el hom-
bre existir en soledad pura, porque él es fruto de un amor que le
suscita y acomparfia, al que estd destinado, al que tiene que
corresponder y sin el cual a la vez no puede persistir. Pero el
hombre no puede descubrirse a si mismo en lo que tiene de
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sobrecogedoramente admirable como sistema, €1 lo que tiene de
peculiarmente tnico en cuanto que estd llamado a reflejar una
faz del misterio y una posibilidad del mundo, 81 no rompe con su
circunstancia, la materia de la cual proviene ¥ en laque es y la
sociedad en medio de las gentes. Esta es Su dialéctica, sélo esto
es de ellas y sin embargo tiene que romper con ellas para exis-
tir en actitud refleja y consentiente y no e actitud inmediata y

natural.

La soledad humana hay que comprenderla, por tanto, por
referencia a tres puntos de constitucion y de orientacién: la
materia, el préjimo, Dios. Ascendemos desde el punto que nos
precede en un movimiento de complejidad trascendente y que se
desborda a s{ mismo en esa maravilla que s el hombre que ain
lleva en sus palpitaciones toda la trama de las fuerzas césmicas
y todo el arrastre del impulso animal. El hombre es su natura-
leza en la que todo estéd juntoy sostenido en reciprocidad, donde
nada tiene una consistencia al margen del resto, donde los
impulsos primordiales son anteriores y posteriores a la figura
individual, Gnica, responsable, que es el ser espiritual. Pero si el
hombre ya no es sélo materia, sin embargo sigue siendo mate-
ria. El vive ya desde la materia ante el rostro de su préjimo que
como ¢l ha quebrado la frontera de ese mundo para erigirse
como proyecto en libertad, como figura en belleza, como indivi-
duo en diferencia incomprensible.

El otro es para el hombre el redoble de su yo, que no puede
desconocer ni eliminar. Una vez que le ha mirado a los ojos ya
no puede ser sin él. El cruce de esos rayos conjugados que dos
miradas proyectan hace estallar como un relampago con la luz
de la propia identidad que nace asi acordada y soldada con el
rostro del otro ser. El nifio surge a su identidad desde la sonri-
sa y.la faz de la madre. La faz, la mirada y la palabra del otro
suscitan la compaiifa y a la vez fundan la soledad del hombre
por saberse descubierto y amado por él y a la vez diferente de él.
El nifio es a la vez el que es suscitado por el rostro de la madre
y el que es destetado del pecho de la madre.
que :‘ea :z;‘lceq;a ltl'zf:e;ﬁgma dg labsoledad humana es el Absoluto,
arrastrandojtodos an ?ley eshordando a toda realidad finita
oo 1a pretension pro Se?:s. umanos hgasta el borde y redu-
b b de s préjigm mclal eica z:l su limite, responsabilizando
bre. Ese divino limite y llamando a caca uno por su norw

' que es voz y meta funda a la vez que la
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soledad suprema, 1a suprema compaiia del hombre. Este queda
asi implantado en aquel centro donde reducida su poque.dady

escubre como necesarias, a la vez como gratuitas, la realidad
del pr6jimo y el misterio de Dios. El hombre por tanto ya no
Podré existir en retraimiento frente a esa realidad compleja que
se le ha manifestado como diferente, pero a la vez como perte-
neciéndole. No es soberano de la realidad ni esté solo en ella ni
Se puede identificar ciegamente con ella.

No le son ya posibles ni la voluntad de apropiacién de lo
real en desmesura, la “hybris” de los griegos, ni el desprecio
erguido de quien mira todo lo real como desproporcionado supe-
rlor a si mismo afiorando sin embargo dominarlo; seria resenti-
miento. Ni la voluntad de realizarse sin el mundo, sin el proji-
mo, sin Dios. Lo que Ortega llamé el “ensimismamiento”.

. Estas tres actitudes: desmesura, sentimiento, ensimisma-
miento, son formas inmaduras de realizacién humana o epidér-
micas de violencia, ya que sélo los violentos pueden pretender
que el hombre sea soberano tinijco de la realidad, que cada indi-
viduo pueda convertirse en el centro del mundo, o finalmente
que el ser finito pueda ser creador de tanta belleza, esperanza,
amor y sentido, el hombre solo y sin referirse a la vida humana.

Este hecho de estar solo frente a la realidad de la natura-
leza con el pré6jimo y delante de Dios nuestra lengua castellana
lo ha forjado, o lo ha intentando decir, o si no lo ha dicho lo digo
Yo con tres palabras que son las siguientes, que estén las tres en
el diccionario si bien su historia quiz4 no est4 cargada con lo que
a mi me gustaria llamarles: soledumbre, soledad, solitud.

a) Soledumbre

Me gustaria llamar soledumbre cuando la existencia
humana se vive en el alejamiento de su préjimo, de la vida co-
mun de la ciudad como forma de realizacién del destino huma-
no, es decir el hombre lejos de los otros, sin los otros. Los anti-
guos definieron al hombre con tres palabras: ser racional, ser
social, ser mortal. La socialidad es un elemento primordial de la
vida humana, relacién entre yo y ti, hombre y mujer, yo y noso-
tros, nosotros y los otros. En este sentido el hombre est4 esen-
cialmente arraigado en los otros y no puede intentar ser huma-
no en la absoluta distancia sin el acogimiento de lo que lo pre-
cede como lenguaje, los signos, la tradicién, .la_t memoria, como
arte, como ciencia. Nadie es ya como Ad4n iniciando la historia,
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pero justamente para sentirme viniendo de este torrente que
nos precede, no como mera naturaleza acogiendo en nuestrg
seno para saber de nuestra pertengnma, a la vez que nuestrag
diferencias para erigirnos en medio del mundo como una voz
tnica debida y obligada de cada uno, para todo eso es necesario
esa distancia, esa lejania, ese ser sin las cosas y sin nosotros que
yo he querido designar como soledumbre.

No somos monjes de nacimiento, pero todos debemos ejer-
citar una minima vocacién mondstica como condicién para saber
quiénes somos, para discernir que anhelamos existir y para
saber nosotros mismos si estamos dispuestos a hacer eso en lo
que consistimos. Por tanto, dimensién monastica de toda vida
humana esencial en ciudad lo mismo que en aldea, en vida
matrimonial o en virginidad consagrada, en quehacer técnico o
en existencia politica. Sin esa distancia més alla de las cosas,
sin esa experiencia del vacio en que nos sentimos desfondados,
finitos y mortales, donde nos encontramos remitidos a nuestra
dificil originalidad y diferentes de todo, sin el reposo y el silen-
cio correspondiente, no sabremos quiénes somos ni qué abismo
de gloria y miseria alcanzaremos y, lo que es todavia peor, no
crecerd la libertad y la alegria de ser hombres. Un filésofo ale-
man, Schelsky, formulé esta condicién antropolégica de la rela-
cién entre libertad y soledad dando con estas dos palabras un
titulo a uno de sus libros “Einsamkeit und Freiheit” (Soledad y
Libertad). De ahi que no teniendo todos vocacién de soledumbre
ni vocacién monaéstica en sentido estricto, todos tenemos, sin
embargo vocacién de soledad como el camino necesario para el
encuentro con nosotros mismos diferenciando la animalidad que
perdura en cada uno, separando los légamos del instinto y el
deseo de lo que es superficie clara de lo que es realidad objetiva,
de lo que es verdad, es decir, discerniendo espontaneidad perso-
nal y’\_r.erdad. Esa soledad nos prepara asi para el encuentro con
el pr6jimo a fin de no allegarnos a él como se allega la mano al
Instrumento, el animal a su presa, la inteligencia a una nueva
idea abstx:act_a 0 el hombre a un objeto. Sélo quien se ha descu-
bierto a S1 mismo en soledad y se ha sorprendido de su abismé-
tica condicién puede acoger al préjimo como un quien con nom-
bre y con destino personal, con la cercania necesaria para cono-
cerle y con la distancia necesaria para aceptarle tal cual es y 5€
planta ante nosotros. El descubrimiento moderno de esa condi-
cién abismaética de cada uno de nosotros, con sus corrientes Sub-
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marj -
nnE}S d9 deseos y temores, nos ha mostrado la necesidad de
COmunlcamé

to, pe 1! Para escapar a nuestra intemperie y desvalimien-
zicgrm’ A la vez, nos ha hecho sentir 1 infinita dificultad de
converger completandose sin reducir el mundo de cada

que contra ellos se presentan desde ese hecho perdurable que
son la enfermedad, 1a culpa, la muerte, 1a pre-humanidad, 1a
inhumanidad, la contrahumanidad. Todo hombre ha percibido
el rumor de Dios en su vida y habra quedado identificado unas
veces si y otras no. Identificarlo como su divino amor, eso lo
lograra sobre todo si otras palabra.s Y compaiia amigas lo han
ayudado a identificarla, o por si mismo se ha tomado el tiempo
y el silencio necesarios para discernirle, para familiarize}rse con
El, para oirle y/o audirle: obedecer es un derivado de audire, una
audicién y atencién completas. .

Tal vez ustedes conozcan un libro de un sociélogo nortea-

icano, Peter Berger, “A rumor of angels” (Un rumor de énge-
me.rll ociedad moderna y el descubrimiento de lo sobrenatu-
les; 3‘17 S meditando eso que llama rumor de 4ngeles o formas
ralz. .- s de la presencia de lo sobrenatural en nuestra vida.
%gggl}rll(l)?nbre de cien mil formas o férmulas, més alld de cultu-
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ras o expresiones institucionales, sabe de la realidad que llam,.
mos Dios ain cuando no siempre tenga palabra hepha para
decirle y atn cuando no tenga sagrada palabra para invocarle
Pero el hombre puede también no a_tendex_' ese rumor de Diog,
puede no darse tiempo para discernirle, ni sentir silencio pary
asirlo, ni amor para corresponderle. Se reclgye entgmpes consi-
derandose a si mismo como la inica o la realidad maxima, comg
el templo de lo existente, como el absoluto soberano. Cuando
lleva a cabo este cierre sobre su mundo exclus;vo y responde 3
Dios con la distancia, la indiferencia o la negaclér} explicita, en-
tonces se queda en una forma suprema de aislamiento que a m{

me gustaria llamar solitud.

b) Solitud

Ella es la clausura del mundo sobre sus limites, la eleccién
determinada de lo verificable como si fuera lo definitivamente
real, del yo como suficiente para si mismo. El fondo de la vida
humana entonces limita sélo con las posibilidades y necesidades
del hombre; de ahi que entonces el silencio cubra todo el tiempo
hacia atras y hacia adelante, sin que se pueda decir una pala-
bra que anteceda o siga al hombre. Su voz es toda voz; su pala-
bra entonces queda remitida a la tnica palabra. Nada hay com-
parable al desfondamiento e intemperie que tal solitud o exis-
tencia sin Dios produce, porque pese a su crecimiento colectivo
o individual, el hombre en su entrafa sigue siendo un nifo que
nace de un regazo y a un regazo vuelve. Se apoya en un suelo
que no ha puesto de antemano y sobre el cual necesita marchar
conﬁa_do. Mira un firmamento hecho de estrellas a cuya luz
neces§ta alumbrarse y por cuyos caminos marcha hacia tierras
que sin conocer ya ama y quiere visitar. Esa divina presencia
puede otorgarse como realidad sentida en el amor o como ausen-
il el 1 lenci s sl o Do
festacién directa Ambasy e e easidle presencial com 'a MUY
si no se ha conocido una pnnl i sabe de una ausencia
con anterioridad 1o se haPI%sencla Y no se siente un sﬂenmp s
las que & 01do una palabra. Ambas son gracia a

AS que tiene que responder el homb : < de-
cida, en la stplica indj mbre en la adoracién agra
nueé tro siglg Si;;: 1gente 0 en la espera. Unz; gran muje}' de

< one Weil, escribi6 un libro bellisimo,

“L’attente de Dieu”
es atencién. 1eu’, attente que es aguardo, que es espera, qué
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¢) Soledad

Entre la soledumbre como soledad fisica en el sentido de
Separacién de todo, y esta solitud como rechazo de quien se que-
da a solas sin Dios, consigo mismo, est4 la soledad, la auténtica,
¢omo forma de existencia que en distancia y querencia simulta-
nea a las cosas nos permite cerciorarnos de nuestra diferencia
respecto de todo, acceder a nuestra libertad y asumir nuestra
responsabilidad en el mundo. La soledad es asi el ejercicio de la
libertad y la conduccién de la compania personal. La soledad es
asi el quicio para el encuentro con Dios, para su reconocimiento
como Dios, no como la idea, el contexto o la hipétesis que noso-
tros necesitamos para interpretarle; para el descubrimiento de
su diferencia de todo lo mundano, de nuestra destinacién a él y
de su destinacién (cristianamente dicho) como Dios encarnado
con nosotros.

Son clésicas las afirmaciones de Whitehead en un sentido,
cuando dijo: “religién es lo que un individuo hace con su soledad,
Y si uno no ha estado en soledad, no es un hombre religioso. La
religién es por consiguiente soledad”, sefiala Whitehead, “y si
usted no esta nunca en soledad no sera nunca religioso”.

Ortega y Gasset, con una inmensa lucidez, ha subrayado la
conexién entre la experiencia de la soledad en 1a historia huma-
na y el cristianismo. Discerniendo en sus lecturas hegelianas
que lo sobrecogedor en la Encarnacién es que Dios ha gustado la
soledad del hombre, y que en la muerte Jests ha percibido en su
propia experiencia lo que esa soledad del hombre es, tiene unas
paginas bellisimas sobre Nuestra Sefiora de la Soledad, nombre
y designacidén tan frecuente en tierras hispénicas, subrayando
esto mas all4 de los elementos normales que solemos ver.

Ahondando asi hasta el extremo maximo pensable de la
soledad humana que el hombre desde ella se descubre llamado
a existir en Dios y como Dios, que es lo que acontecié en Cristo
Jesis después de haber confesado con pasmo y alabanza la con-
descendencia divina hasta el limite maximo pensable que es
existir comin. La soledad de Jestis, el Getsemani”y el Sa’lm.o 22
“Dios mio, Dios mio por qué me hE.lS al?andonado , es la tltima,
normal radicalizacién de la experiencia de la soledad humana

que el mismo Dios en su Hijo encarnado ha realizado.

Tiene razon, por lo tanto, nuestro filésofo hispanico al decir
que en el cristianismo la soledad se radicaliza hasta extremos
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que sobrecogen. Desarraigado el hombretdele)l rnu(rixdo COmo amb;.
to en el que p]écidamente antes se acostaba a descansar com,
en cuna a su medida, y desgarradas sus pupilas con una lyz
nueva que le ha extendido hasta el extremo del cegamiento pop
la intensidad desproporcionada para nuestra capacidad respec.
tiva, el hombre ahora esta ante D_1’os, tras habgrse puesto Digg
ante el hombre, que es la Revela’cmr'l en el Antiguo Testamento,
y tras habérselo propuesto a sl mismo en hombre, que es ]
Encarnacién, lo que constituye el quicio de_l Nu_evo Te§tamento
cuando se le lee més alla del puro relato histérico, més all4 de
la propuesta moral o mas alla del mero contenido dogmitico,

Estamos en el tercer punto de la primera parte, cristianis-
mo y soledad, de ahi que la experiencia de la soledad humana
vaya inexorablemente conexa con la historia de una compaiiia
divina. Soledad humana y compaiiia divina son ya dos polos que
no se pueden separar. La presencia de Dios en el mundo ha
arrancado al hombre a este suelo como unico solar de su exis-
tencia plantando en él dos alteraciones que son fruto de dos
alteridades: la voz de Dios que nos llama en soberania y la rea-
lidad del otro humano en el cual con el cual es identificado y que
nos reclama; es la responsabilidad con el préjimo.

El relato de Cain y de Abel en el Capitulo 4 del Génesis,
cuando Dios pregunta a Cain por su hermano Abel y él le dice
que si acaso es responsable de su hermano, se trata en torno a
dos grandes afirmaciones: a la inserciéon de Dios en esa frater-
nal historia que se ha consumado en el fratricido y ;por qué
insercién divina?, porque Dios vindica la muerte de Abel, lla-
maéndole a Cain. Pero una vez que le ha responsabilizado a él de
la muerte de su hermano, porque en ese texto lo esencial es defi-
nir al hombre no como ser auténomo en si, para si, sino como ser
encargado desde realidad inmemorial con su préjimo y para su
préjimo, cuando eso se ha realizado y esa es la intencionalidad
del texto, Dios mismo se convierte en responsable del culpable y
defiende a Cain contra toda pretensién vengadora de los otros.
Dios abre el abismo de la sacralidad de cada ser, convirtiéndolo
en persona a la vez que el abismo de la responsabilidad de uno
para el otro. De ahi que la ltima, el Gltimo “nomos” del “autos”,
la dltima ley de autenticidad es el ser responsable, y un filésofo
contemporaneo, Lévinas, dira ser “rehén para”. Con esto esta-
mos asistiendo a la superacién del kantismo y de la exacerba-
cién de la conciencia auténoma en la edad moderna.

88



on
Olegario ¢, de Cardedal Soledad, esperanza, oract

Dios aisia, separa y convoca a cada uno. De ahi que no valei
ni ensimismamientOS, ni enajenamientos, ni eXCU!paC_loneS’ -
infantilizaciones, ni suefios, ni drogas. La historia tiene una

Imensién dramatica insuperable, aislante si para asumir su
vida, para ir dado cuenta y razén de ella, en la medida en que
Por divino encargo se constituye en veladora y Valedora_ de la
existencia de sy hermano. La compania divina como origen y
fundamento a 1a veg que la compaiia humana como tarea y cri-
terio son las que ahora acompafian y confieren sentido a las
obras. Esta ya no es sinénimo de carencia de algo, sino de posi-
bilitacién para algo. No es un final sino es un punto de partida.

Haciéndonos eco
Paganismo habig imp
fermas, productos ys
universo, mientras q

de las palabras de Ortega vimos cémo el
lantado al hombre gozosamente figuras y
imbolos, duracién y gozo de las cosas en ol
ue el cristianismo sostenido por los profe-
tas, los salmistas y los pobres de Yahvé en el Antiguo
Testamento le habia arrancado a las cosas para plantarle delan-
te de si mismo, delante de Dios, sumirlo en soledad y por el dia-
logo que es 1a oracién, ofrecerle compaiiia y responsabilidad.
Soledad del hombre que en posesion de si llega hasta darse en
divina compaiifa correspondiente a la divina comunién dada a
los hombres en 1a humana compania por la Encarnacién.

As{ surgen formas nuevas insospechadas de soledad: la del
hombre que en Cristo llegé a existir como Dios en forma divina

, que en la
expresién mixima y que en el

os infiernos” en el sentido vete-
r: descendié6 a compartir la sole-

articulo del Credo “descendié a ]
rotestamentario, equivale a deci

dad que la muerte de todos los muertos significa como lejania
absoluta de la vida y del viviente. Y por tanto, compartida esa
soledad y esa lejania de Dios, la desaloja y lallena, de tal forma
que desde que El ha inhabitado esa soledad, esa soledad deja de
existir y aun desalojado asi el infierno comienza a existir e
cielo, que no es por supuesto un lugar3 que no es por supuesto
una situacidn, sino la forma de cercania absoluta del hombre 3
Dios radicado y afirmado definitivamente en él,

en la
Resurreccién.
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la de Boulgakov, tedlogo ortodoxo rys,
erno es la decisién de un hombre que Pre.,

tende existir en soledad sin aquella compaiiia absoluta a la que
su dimensién de absoluto lo convoca que es Plos: Y en ese sep.
tido entiende que no es MasoquisSmMo de ningin género y que Jog
teélogos nos empenamos en seguir hablando del infierno que g
mantener enhiesta la libertad del hombre que llega hasta ¢
colmo de pedir erguirse frente a Dios, posibilidad radical que
Dios respeta.

En esa aventura sobrecogedora en la que El se ha emba.
cado, suscitando un hombre capaz de ser su compafiero y capaz
de ser su adversario. Eso, nada mas que €so, es lo que los teglo-
gos sentimos al hablar del infierno. Estamos haciendo una afir-
acién fundamentalmente antropolégica antes que proponien-
do un susto para los hombres, es decirles su posibilid.ad de ser
Dios, compartiendo su divinidad, o de quedar reducido en su
soledad que por ponerle en una situacién desproporcionada a su
vocacién de compaiiia divina es absolutamente antinatural. Es

una condenacion.

Hay una féormu
donde dice que el infl

Esperanza

Pasamos, y de manera ya casi anunciada, y sélo verbal,
dado el tiempo que llevamos, a hablar de la esperanza. Ya diji-
mos en qué emplazamiento de tentaciones estamos, de que esta
soledad colectiva nos aboque a una desesperanza colectiva, y en
ese contexto se han planteado las cuestiones radicales, pero jes
posible para el ser que licidamente es finito y mortal mantener
erguida y enhiesta la esperanza? A la luz de lo anterior com-
prenderdan que hablar de esperanza, en este caso un tedlogo, no
se limita, o no parte, o no supone, o no la va a fundar en una
actitud de optimismo o de las esperanzas colectivas que la his-
toria ofrezca. Hay que haber llegado a la honda experiencia de
la soledad del ser finito, mortal y pecador, perdén, hay que
haber sobrepasado la desesperanza para hablar, comenzar a
hablar, con madurez y con radicalidad de la verdadera esperan-
za. Quien no ha pasado por esa soledad, quien no ha pasado,
digamos, viniendo de la patria de San Juan de la Cruz, por esa
“noche oscura” individual y colectiva esta alimentando deseos
animales o utopias no fundadas. Sélo después de la desespera-
cién se comienza a hablar de la verdadera esperanza. El ejem-
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plo de Abraham (cap. 22 del Génesis), los textos de San é’d(ll);;’;
la “noche oscura” de San Juan de la Cruz, “'EsReran’do a Go -
de Beckett, tienen detras esa profunda conviccion. Sol’o ent?incde
4 esperanza es personal y es religiosa, y no sélo la busqueda

o 1Nns-
un consuelo a desesperanzas o de un alimento de nuestros 1n
tintos.

En esta perspectiva que antropolégicamente tendn§m0§
que haber fundado mucho mas, hay tres preguntas claves: (,esta
el hombre solo en su origen?, jesta solo el hombre en medlo de
Su trayectoria?, ;estd solo el hombre al final del camino de la
vida? Fijense que son preguntas que desbordan absolutamente
al hombre, y por tanto se convierten en preguntas por el otro.
Porque ya le salta a los ojos la pregunta por la esperanza desde

el desfondamiento de la finitud, la mortalidad, son preguntas
por el otro.

Ahora entienden por qué Kant, cuando enumera sus cuatro
Preguntas a comienzos de la “Légica”™ ;qué puedo saber?, iqué
debo hacer?, ;qué es el hombre?, cuando llega a decir {qué me
esta permitido esperar? Incluso la formulacién ya es sintomati-
ca “Was darf Ich hoffen? no “Was kann Ich hoffen?”, que seria
una potencia propia del sujeto, “Was diirfen Wir hoffen? ;qué
nos esta permitido esperar?, y evidentemente planteada la pre-
gunta como esperanza sobre el absoluto, y la pregunta por el ori-
gen es una pregunta por el absoluto Yy por el final.
Automaéticamente la pregunta por la dltima soledad del hombre
se convierte en la pregunta por Dios.

Por eso quienes responden
que estamos solos en el origen,
inversa, quienes responden
estamos solos en el origen, e
clasico de un gran filésofo j
con este titulo “Man is not
verdad.

Soledad y esperanza son viajeras de un mismo barco.
Cuando una se hunde es que se est4 hundiendo 1a otra. ;Cémo
responde un cristiano a estas tres preguntas: soledad en el ori-
gen, soledad en el medio, soledad al final? El cristiano responde
asi, a la luz de tres categorias fundamentales: 1a idea de una
creacién libre y amorosa, el origen, pero déjenme que les diga,
no es el origen cronolégico sipo es lo que los griegos designan
con la palabra “arché”. El capitulo primero del Génesis no es un

que no existe Dios, responden
en el medio y en el final. Y a la
que Dios existe, responden que no
n el medio y en el final. Hay un libro
udio, Abraham Heschel, justamente
alone” (E1 hombre no ests solo) y es
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capitulo de la astronomia, no es un capitulo c}e la hlstopa uni-
versal; es un capitulo de metafisica: dice cudl es el origen, el
“arché” que hace permanentemente que el ser exista. A eso lo
nombra el teélogo “creacién”. .

A la segunda pregunta, jestamos solos en el medio?, res-
ponde con la afirmacién de la Encarnacién: en el corazén del
tiempo el Verbo se hizo carne; y a la tercera pregunta respor}eie
con la idea de la Resurreccién, con la idea de la Resurreccién
que implica que la humanidad asumida por el Verbo encarnado
en la que existié, no de la que se revistid, que esa humamdgfl le
pertenece constitutivamente para siempre, que no se d.e:spo.]c.) de
ella y que para siempre ya Dios El Eterno, en el Hijo existe
humana y encarnativamente, y que, por tanto, esa humamdad
que recapitulada en Cristo y encabezada por El esté ya implan-
tada en el corazén de Dios, es la garantia y el arquetipo de la
destinacién final de la existencia humana. De ahi que con el
Evangelio de San Juan digamos “En arché en 6 légos” “en el
principio era la palabra” el sentido, no el absurdo, no el silencio.
Ese mismo texto dira que ese “Logos” “egéneto sarx”, fue carne
en la historia, y el Credo lo dice que su reino no tendra fin, que
no tiene nada que ver con hipotéticas teorias sociales o reinos
sociales, sino una teologia estrictamente metafisica y antropolé-
gica. Esa humanidad una vez asumida nunca sera depuesta.
Hay un adagio que en Cristologia repetimos “quod semel
assumpsit numquam dimissit” (lo que asumié una vez, no se
despoj6 de ello nunca). Por tanto, tendriamos que analizar estas
tres afirmaciones teolégicas: creacién, encarnacién, resurrec-
cién, como fundamento, dirfamos, de las tltimas categorias
desde las cuales el cristianismo habla de la soledad.

De ahi que la esperanza que tiene al hombre por sujeto
tiene a la encarnacién histérica de Cristo por fundamento y
tiene a los deméds hombres por destinacién. El creyente dice “yo
espero desde Cristo con mis hermanos y para mis hermanos”.
Con esto el te6logo no hace sino reasumir desde una fé6rmula de
Gabriel Marcel (Homo viatur: Prolegémenos para una metafisi-
ca de la esperanza) donde dice que la estructura interna del acto
empirico de la esperanza es la siguiente: yo espero en ti por
nosotros. El verdadero amor todo lo espera del que lo puede
todo, de si divino, y lo espera con los otros y para los otros. No
hay una esperanza. El sujeto de la esperanza es personal, pero
no es individual. yo me he permitido decir y hay un poema de

92



Olegario G. de Cardedal Soledad, esperanza, oracion

Vallejo Maza que me implica: “mientras haya un hombre vivo,
que pueda esperar por sus hermanos muertos, el destino deﬁpl—
tivo de los muertos est4 abierto”. Porque mientras el tnico
P_adre oiga la oracién de un hermano por los demas hermanos,
ningun destino esta definitivamente consumado.

Me permitan que no diga més sobre estas realidades y que
pase al final, dado el tiempo.

La esperanza asf religada al origen creador y a la historia
redentora no tiene nada que ver con la melancolia o con el des-
consuelo por el perecimiento de las cosas bellas y perecederas,
ni con la utopia como creacién que el hombre gesta hacia el futu-
ro. Tiene que ver con la ilusién, con la confianza en la verdad del
hombre, con la voluntad de adecuarla mejor tras un noble
esfuerzo. He utilizado la palabra ilusién en singular y en positi-
Vo, rescatdandola de un cierto sentido negativo que tiene la pala-
bra ilusiones, no sé en su buen castellano de Argentina, pero si
en esparnol, las ilusiones perdidas, decia el poeta; hay que recu-
perar el singular y el positivo y vivir de ilusién en este sentido.

Con diversa intencionalidad y fundamento toda la filosofia,
desde Sto. Tomé4s hasta Kant, hasta el propio Julidn Marias, ha
sabido que el deseo profundo del hombre no puede quedar bal-
dio de frutos ni ser vanos sus intentos. Que todo lo que debes
hacer podemos hacerlo, bien por nuestras capacidades activas o
acogiendo las capacidades divinas que nos llegan purificando,
iluminando, santificando y ensanchando nuestros propios dina-
mismos naturales. A la luz de esta antropologia con el otro y del
otro, que supera la autonomia llegando a una pro-existencia,
comprenderan que afirmar ahora que el hombre vale mas por lo
que puede recibir de su préjimo que por lo que en erguimiento
insolente es capaz de conseguir por si mismo, no es una afirma-
cién ni violenta, ni arbitraria, sino una afirmacién antropolégi-
ca de raiz.

De ahi que el consentimiento al otro y el acoger del otro mis
mejores posibilidades sea el dltimo fundamento de la esperanza
y acoger del absoluto mi posibilidad absoluta sea la definicién
del ser que Dios creé.

Oracion

Terminemos el tercer punto que hubiéramos expuesto en
tres: la oracién, la doble raiz de la oracién, la raiz antropolégi-
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ca, el hombre que espera con el otro y por tanto suplicante, dig-
tante el otro y la raiz histérica del Dios de la promesa y termi-

nemos sin mas con estas palabras.

Desde esa raiz surge la esperanza y con ella la gloria de ser
hombre en el mundo. Por eso el hombre pued.e invocar al Dios
de su soledad y de su esperanza, al Dios que visitandole le otor-
g6 compania. Para que ese Dios sea el verdadero y no un idolo
fabricado por sus manos, sus deseos insatisfechos o sus apeten-
cias infinitas tienen que ser purificados en el crisol de la noche
oscura y en el crisol de la soledad. Tiene que aprender' la sole-
dad aceptandose reducido a si mismo y ése es el mensaje meta-
fisico y antropolégico de la noche oscura de San Juan de la Cruz.
No es un endurecido mensaje ético o ascético, sino es el crisol de
las apetencias y deseos de un hombre que quiere erguirse sobe-
rano del absoluto. El absoluto le reduce a su realidad real y ahi
se le revela en su gratuidad y en su hermosura amorosa.

Sélo en la desnudez de todo lo perecedero e ilusorio, lo
engendrado por el egoismo y el pecado alumbra otra plenitud y
sé6lo en la purificacién de la memoria mediante la renuncia a
todo recuerdo, imagen o posicién propias, se acendra la espe-
ranza para hacerse pura capacidad de Dios, puro anhelo de
Dios, pura reflexién de Dios. Y ahi es donde surge la oracién. No
como una mecanica de contrato entre Dios y el hombre, de pres-
taciones y de respuestas donde libertad, soledad y esperanza se
encuentran, se reconocen y acendran; alli surge la verdadera
oracién que es ante todo acatamiento y agradecimiento, alaban-
za y suplica.

La oracién es asi, y con esto terminamos, la intérprete de la
esperanza, la posibilitadora de una soledad liberadora del atur-
dimiento de sentimiento propios, la otorgadora de una libertad
que surge cuando nos sabemos amados, nos sentimos acogidos
incondicionalmente por alguien y glorificados con un encargo y
una misién histérica.

La palabra “Dios” tiene un tnico equivalente en el hombre:
“oracién” y la palabra “oracién” sélo tiene un destinatario digni-
ficador que “Dios”.

Me gustaria terminar con un texto de Ortega y Gasset y
con él invitarlos a pensar que estas realidades no surgen ni se
tejen; no son sélo verdaderas en la celda del monje o en el des-
pacho del tedlogo o en el laboratorio del cientifico. Estas son rea-
lidades que se descubren cuando uno haciendo silencio baja a
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las ultimas cavernas de su propia identidad y eso en el corazén,
en el flujo de la vida. En sus “Meditaciones del Quijote”, en la
meditacién preliminar, en el nimero 12: la luz como imperativo,
Ortega, hablando de 1a vida en medio de la cual y a partir de la
cual estas realidades son reales, dice lo siguiente, palabras con
las que me gustaria terminar: “La vida es el texto eterno, la
retama ardiente al borde del camino donde Dios da sus dones”.
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