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| eng aje y nueva evangelizacion
e

| lenguaje de la conversion

yla conversion del lenguaje

por Kenneth L. Schmitz*

La Iglesia encontré primero su voz dentro de los confines del
[mperio Romano. La oecumene (oikuméné) helenista era el espacio cul-
rural y social dentro del cual la ecclesia (ekklesia) cristiana hablé pri-
nero al mundo. Ese espacio era un vasto complejo reciprocamente
activo de pueblos y culturas. En su reciente obra titulada Cristiandad

la Retérica del Imperio®, 1a historiadora de la antigiiedad tardia,
Averil Cameron, expone las lineas del “desarrollo del discurso cristia-
no”. Debemos empezar por preguntarnos, después de casi dos mile-
nios, jcudl es ahora la oecumene dentro de la que la nueva evangeli-
zacién ha de tener lugar?

Lenguaje como oecumene

iNo podemos, sin exagerar, situar la presente oecumene —cono-
cida cada vez mas como la economia global— en la heterogénea com-
plejidad del lenguaje mismo? En esta comunidad que abarca el mundo
que todavia se estd formando, la comunicacién ha asumido una impor-
tancia decisiva y sin precedentes. Porque lo que es especialmente
digno de notar, es no simplemente el bullicio del mundo que se apura
hacia adelante, no es simplemente el “tempo” apresurado que caracte-
riza al presente el transporte de gente y mercaderias, de poblaciones
y ejércitos enteros, el trafico de comercio y negocios, el alternar de
lucha endurecida y de fragil paz, todo eso ha crecido espectacular-
mP:nt_e segun la linea del desarrollo ascendente del poder tecnoldgico.
Més importante todavia es, sin embargo, el hecho de que dentro de ese
proceso la palabra hablada o escrita ha llegado a desempenar una
Principalisima motivacién y papel directivo al engendrar y moldear
esas interacciones masivas. No es, ciertamente, una excesiva exagera-

% . P i
nirog de Filosofia en el Instituto Juan Pablo II de Washington. Prof. Emérito del Tri-
ISy ollege de la Universidad de Toronto.

ather Classical Lectures 55 (Berkeley: University of California, 1993).

73



El lenguaje de la conversién y la... Kenneth L. Schy,;
: t
—

cion decir que el lenguaje en su diversidad provee el sistema cir
torio que anima los otros aspectos de la presente oecumene. M4s fu;a-
via, ha asumido ahora una posicion preeminente aventajando a (a; a-
factores por su poder. Okros
Podriamos estar tentados de considerar esta hipétesis como obyi
hasta el punto de la banalidad: ;jno ha sido siempre el lenguaje lai
medio especifico de las acciones humanas reciprocas? Indudablemenfe
lo ha sido, pero en el pasado ha sido uno de varios medios, incluso la
presién de unas poblaciones sobre otras, las transacciones del comer-
cio y la violencia de la guerra. La comunicacién linguistica ha supera-
do recientemente esas otras formas de acci6én reciproca, hasta asumir
un papel decisivo, aun preeminente. O si la hipétesis de la preemi-
nencia del lenguaje no es considerada banal, puede aun ser conside-
rada como escepticismo, aunque sea porque el continuo hablar sobre
comunicacién da pabulo a la sospecha de que una sociedad habla mas
sobre lo que menos tiene. Porque inesperadamente el énfasis sobre los
procedimientos de comunicacién no garantiza la efectiva comunicacién
__me refiero a la comunicacién no de procedimientos sino de sustan-
cia—, una comunicacién genuina que ponga remedio a la fragmenta-
cién de la sociedad contemporanea y al consiguiente aislamiento de los
individuos. Porque debe ser concedido que se plantean pretensiones
indiscriminadas sobre el poder de la comunicacion. La mas reciente es
el alboroto sobre “la autopista de comunicaciones supersoénicas” que
amenaza con dispersar un sentido ya demasiado sutil entre mas de
500 canales de televisién. Ademas, un académico que se dirige a un
amplio auditorio académico puede caer bajo sospecha de suscitar un
prejuicio bienvenido respecto al poder de la palabra.

Y sin embargo, a cambio de todo esto, la pretensién de que el len-
guaje forma el nuevo horizonte, no carece de justificacién. Porque no
es s6lo el docto que ha empleado mucho el lenguaje durante este siglo
—_en hermenéutica, teologia, filosofia, critica literaria y en la propia
lingiiistica—. En la cultura popular, también, la comunicacién es mas
que un mero cuchichear. De mds en mas es la fibra misma de la vida
cotidiana en la oecumene contemporénea. ;Cuéntas horas de la vida
que transcurre estdn inmersas en la experiencia vicaria, la informa-
cién y Z)el entretenimiento ofrecido en el ambiente de las ondas electro-
nicas?

? Gabriel Marcel fue quiz4 el primero en subrayar la naturaleza vicaria de esa comuni-
cacién, llegando tan lejos en Man Against Mass Society (El hombre frente a la sociedad
de masas) (ed. inglesa pags. 39-40) hasta advertir contra su fomentar una pseudo-pre-
sencia. Sin embargo, é] rechazé firmemente, p. ej. en The Decline of Wisdom (La decli-
nacién de la sabiduria) (ed. inglesa pag. 8), el condenar completamente la tecnologia.
valor de su advertencia en lo que respecta a la nueva evangelizacién es el recordarnos
que la_ Buena Nueva debe no solamente encajar en los pardmetros de la telecomunica-
cién sino debe también penetrar la realidad del encuentro personal.
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considerar el lenguaje yo no excluyo los factores visuales y

o5 en 1a telecomunicacién. Su sentido, aunque vivido, es refi-
doy acentuado mediante la funcién especificamente humana de la
na

Jlabra hablada y esgr.lta. .

La creciente facﬂ,ldad en los medlos: de comunicacién ha surgido
on el siglo paga.(%O y mas: mediante el telégrafo, el -telé.f(,)no, la radio, el
dine, la television, las computadoras y la comunicacién por satélite.

oy muchas aplicaciones. En este siglo la naturaleza de la guerra ha
sido alterada radicalmente por la f§c111dad con que el personal del
cuartel general puede mantenerse informado del desarrollo de los
acontecimientos en el frente de batalla. Si quedara alguna duda sobre
el nuevo papel asumido por las comunicaciones, existe el convenci-
miento que los acontecimientos que en 1989 sucedieron en Europa
Central y Oriental, no hubieran ocurrido sin la televisién. Ni la res-
puesta a las crisis en Bosnia, Somalia y Ruanda habria asumido el
caracter inmediato que tuvieron —sea cual fuera su efectividad— sin
la comunicacién electrénica. Y mas cercano a nosotros, la misma tex-
tura de valores recibidos —la permisividad de temas admisibles para
ser ventilados publicamente y la organizacién de causas especiales—
ha sido alterada en y a través de la absorcién en televisién.

Seria posible multiplicar hasta el cansancio los ejemplos de la
clevacién del lenguaje a la condicién de un medio social preeminente y
aparentemente didfano. O dado el surgimiento de una cultura auditi-
va como distinta de la literaria, me atreveria a completar el término
visual “di4fano” con el neologismo auditivo “diafono”. Y todavia el me-
dio diafano es a menudo opaco y el diafono, apagado. Esta antitesis
entre lo transparente y lo opaco, entre lo resonante y lo discordante, es
un dilema social contemporaneo, que tiene su raiz en la actual rique-
za de medios unida a la pobreza de sustancia. La hipétesis sobre el
papel del lenguaje constituyendo la nueva oecumene puede ser una
ayuda para reflexionar sobre el dilema. Ciertamente la paradoja cris-
tiana es eminentemente apta para aplicarse a este dilema. Porque la
nueva evangelizacién (tanto como la re-evangelizacién) debe ser oida
dentro del horizonte de la comunicacién lingtiistica y su dilema.

Lenguaje como ontologia

3 Ahora bien, el enfoque sobre el lenguaje no es s6lo una perspec-
IVa conveniente desde la cual analizar el presente cambio social. En
inedl.da. creciente la versién articulada de la realidad presc_entada por
05 distintos medios ha ganado aceptacién y conforma la misma E'eah-
ad que se propone describir. El lenguaje se apropia cada vez mas los

rasgos g ; : :
10gsi § de la realidad: en resumen, el lenguaje s€ transforma en onto
a.
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Esto no es tan chocante como puede parecer al Principjg S
pongamos que CoONServamos la palabra “metafisica” para designar'to(‘il‘
discurso que traduce a toda realidad al lenguaje del ser, y en ¢] , 0
ser como acto tiene primacia. Podriamos entonces tomar g Dalatl,lal
mas reciente “ontologia” para significar la traduccién de la existen t
encontrada en el lenguaje del ser, dando primacia no al ser sijp, acia
modalidad del logos. Esto no nos compromete necesariamente con eall
idealismo, puesto que el logos del ser, en definitiva, debe resolverse gy
la metafisica del ser. Es admitido que en el siglo pasado, varios enf,.
ques idealistas y pragmaéticos del lenguaje han preparado para 15 iden-
tificacién de la realidad con el lenguaje, pero una comprensién m4g
auténtica de la lingiiistica ha de confirmar la identificacién, pero pe.
vertiendo la prioridad del lenguaje sobre el ser’. Lo que es necesari
para evitar el idealismo es, entonces, ver inicialmente en el lenguaje
no la construccién del ser sino su revelacién®. Mds fundamental toda.
via es para el cristiano reconocer la identidad del ser y verdad en el Ser
divino. Esta 1ltima intuicién es accesible a la filosofia, pero mas viva
y definitivamente es descubierta a la teologia por la revelacién.

Ahora bien, este “giro lingiiistico” tiene ventajas para la nueva
evangelizacién. Ciertamente, jno hay algo extrafiamente familiar en
el lenguaje como ontologia? Porque ;no ha llegado el ser creado al ser
en y por la divina creativa Palabra? Ciertamente en este giro también
‘hay peligros. Muchos destacados filésofos tienden a poner énfasis en
una cierta auto-suficiencia respecto al lenguaje —los desconstructivis-
tas aun descalifican al autor y al destinatario del texto, el origen y el
término del lenguaje, en favor de un sistema de signos diferenciales
que se autorrelacionan.

Pero este reduccionismo no es una historia nueva, ya que consis-
te en la indebida apropiacién de la fecundidad creadora de la Palabra
divina por una criatura empefiada en la auto-suficiencia. Es una for-
ma lingiiistica del humanismo secular. Y, sin embargo, aunque ella
descalifique los origenes, la atencién desconstructiva del lenguaje
cumple un cierto retorno inevitable a los origenes. No sélo es la vuel-
ta al lenguaje testimonio de la ineludible presencia de la palabra
humana; para el cristiano la vuelta al lenguaje anuncia la verdad de
que la palabra humana est4 arraigada en la omnipresencia de la
Palabra divina. No es excesivo decir que mucha de la atencién con-

* Uso la palabra “lingiiistica” muy ampliamente para designar todas las formas del estu-
dio re_f}exnvo del lenguaje: gramatica, légica, retérica, hermenéutica, teoria de la comu-
nicacién, filosofia del lenguaje y lingiifstica propiamente dicha en el mas estricto senti-
do contemporaneo. Ellas estdn unidas materialmente por su interés en el analisis del

lenguaje, y forma.lfnente, sostendria yo, por su apertura a la resolucién de la ontologia
en una comprensién metafisica del lenguaje.

4 . -
1 Lgstzesu}tad9§ en metafisica y epistemologia, deberan ser resueltos, naturalmente, en
a determinacion de la naturaleza del ser y el caracter del conocimiento.
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oranea al Jenguaje es un espejo deformado y distorsionado de una
temliacién biblica original.* Porque subsiste la verdad de que en el
o ipio DioS profirié su Palabra y las cosas empezaron a ser: En el
?innzigio ora la Palabray la Palabra era Dios, el Ser més all4 de todos
los Sel‘es-6 . : . - . !
Lo que es impropo para un cristiano, no es entonces la identifi-

er con el lenguaje, sIno el mal colocado locus de esa identi-
atribucién de un poder pseudo-creativo a la palabra huma-
del parlante humano (parole) al sistema de signos (lan-
¢), y entre algunos filésofos contemporaneos influyentes, ha condu-
cido ain a un nihilismo que proclama la muerte del hombre. Sin
* abargo, a identificacién de lenguaje y Sor. 10 sélo ha errado el blan-
co: porque en el principio era la Palabra divina y la Palabra era ser en
si misma ¥ la fuente de todo ser cre.ado. El Evangelio de Juan permi-
te al cristiano confirmar la unidad imperecedera de lenguaje y ser, y
sste es el verdadero caracter de la ontologia misma. Ahora, se ha gana-
do mucho con esa intuicién, porque la nueva importancia del lenguaje
como ontologia nos permite encarar temas de lenguaje directamente
en su sentido primario.” El reconocimiento provee un foro intelectual
que el evangelista contemporaneo debe ocupar como terra firma por-
que ciertamente en el principio es la Palabra, y la Palabra esta con

Dios y es Dios.

o ha pasado

Reconstitucién del lenguaje

No obstante esta Palabra no es verbalismo ordinario. Con la En-
carnacién de la Palabra de Dios, el lenguaje es transformado radical e
irreparablemente. Seguramente el lenguaje ha sido transformado
antes, y ha sufrido transformaciones desde entonces. Pero comparadas
con la transformacién operada por la Palabra Encarnada, son trans-
formaciones relativas, mientras que la transformacién cristiana es
absoluta.

S Esta observacién no es una imposicién arbitraria de una visién cristiana sobre un
humanismo secular. Derriba, por ejemplo, es siempre consciente del respaldo biblico de
la fascinacién con el lenguaje.
* Para que no se piense que mi identificacién de Dios con el ser es facil, debo confesar
que rechazo la caricatura del Dios biblico como el “més alto” ser en la escala onto-teold-
gica. Salvo otras reservas estoy de acuerdo con J ean-Luc Marion en que tal representa-
‘I:}O{l es un idolo (ver Jean-Luc Mario, God without being (Dios sin ser) (Chicago:
lggz‘;emty of Chicago Press, 1992); y en cuanto a mis reservas, The Thomist 57, July
- (SOE_’I‘e el Dios biblico que, a diferencia de los antiguos dioses de Grecia, no forma
Ana tltl)ﬁahdad con el universo creado, ver Reply to Gaunilon (Réplica a’Gaumlon) de
Soli::l 0, ¥ The God of Faith and Reason (El Dios de la Fe y la Razén) de R(lbert
In °Ws,k1 (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1982), esp. cap. 4 The
- ch?lmatmn and the Christian Distinction” (La Encarnacién y la distincién cristiana).
> ;‘ilftgmente la erudicién biblica, la teologia hermenéutica y 1a filosofia se han ocupa-
Y, uena parte de este siglo sobre la forma literaria. En filosofia, quiza lo més nota-
,s0n los estudios de Paul Ricoeur sobre metafora y sobre la narrativa.
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La mayor transformacién pre-cristiana que soporté la
occidental ocurri6 entre ese notable pueblo, los antiguos griegog cu
do hicieron la transicién a la escritura, aproximadamente haci,a efaISl-
VIII a.C., que fue seguida poco después por el proceso de conceptuql;.
zacién. La conceptualizacién tomé la forma de cuatro modos bssie Oz-
que dan forma a nuestro discurso ain hasta hoy. Ellos son: 1a ﬁlosofiz
(y la ciencia que surgi6 de ella), las matematicas, la historia y la 1ip.
giiistica®. Ciertamente, la historia del discurso en la cultura occidenta)
puede ser trazada a través de las varias combinaciones y diferenteg
acentuaciones de esos cuatro modos. Cada periodo de la cultura occj-
dental contiene a los cuatro, pero en diferentes épocas de uno u otro
modo logré un cierto predominio. Asi, mientras es demasiado simple
no es falso caracterizar al periodo medieval mayormente por su énfa.
sis metafisico, el Renacimiento por su énfasis en el lenguaje, el primer
periodo moderno por el predominio de las matematicas, y los dos siglos
tiltimos por la importancia asignada a la explicacién histérica.’ En el
siglo presente la atencién ha vuelto a la lingiiistica y trae con ello
nueva sensibilidad al lenguaje y nueva auto-conciencia en cuanto a la
palabra humana. Estos desarrollos son de mayor interés y utilidad
para la nueva evangelizacion.

Cultura

Estas transformaciones en el curso del lenguaje empalidecen, sin
embargo, frente a la radical conversién del lenguaje causada por el
descubrimiento del Logos Creador y la revelacién de la comunicacién
que constituye la vida misma de la Divinidad trinitaria. Porque ese
descubrimiento ha sobrevenido por la intima unién entre Dios y el
hombre hecha manifiesta en Cristo. De ella sigue la transfiguracién
por la cual el lenguaje capta la asombrosa misteriosa intimidad entre
la palabra humana y la Palabra divina, sellada por y en la Encarna-
cién de la Palabra. Porque el lenguaje humano es de tal modo incluido
en el Logos, de modo que cuando uno habla una palabra humana ver-
dadera (v mindscula, p miniscula) uno expresa un aspecto de la Ver-
dad (V mayiscula, P maytscula).

. Yo l}e desarrollado esta tesis mas extensamente en “Gibt es fiir den Menschen
Wichtigeres, als zu iiberleben? Das Erbe Griechelands: Rationalitit” (;Se da para los
hombres algo mas importante que sobrevivir? La herencia de la racionalidad de Grecia),
en Das Europdische Erbe und seine Christliche Zukunft (La herencia europea y su por-
venir cristiano), ed. N. Lobkowicz (Koln: Hanns Martin Schleyer-Stiftung 1985), 95-
104; Original inglés, 348-56. ’
9
relrjglﬁ)izsig que t(a)ste resumen representa una tesis filosdfica y no el esqueleto de un
Mmoo zlcl()). ada era es intricadamente compleja y diversificada internamente.
0o deterns ?1 0Z0 Preceflente.atnbgye predominio a un determinado modo en un tiem-
1nado, el interés reside principalmente en el caracter y las relaciones de eso8

modo: i i i
mod .?1 sﬁtre S1 en cuanto ellos siguen constituyendo la naturaleza del discurso al menos
quellas sociedades afectadas por la cultura helénica.
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Con esto, 12 no’cién de par%cipacién, ya vislumbrada por Platon,
' sentido més profundo”. La cualidad distintiva del discurso
toma o deriva de la Encarnacion, nacimiento, vida, muerte y Resu-
Cﬂstlfﬁgrl1 de Cristo. Sélo él proporciona la clave para que el hombre se
freccl ote a i mismo'’. Se sigue que sélo la Palabra divina provee Ia
mteléppara entender el caracter distintivo del lenguaje cristiano. La
clai‘;bra creadora registrada en las Escrituras Hebreas deriva de una
%2111 onte MAS antigua que la misma creacion, y con Cristo la Palabra
~ovive en Ul car}ifo nuevo. El lenguaje humaI}O gana una nueva ener-

? g predicacion desarrollg nuevas comunidades, produce martires
: <antos, emerge una nueva institucion, se forma un nuevo pueblo.

| Rasgos salientes del discurso cristiano
| ) .
| Para apreciar mas plenamente esta reconstituciéon radical del
lenguaje puede ser provechoso reflexionar sobre algunos de los rasgos
destacados del discurso cristiano, sus propiedades y potencias, espe-
cialmente en cuanto estdn dirigidas a la situacion presente y a la

misién de la nueva evangelizacion.

Particularidad. El primer rasgo que llama la atencién en el len-
guaje cristiano es la particularidad de su referencia, uno se atreveria
a decir su idiosincrasia, si tenemos en cuenta la etimologia de la pala-
bra'2. Porque el lenguaje cristiano esta arraigado en Jests de Nazaret,
el hijo del carpintero que caminaba en un tiempo determinado y en un
lugar determinado. No hay duda que la universalidad de la misién
asignada a sus primeros seguidores crea una tensién en la superficie

a diferencia mas obvia y la nueva profundidad es que, con San Agustin, por ejemplo,
el sentido cristiano de la participacién consiste en participar en la vida de las Personas
divinas, y no en reflejar imperfectamente las formas. (Cf. Karol Wojtyla, Lubliner
Vorlesungen (Cursos de Lublin), ed. Julius Stroynowski (Stuttgart-Degerloch: Seewald
Verlag, 1981, 155 ss.).

5 Este tema, naturalmente, ha llegado a ser la insignia del sentido de la misién del
Concilio (Gaudium et Spes, n. 22) y con el Papa Juan Pablo II ha llegado a ser el moti-
vo para la nueva evangelizacién.

i E’l idios del griego clésico significa “lo que es de uno, lo que es propio”, y se opone al
allgtr’zo‘s, “lo que pertenece a otro”. Ahora bien, nada es tan propio, tan tnico, como el
unigénito Hijo del Padre, la Palabra Encarnada cuya propia unidad ha fomentado una
rf“’_qlucién semdntica. La palabra clasica idiotes (una persona privada) retiene su opo-
Sici6n a demdsios (el papel publico de uno), mientras la unién hipostética rompe la opo-
:;;1011 exclusiva de estos términos. La idiosunkrisia del griego clasico designa una indio-
& ;raSla_, un temperamento peculiar (ciertamente un sentido débil de la palabra cuan-
Ontoi aplica a la Palabra Encarnada, y un sentido que sigue siendo més psmologlcq que
o Ogico). Para una estrategia interpretativa reciente que pone a la vista el caracter
Pelonal del discurso cristiano, ver entre varias obras, Ian Rax.ngey, Relzgzou.s
cagg;“;ge’ An Empirical Placing of Theological Phrases (Lenguaje religioso: Una Ubli
eXpres énplrlf‘:a de frases teoldgicas) (New York, Macmllla!n, 1963). El sentx.d,o norma
ido . 0en “modelos” tales como padre e hijo, recibe una inesperada inversién de sen-
» €00 “clasificadores”, tales como “ungénito” y “eternamente engendrado no hecho”.
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de la predicacién cristiana. Esta tension entre lo particular y o yy;

versal era familiar al pensamiento precristiano y ha seguido SiEndl-
familiar a todas las edades, ya en la forma mas o menos aristotélica do
lo universal y particular, o en la forma mas o menos nominalistg de
clase y miembro. Pero esta tensi6n conocida capta sélo la superficie de?
kerygma cristiano y en si misma habria dejado al lenguaje no my

diferente de la situacién en que lo dejé Sécrates en el Critén y e}l’

Fedon.

Lo que cambia todo es que este particular, Jests de Nazaret, no
es so6lo el portador de la verdad en la forma de un mensaje verdad:aro
sino que El es idéntico con la Verdad absoluta. “Yo soy el Caming la,
Verdad y la Vida” (Jn. 14, 6). Es nada menos que la Verdad del Pad’re
“Yo y el Padre somos uno” (Jn. 10, 30). “El que viene a mi no tendr
nunca (eu me) hambre, creyendo en mi no tendra nunca sed” (Jn. 6
35). Y lo mas chocante de todo: “el Pan que Yo daré es mi carne” (Jn.
6, 51). Los bienes del espiritu no son en absoluto abstractos; son la
vida eterna, el cuerpo glorificado, la visién beatifica, y 1a unién santa
con las Personas trinitarias.

Esto, pues, no es lo usual particular”, y asi la universalidad del
mensaje resuena con una nueva profundidad de sentido que se sitia
fuera del alcance de la distribucién convencional del sentido abstracto
en universal y particular. Ciertamente, el caracter del sentido mismo
cambia, en razén del descubrimiento de la realidad personal de la ver-
dad. Los viejos odres del sentido, aunque puedan seguir en uso, no
pueden contener ya el vino nuevo de la verdad. Palabras tales como
metafora, alegoria, mito, y ain simbolo deben o asumir un papel redu-
cido, o ser enteramente abandonados, o ser infundidos con nuevo sig-
nificado. La palabra misterio, por ejemplo, toma una nueva intimidad,
y entre los filésofos cristianos la analogia toma una nueva energia. Lo
“nuevo” de la “nueva evangelizacién”, no es entonces simplemente una
adaptacién a nuevas circunstancias, sino la renovacion de la misién
que se nutre de la inagotable innovacién revelada en la Palabra encar-
nada. Se entiende que esta misién sobre nuestro crecimiento contem-
poréneo en la comprensién del lenguaje mismo. El desafio es unificar
el sentido a la luz de la unidad sin precedentes del hombre y Dios en
la Palabra encarnada que es Jesucristo.

Concreto. Un nuevo sentido de lo concreto se adelanta para satis-
facer este desafio, y comprende otra importante caracteristica del dis-
curso cristiano. La etimologia clasica de la palabra da importancia a
la solidez consiguiente que acaece mediante la convergencia de formas
o elementos para constituir una unidad compleja. En el discurso cris-

13 .

. Se reconoce generalmente que ninguna persona humana es meramente una presen-

t?‘?l(lm particular de la especie, pero esta intuicién recibe especialmente su luz de la par-
icularidad Unica de la Palabra Encarnada que ilumina a todo ser humano y revela su

dignidad (de €l o de ella) como persona.
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tiano ella viene a significar una misién mas primordial, la reunién
mas original en la comunion de las naturalezas divina y humana que
esté presente en el mv-e’l mas prqfl}ndo de la relacién entre Dios y el
hombre. Porque la union hipostatica es consumada con la maxima
intimidad € mterw.rlglc'zd. Esa intimidad es celebrada y desarrollada en
multiples formas: inicialmente en el Magnificat que da expresién a la
absoluta recepfc1v1dad de }a criatura y a lg reapertura de la creacién
mediante el sza{ de Maria. Durante la misién terrena de Jesis esa
misteriosa intimidad es e_xpr-esada en los textos autoritarios pero per-
sonales en los que Jesis invita a los que creen en El a seguir el cami-
not. La misma mtlm%da.d persiste en la narracién de la entrega volun-
taria del Hijo al sufrimiento y a la muerte, y finalmente en su vindi-
cacién en la Resurreccién y en la recepcién por el Padre.

Lo que es mds pronunciado, entonces, es el nuevo sentido de lo
concreto —algo concreto que no es meramente inmediatez particular—
es 1a interioridad e intimidad de la unién. Esta interioridad e intimi-
dad brota como la profunda emocién del corazén, transformado desde
la endurecida piedra del pecado en una nueva carne y nueva sangre.
Ciertamente el “corazén” llega a ser una facultad de la verdad®®. El
cristianismo arroja luz sobre la naturaleza de la verdad como concre-
ta originalmente y finalmente porque ella es personal'® —ciertamente
la verdad es lo que ella es porque la verdad es la Persona divina de la
Palabra Encarnada.

El caracter concreto de la referencia cristiana suscita la trans-
formacién de las estrategias lingiiisticas anteriores y la invencién de
nuevas. La lucha por el sensus plenior de la Escritura (va anticipada
por los estudiosos judios) suscita adicionales teorias metalingiisticas
que a su vez dan evidencia de la seriedad del nuevo desafio. La lectu-
ra cristiana del Antiguo Testamento en forma de tipologia —viendo la
prefiguracién de Cristo en los patriarcas, profetas, dichos y aconteci-
mientos— es una estrategia narrativa concreta mucho mas alla de la
mera personificacién. La sequela Christi es un llamado al discipulado

“_Vea’mse los muchos textos que comienzan con la férmula: “Se os ha dicho... pero Yo 0s
digo...” (ego de lego 'umin). (Mt. 5:21, etc.).

 Cf. Cameron, Christianity and the Rhetoric of Empire (El Cristianismo y la retdrica
del Imperio), 122. (aunque en el contexto restringe el corazén a la esfera privgda).
Henry Osborne Taylor ha mostrado de manera detallada cémo la energia ex_nocmnal
exalada de la poesia latina cristiana tardia rompi6 las ataduras del metro clasico, aun-
que los poetas mismos no puedan compararse con los poetas clasicos. Los primeros eran
genios, pero la condicién de los dltimos era mejor.

* En (ltimo término, esta intimidad entre la intencién filoséfica que se abre al nuevo
sentido cristiano de lo concreto. Véase, por ejemplo, a Gabriel Marcel sobre el sentido
peculiar en que la verdad es personal (The Mystery of Being) (El Misterio del Ser), vol.
I, cap. 4: “Truth as Value” The Intelligible Background” (La Verdad como Valor: el
Trasfondo Inteligible), y entre muchos personalistas la comprensién del mas profundo
sentido de “ser veraz”. :
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es desarrollado por los martires y santos cuyos Acy,
un modo de expresién que llega a ser una categoris g -
fica de la literatura cristiang..l,ﬁln suma, lit sequela Chrig mssp g
recepcion, discernimiento, decision y accion. Llegad a ser realizadgira
de la palabra (poietai logou) y no sélo oyentes de ella” (Sgo. 1, 29 €

Corporal. Luego, también, se ha puesto gran énfasis ep el lé
guaje concreto del cuerpo. No es esto sorprendente, dado el hecho qlrll.
cada etapa en la vida de la Palabra Encarnada ha incluido al cyep e
de un modo fundamental y central: en el nacimiento de Cristo, ¢] bauo
tismo, la transfiguracion, las curaciones, el sufrimiento, la muerte y ]a;
Resurreccién en la gloria. No puede ya el espiritu humano abandonay
su cuerpo como un signo de su liberacién: la libertad humana debe
cumplirse en y por el cuerpo. Este es el nucleo sélido del nuevo sent;.
do de lo concreto. Seguramente el espiritu humano es més que el cyer-
po, el espiritu trasciende al cuerpo, pero trasciende al cuerpo en y por
medio de él, no huyendo de é1'°. En cuanto al divino Espiritu, ]
Espiritu Santo es la trascendencia personal que penetra a la criatura
de modo més integral, alcanzando su mismo corazon y alma. En las
palabras del Catecismo de la Iglesia Catdlica (n. 556): “Desde ahora
participamos en la Resurreccién del Sefior, mediante el Espiritu que
actia en los sacramentos del cuerpo de Cristo”.

El nuevo sentido de lo concreto transforma la relacién entre lo
particular y lo universal. El movimiento de sentido desde lo simple-
mente particular a la universalidad que todo lo incluye (como distinta
de lo meramente abstracto) se realiza en, por y a través de la natura-
leza-fuente de la Palabra Encarnada y no por un sentido generalizado
y abstracto de Humanitas. Es el caracter original de la Palabra que
sustenta y promueve la universalidad que todo lo incluye, comprensi-
va y concreta, de la evangelizacién. Su carécter inclusivo subsume e
ilumina las diferencias sin eliminarlas. La red es arrojada tan lejos
como es posible, aun hacia el mundo no humano que gime en antici-
pacién. Pero la red no est4 tejida simplemente por los hilos de una
naturaleza humana comun. La red que pretende abarcar a los hom-
bres esta tejida por la relacién especial dentro de la que la naturaleza
humana encuentra su verdad: en la que los poseedores de esa natura-
leza —hombres y mujeres— la han recibido en el mismo acto por el que
ellos son constituidos en la imagen concreta del Dios trino.

concreto, y
componen

y Vitae

¥ % %

17 » Py .

WE'Itl siu obra filoséfica mas importante, The Acting Person (La Persona Obrante), Karol

én%l yia };a puesto especial énfasis sobre la accién. Como Juan Pablo II ha dado nuevo
asis al valor de la verdad de los martires en Veritatis Splendor, y ha actuado con-

forme 1816 A
- a esta visién en el caracter concreto del Cristianismo por el gran nimero de "D
santos que ha proclamado.

18 E
s un i bi . : : iar-
1o con unir::z:n ngaze, si bien no poco comiin, de interpretacién del ascetismo el asocias
pleta negacién del papel esencial del cuerpo en el llamado a la santidac.
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Inelusivo. Lo’ que era perceptible primero y ha seguido siendo
table en ¢! sentido cristiano es un alcanpe lncluszl{o, como que es
b 'a_d a toda la creacion. A pesar de los frecuentes intentos de res-
dirig! ;’0 la apertura de la evangelizacion cristiana deriva de su cardc-
trlnglglu,siv(). A veces lentamente y con vacilacion, a veces con coraje
= ::ético la Buena Nueva es predicada a todos; hombres y mujeres,
d}* s < pok;rCS, esclavos y libres, judios y gentiles. Pero el alcance inclu-
”.c(()) gel kerygma cristiano no es simplemente extensivo y expansivo;
Séiv alcanza hasta las profund,idades de la vida humana —es intensi-
vo—. Y asi mas notable todavia es la manera en que la misma verdad
expresada en iguales términos dogmaticos puede a través de los tiem-
pos atraer hacia si a los eruditos y los 1gnorantes, los jévenes y los vie-
jos, los sofisticados y los ingenuos, al deb11_ y al fuerte, al pecador y al
santo. Ha movido los corazones de los sencillos y ha comprometido las
inteligencias de los cultos. Aqui encontramos un nuevo sentido a una
sencillez que trasciende las oposiciones normales de lo sencillo y lo
complejo, lo facil y lo dificil, lo comin y lo raro. En cuanto extrae de su
Fuente, el discurso cristiano tiende a vivificar y refrescar a sus oyen-
tes, llamandolos a un sentido de receptividad permanente y a un len-
guaje que balbucea frente a la riqueza inteligible de la Palabra.
Inconmensurable. La humillacién del lenguaje y la vuelta a una
receptividad original del significado reclama la fracturacién de los sen-
tidos visuales de palabras tales como signo, simbolo y misterio. Uno
puede atin discernir una doble ruptura intrinseca al discurso cristia-
no. Primero estd la memoria de un gran mal, y la ruptura del lengua-
je ocasionada por el pecado original y personal, la memoria de una
falta cometida y redimida por el amor generoso de Dios en la Palabra
redentora. Pero mas profundamente todavia existe un abismo insupe-
rable, la distancia inconmensurable entre la palabra finita creada y la
Palabra Infinita Increada. Y maravillosamente atn, esa infinita dis-
tancia es abrazada por el tnico Amor que puede consumar la comu-
mion de lo finito y el Infinito. Un Amor eterno y absoluto consuma gra-
closamente para siempre esa unién en la Palabra Encarnada sin disol-
ver la inconmensurabilidad. Es la paradoja misma que sostiene la vida
Cristiana y e] lenguaje cristiano.
. L@ acumulada intensidad del discurso cristiano se manifiesta en
SU Inconmensurabilidad como también en su intimidad, porque la
mocion del corazén espiritual es engendrada por las palabras de la
“Omunién, por el infinito contraste entre Dios y el hombre, por el ina-
%‘Zﬁgbdle_ misterio de la vida intima de la Deidad trinitaria, y por ia
revela?'%’ la Sorp?esa que confunde a la criatura humana. Si es a
i 1on1fuera 86lo una fantasma.g’ona, sus sombras ‘danzantgit.sen-.
- Mulantes. Pero es la re\'rela(flon de la Verdad primera y ultima:
0 Misterio de luz extraordinaria. .
s a l_n’cor’lrn_ensurabilidad de lo divino y lo humano reunidos jun-
®1l unién intima en la Palabra, sientan las bases sobre las cuales el
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discurso cristiano, incluso la nueva evangelizacitn, estg lam,

desarrollarse. Porque el lenguaje humano alcanza sus limiteg ado 5
intensidad y extensién de su nuevo Curso. La intimidad, Pl‘Ofund?n la
altura y apertura a la universalidad del Evangeﬁo cristiang extildad’
el poder de la Palabra y las palabras que invoca a los limiteg eXteende
de la tierra, a las ultimas profundidades del corazén. Expone ]og 11:n0.s
tes mismos del lenguaje y lo hace més fragil, mas humilde ymp-
embargo mas exaltado y m4s dramaético porque esté llamado a ’Drocslm
mar la verdad trascendental de Dios. a-

Porque la evangelizacion cristiana predica una Verdad que sigu
siendo misteriosa y aun inefable, el papel del signo y la signific aciéﬁ
no puede ser considerado como siendo integro. El discurso cristian,
reconoce una tensioén sin precedentes entre el signo y lo significado
Esta tensién ha sido tenida en cuenta en diferentes modos, incluyen.
do la via negativa y eminentior, la analogia, el simbolismo, y el len-
guaje del amor cristiano. Pero por cualquier via, sin embargo, el dis-
curso cristiano es conducido al silencio de la adoracién. Pero es un
silencio viviente que est4 lleno de una vuelta al lenguaje revigorizado.
Ese silencio est4 a la puerta de la nueva evangelizacién como su recur-
so inefable. Porque la revelacién que domina al principio creador como
Palabra da también al lenguaje una nueva dignidad que lo hace apto
para hablar de nuevo, puesto que el lenguaje toma su distintivo carac-
ter cristiano de la Palabra creadora. Esta condicién especial ofrece al
lenguaje cristiano la capacidad para resistir y enderezar la fragmen-
tacién del discurso académico, para atravesar el auto-hermetismo de
los distintos juegos de lenguaje y su equivocidad, para cortar a través
de la explotacién abusiva que presiona al lenguaje para usos engafio-
sos, y para ofrecer al hombre la recuperacion de su unidad, dignidad y
libertad. El puede esperar ofrecer esto precisamente porque la nueva
evangelizacién es mandada, a través de la generosidad de Dios, a ofre-
cer nada menos que una participacién con Cristo en la vida de la

Trinidad.

Hiperdeterminado. La fracturacién del sentido humano ordinario
de las cosas y la apertura del discurso conceptual mas all4 de lo ordi-
nario frente a la ruptura inconmensurable dentro del discurso cristia-
Do 1o es, sin embargo, una disminucién o rebajamiento de los modos
de significacién y de expresién. Porque el origen trans-conceptual del
lenguaje cristiano no es un abandonarse a la indeterminacién. Por el
contrario, es el llamado a responder a la altitud de un misterio inal
can zable, inagotable, pero supremamente inteligible que excede 108
limites de la determinacién creada. La trans-conceptualidad del dis-
cur;o cristiano no es meramente negativa e indeterminada: ella €s %"
lr:firn et?gmmada, Por.q,ue est4 arraigada en la inconmensurable deter
rabfécé rtz de la relacién entre Dios y el hombre, la tinica inconmenst”

eterminacién que est4 sellada en la Palabra encarnada. Es esta
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acién abierta la que funda una nueva expectativa de verdad.

sf como la expectativa de la intimidad con Dios encuentra su

Parque © ]a Encarnacion, asi también la expectativa del discurso deri-

juspte f - I?alabra divina. Como consecuencia, una cierta osadia es

12A0e a’stica del mejor lenguaje cristiano, el hablar osado de un amor

fl?g;fg:o Los cristianos esperan mucho del lenguaje con que Dios los
; :

dotado. ]
i El punto tolera ser repetido. Sin negar en modo alguno la nega-

tividad inherente en la modalidad del discurso cristiano®® —por el con-

io una negatividad es enteramente consonante con la inconmen-
gﬁi:bilidad intrinseca a ese discurso—, sin embargo ese discurso no
[leva a una indeterminada trascendencia, aunque sea muy alta la glo-
ria, por profundo que sea el misterio y por de_s}umbrax}te que sea la
paradoja. La determmacmn_concreta dela .relac1on dela imagen glcan-
za a los lugares més recénghtos del len-guaj'e:, y por tanto esta sgjgta 2.5(1)1
lenguaje humano en la hiper-determinacién de la Palabra d}ylna :
Esta hiper-determinacién tiene a la vez como efecto la exaltacién y la

humillacién del lenguaje.

El lenguaje humano es elevado méas alld de si mismo, de modo
que subsiste la tensién entre lo que intenta decir y lo que puede y sirve
para decir: entre el modus significandi y las res significata. El resul-
tado es una nueva auto-conciencia con respecto al lenguaje mismo. El
lenguaje alcanza sus limites externos, internos y superiores, y en cada
dimensién encuentra lo que lo aventaja, dejando un silencio exaltado
que brota otra vez en una cancién nueva. Como la lengua reclama el
dominio del lenguaje lo hace de un modo que es a la vez casto pero
extravagante. Es casto ante el tremendo silencio del amor trinitario,

extravagante, sin embargo, porque ha sido aturdido con el aura de ese
amor.

_ Hay gran diferencia si uno entiende que el lenguaje surge de un
silencio indeterminado (comparable al surgimiento del mundo del
caos) o si, por el contrario, uno entiende que el lenguaje tiene sus rai-
ces en la m4s alta determinacién. Esta tltima comprensién es insepa-
rable de la memoria cristiana de la creacién (transmitida en la revela-
c16n, la tradicién y la ensefianza y la préactica de la Iglesia) —la memo-

ria viva del mundo como credo por, mediante y en el cuidado personal
de la Palabra divina.

" Para mi

determin

e propio intento en desarrollar una analogia radical de la negacién, véase “Gott
Zeiss }fttfle‘n nennen” (Nombrar a Dios con Nombre), en Internationale katholische
1993; rift: Communio (1/93): 3-22; id. en la edicién holandesa de Communio (Enero,

* Esto no obl;

que ¢l lengy, g4 a uno a sostener, con los tradicionalistas de la primera parte del S. XIX,

-t &€ es una creacién especial de Dios. Por la “determinacién” de la Palabra,
] averdad definitiva que es idéntica con la Palabra en contraste con una inde-

TMinacién que sélo eleva i .
I ¥ un vago sentido de lo sagrado tal como el sentido de
chleiermacher de g absoluta dependencia. e
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V sin embargo la determinacién del discurso cristiang e
va. La Palabra divina misma, como Segunda Persona de |5 SS regepti-
Trinidad, es receptiva, de modo que el mismo lenguaje Cristiantlsuna
be doblemente de otro —la palabra humana de la Palabra di\?lo recj-
Palabra divina de la plenitud del Padre y del amor participa dolr(lia ¥la
de la Trinidad. entrg

Se sigue de esto que el lenguaje humano, y a fortior; e] dis
cristiano, estd determinado por recepcién y no por clausura cﬁrs?
determinado no por la resistencia de la finitud, sino por el derecﬁo Eid
cebido de la finitud creada: por su derecho como recibido por la cri;(;n-
ra humana. La relacién del lenguaje humano a la realidad, entonceu-
es la recuperacién de una determinacién dada. El lenguaje realiza 18’
transformacién de la realidad en el orden del espiritu creado, Ia trasef
lacién del ser de la res al verum. En el orden del espiritu creado 1a ver-
dad es un determinado modo de ser, un modo que es més libre que el
ser de las cosas, pero es receptivo de ellas, y surge del encuentro de
espiritu humano con ellas.

La selectividad determinada del lenguaje y de las ideas, enton-
ces, no es el conformar de un material indeterminado, no es la cons-
truccién de formas de sentido aptas para nosotros, convenientes para
nuestro intento de controlar lo que no es de nosotros. La libertad que
existe al nivel del lenguaje y no al nivel de las cosas es arraigada en
un sentido en nuestro modo espiritual de existir, pero no en otro. Ella
esta arraigada en nuestro propio modo espiritual de existencia, y en
este sentido somos la fuente de la libertad mostrada por el lenguaje.
Pero nuestra libertad no es una determinacién indiferente, ni es la
realidad a la que nos dirigimos en y por medio de la libertad del len-
guaje una materia sin forma. No esta arraigada en una indetermina-
cién plastica del contenido indefinido que es entonces formada por
nosotros a la manera de un artista trabajando con arcilla. Nuestra
libertad misma es una libertad determinada, a la vez en si misma, esto
es en cuanto a que como ella es una libertad natural, es la libertad de
un ser con naturaleza creada; y al mismo tiempo, nuestra libertad
encuentra un contenido ya determinado que, en su propia via, sé
entreteje con un orden de determinacién creado todavia mas alto. La
creatividad tan evidente en la poesia y en todo lenguaje tiene una
doble fuente: la potencia activa de nuestra libertad natural, ¥ las
potencialidades de sentido incorporadas en la trama de las cosas, utl
entx:elazamiento oculto a las cosas mismas hasta que es llevado al len-
guaje. En cuanto revela la verdad de las cosas, el lenguaje es, enton-
ces, clertamente ontologia.

Pero mas all4, en el cristianismo encuentra un extraordinario
desafio. El misterio absolutamente trascendente rompe toda tentativa
del lenguaje de agotar el significado de su propio origen, un origer. gue
lo trasciende en todo aspecto; y asi es reducido continuamente & silen-
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; o ese silencio no es causa de desesperar y es, como lo he indi-
cio. Per el signo sereno de una esperanza confiada. Porque ese silen-
cado ¥, ol lenguaje con la misma expiracién del habla a una luz de
cio lleV% le e inefable verdad. Esta confiada intuicién en el recurso
i,nagOtarensible de la Palabra da al lenguaje humano la energia y la
mcor.r;pde elevarse de nuevo hacia la determinacién que en definitiva

aicée mas alla de su alcance. Para hacer una pausa y un resumen: el
re_els qcio cristiano surgiendo de la Encarnacién y la Resurreccién es
:LSido en el abrazo Qe una determinac_ién expresada en el eS(’:haton y
arraigada en la plenitud de una Eternidad que nos escapa atin cuan-
do se nos revela.

Conociendo que su propia determinacién creada y finita seria
destrozada, y en la esperanza de que ella sea asumida amorosamente
en la Palabra, el lenguaje de la fe se mueve entre sonido y silencio,
entre la forma escrita y la pagina demasiado brillante para ser desci-
frada totalmente. El esfuerzo del lenguaje, entonces, no es despren-
derse de su determinacién en favor de una indeterminacién sin rasgos
caracteristicos, sino situarse él mismo ante la paradoja de una infini-
ta Determinacién, de un determinado Infinito. Es esta relacién de la
determinacién creada a la Determinacién infinita lo que permite a Sto.
Tomés de Aquino distinguir el modus significandi de la res significata.

Esta absoluta e inagotable determinacién de la Palabra da al
misterio cristiano su caracter positivo, y atin da al lenguaje cristiano
el coraje para expresar, aunque sea imperfectamente, una verdad que
no es la suya propia. Transformado desde arriba, el lenguaje balbu-
ciente de la fe cristiana puede parecer absurdo desde abajo. La sabi-
duria convencional puede aconsejar que es més seguro rescatarlo a la
manera del racionalismo de la Ilustracién, y traerlo a los confines del
puerto humano. La reaccién opuesta a este racionalismo es arrojar el
lenguaje hacia el mar abierto de la indeterminacién. Pero esta tenta-
tiva verdadera a medias de reconocer la dimensién trans-humana en
el Cristianismo no ha captado la buena nueva en el Evangelio: ese len-
guaje que tiene sus raices en el méas profundo misterio y la més alta
gloria —o mas bien, en un misterio y una gloria que no es meramente
la mas alta—. Para hablar con las palabras de San Anselmo a su nota-
ble objetante Gaunilon: hablamos a y de, no el mas alto, no el pico de
alguna cima onto-teolégica, sino a y de la gloria que estd mas all4 de
toda gloria: el Dios trino manifestado por la Palabra encarnada.

Transferible. Cristo no habria dado a sus discipulos la misién que
les dio, si el kerygma no fuera aplicable a todos los tiempos, lugares y
gentes. Esta, entonces, implicita en esa misién la transferibilidad de
SUverdad a otros tiempos que el suyo propio. Es la base de la transfe-
Tencia que es pertinente a la evangelizacién. La reputacién de las
Obras clasicas de los autores pre-cristianos descansa en la relevancia
que ellas conservan para este u otro tiempo, lugar y cultura. Tal trans-
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: arantizada por los términos dg la transf:erencia, es
If;(a)rre?: lstiigén en la que ell texto es traducido, su “utilidad”» actl;csl ZSI;
el mas amplio sentido del término. . o

La base de la transferibilidad del Evangelio Cristiano eg comple.
tamente diferente. Est4 arraigada en la eternidad que abraza todos Jog
tiempos y los justifica. La transferencia es tempor.al, de unga genera,
cién a otra, y espacial, de una cultura o grupo social a otro. Hoy nog
encaramos con una azorante d1v<_3r31fiad de .culturas' Y UDa creciente
sensibilidad a la condicién transitoria del tiempo histérico. La bag,
esencial sobre la que esta garantizada la j;ransferlblhdad de la evap.
gelizacién cristiana, es sin embargo la vida eterna de las Personag
divinas.?!

Autoritativa. Las Escrituras candnicas poseen esa garantig sien-
do reconocidas por la fe de la Iglesia. Su autoridad precede de 1a ver.
dad de la Revelacién cristiana. Ellas poseen, ante todo, una autoridaq
de conocimiento, puesto que ellas significan verdad revelada. Por cier.
to, esta significacién deja atras las posibilidades de la comprensign
humana. La confiabilidad de los signos descansa, entonces, en la Per.
sona de la Palabra Encarnada. Pero alli obra algo més que la autori-
dad del conocimiento. La Palabra divina y las palabras que sirven a
ella y a su misién, son palabras de vida eterna; de modo que no tienen
s6lo autoridad de conocimiento sino también autoridad ontolégica,
“El que cree en mi tendra la vida eterna”. No solamente: conocers

una importante verdad; sino concretamente, vivird con una vida abun-
dante.

La conversién no es, entonces, una persuasién ordinaria. La per-
suasion tiende al consenso entre las partes de la conversacién. La
comunicacién efectiva significa habitualmente que cada parte ha
entendido lo que se habla. La conversién acaece mediante un lengua-
je que descansa sobre el poder originario y el creador de la Palabra
divina —incluyendo aiin el mandato de perdonar los pecados median-
te los sacramentos del bautismo y del de la penitencia—. La fuente y
piedra de toque de toda la evangelizacién cristiana es el nacimiento, la
mision, la muerte y la Resurreccién de Cristo en obediencia al Padre y
enviado del Espiritu. El mandato cedido a la Iglesia la obliga a la con-
tinua misién de transmitir 1a presencia viva de Cristo en la palabra,
el Sacramento y la accién. En cuanto nuestro lenguaje se descarria de
€sa misi6n o la obstruye, el mismo lenguaje esta en necesidad de con-
version. Esta necesidad de conversion se encuentra no sélo en el uso

21 E e . ;
S por esto que necesitamos un concepto viable de pensamiento eterno a través de las

c . . P . £ . i :
ondiciones contemporéaneas. Sin ese concepto el énfasis actual sobre la escatologia estd
propenso a degenerar en un ¢

transferibilidad de 15 ensefan

Pletamente diferente de 13 transferencj e
. encla aparente 0s por
la comunicacign e} ectrénica, parentemente neutral de datos facilitados p
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.+ dual, sino que 2 menudo esté soterrado en el lenguaje de una era
indiViCt ) Pero mientras tras la evangelizacién se entiende que atrae

o cultura- Cristo, su instrumento mediante la gracia de Dios en el

a .
Jas Personasque un individuo, grupo o sociedad oye la Palabra.

ie en ;
Iengu:;mdemmiento. Las palabras humanas de la Escritura son apro-

]a Palabra divina, y las subsiguientes palabras de la evan-

. S or g o . . L3P ’
pl?%ici%n __homilias, catequesis, testimonios, exhortacién, poesia,
cglialma y las artes— encuentran su poder de conversién en cuanto

’

t4n encajadas en la Palabra divina y la misién recibida por la Igle-
s Esas son palabras apropiadas inicialmente a la naturaleza huma-
f::. Ciertamente no hay palabras de Dios que no sean también pala-
pras de la lengua humana. Pero puesto que la naturaleza humana est4
encajada ella misma en el principio creador divino medlantfz la rela-
cién existencial de imagen la Palabra Encarnada re-apropia el len-
guaje humano de modo que el hombre aunque sea a.prop1ado a la natu-
raleza humana, el poder de las palabras de convertir —de transformar
el corazén y la mente, el alma y el cuerpo, toda la persona— este poder
salvifico no tiene a la naturaleza humana como su fuente, excepto
aquella naturaleza humana que ha sido subsumida en Cristo. Ahora
bien, a través de la “subsumisién” de la naturaleza humana en la Per-
sona divina de Cristo el lenguaje cristiano recibe su poder de conver-
sién.

El lenguaje de la conversion es el que atrae a las personas hacia
Dios, pero lo hace mediante la transformacién misma del lenguaje,
mediante su reconstitucién, su conversién a la tarea de orar y su con-
fiarlo a la evangelizacién llena de oracién. Porque el apoderamiento
del lenguaje cristiano no es otra cosa que el poder de atraccién del
amor divino.

Conclusién

He procurado decir algo sobre el caracter del lenguaje en que la
nueva evangelizacion debe ser expresada. Concluyo sefialando dos
aspectos de las circunstancias que requieren atencién especial.

La ley natural. El primer aspecto de la situacién actual es deli-
cado. Se refiere a la ubicacién adecuada de la tradicién de la ley natu-
ral glentro de la nueva evangelizacién. Yo no tengo duda que el len-
guaje tradicional de la ley natural es exacto, y no tengo inconveniente

% Como un ejemplo, no hay acuerdo en la comunidad cristiana acerca de si el lenguaje
moderno de los derechos debe ser apropiado o abandonado. El problema no es simple-
Iente si ] debe ser liberado de su racionalismo iluminista, de su voluntarismo e indi-
Vidualismo, sino si atin entonces es una palabra adecuada en el vocabulario cristiano.
Me parece que es y representa un desarrollo de la nocién tradicional de jus, pero al
Tnenos al presente la discusién continda.
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en insistir en que no se debe intentar debilitarlo o de.sacreditarlo, Sélo
me pregunto sobre su efect1v1da§ presente. Es apropiado para lag m4g
altas capacidades de la expresion cristiana, pero, dafias las fuerzag
contrarias en la situacion cult}lrgl actual, hay extensiones que estsp
fuera del alcance de muchos cristianos, aun los de buena voluntaq Sin
ninguna ironia yo considero a la ley natural como un tesoro de la tra-
dicién cristiana firmemente arraigada en el §ent1do b1b_11c0 de la ley,
pero respecto al cual atin muchos fieles necesitan ser guiados por eta-

pas graduales.

La dificultad no se sitia en el sentido intrinseco del lenguaje de
la ley natural. Mas bien se funda en el sentido alterado de ambas pa],-
bras —la naturaleza y la ley— en el medio cultural presente. Esto hq
llevado a muchos no sélo a prescindir del uso del lenguaje de g ley
natural, sino a oponerse a que se siga usando. Sin embargo, tales cri-
ticas sustituyen simplemente a veces alternativas modernas que dis-
torsionan la intencién tradicional. No se ignora que el lenguaje anta-
fio significativo, antafio expresivo de los misterios y Personas de Ia
Trinidad, debe someterse a un restablecimiento, no sélo por interpre-
tacién y comentario, sino también por una reubicacién en nuevos con-
textos continuos con el desarrollo de la tradicién cristiana.

La cuestién, entonces, es si y c6mo el lenguaje de la ley natural
puede ser situado de nuevo en la nueva evangelizacién. En todo aspec-
to hoy, la Iglesia sigue expresando su misién en el lenguaje de la ley
natural, y podria continuar haciéndolo asi, pero —si puedo hacer una
modesta sugestién— con una apreciacién mas aguda de la dificultad y
con el desarrollo de un remedio que proveyera eventualmente al len-
guaje de la ley natural con un contexto més rico. Una vez mas todavia,
por la delicadeza del tema, debe decirse que este lenguaje capta una
verdad esencial, atin permanente. Procede del reconocimiento de la
creacion divina y del gobierno divino de la creacidn, y sitia a la ley
moral y a toda ley humana en el contexto rector de la ley divina. Tal
reconocimiento tan intimamente ligado con la afirmacién de la crea-
ci6n es indispensable para la expresién de la fe cristiana y para el
cumplimiento de la misién de la Iglesia. El tema surge porque el sen-
tido propio de las palabras natural y ley se abren paso dificilmente en
los oidos de todos, excepto de aquellos familiarizados en modo especial
con el sentido tradicional, dificultad de abrirse paso a los corazones
adn de gente bien dispuesta, familiarizada por mucho tiempo con su fe
catélica, por no hablar de aquellos no familiarizados con ella.

Si reflexionamos sobre las alteraciones modernas en el sentido de

la palabra naturql llegamos a apreciar mejor la dificultad: 1) el senti-

do presente de naturaleza no incluye ya al todo de la creacién (y espe-

cialmente no g] Creador como cuando ivi
nosotros hablamos de la Divina
Naturaleza). En lugar de ello est4 reducido ahora el mundo fisico de
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pietos dados frente a lo humano.” 2) En todo respecto, la palabra
ob] raleza no es ya tomada para significar un principio formativo y
nat;r Je un ser, sino simplemente el reino de la existencia material.
recLa confianza en la regularidad y la constancia de la naturaleza fisi-
321 ha sido debilitada después_de varios Siglos de creciente intervencion
phumana (de modo que, por ejemplo, lo silvestre estd ahora en necesi-
dad de proteccion por accién humana frente al poder humano de explo-
tacién). 4) Y aun en el grado en que la naturaleza mantiene su poder
frente a lo humano (en dgsastres ngturales, enfermedades persisten-
tes v resultados impredec1b1es).es vista mayormente como indiferente
a los asuntos humanos. 5) Finalmente, la concentracién moderna
sobre el sujeto humano no ha tendido a llevar consigo el sentido tradi-
cional de una naturaleza dada, creada que es normativa para él. Y esto
nos trae a la cuestién de una comprensién moderna de la libertad que
todo lo penetra y a su fuerza sobre el sentido alterado de ley.

La palabra ley ha cambiado igualmente. En la perspectiva cris-
tiana toda ley es considerada como arraigada en la ley divina. Cier-
tamente, atin antes del cristianismo, y especialmente entre los estoi-
cos, 1a ley estaba situada en un cosmos que estaba impregnado por la
divinidad; en la comprensién cristiana se sostiene que la ley es una
directiva que emana de la simultdnea trascendencia e inmanencia del
amor y del gobierno de Dios. 1) El sentido actual de la ley ha perdido
el elemento de trascendencia, de modo que las especies de ley estan
agotadas por su divisién entre leyes de la naturaleza determinadas
por la ciencia y leyes humanas positivas establecidas por la accién hu-
mana sin referencia a la accién divina. 2) Las leyes de la naturaleza,
ademss, han llegado a ser entendidas sea como determinadas mate-
. rialmente sea como construcciones mentales resultantes de la refle-
xién sobre la experimentacién con la naturaleza. 3) La ley humana ha
tomado como modelo la legislacién positiva, dependiente de la volun-
tad del legislador, sea una corte judicial o una comunidad. 4) El factor
de la voluntad es lo decisivo y no el tradicional “dictado de la razén”,
de modo que un aura de arbitrariedad rodea a la ley humana.

Hasta ahora he hablado del aspecto retérico del lenguaje de la ley
natural, pero hay mas en juego. Repitiendo: el contenido de la ley
natural es tan exacto y verdadero como siempre lo fue. Sin duda, en
cuanto sea posible la Iglesia debe retrotraer a los pueblos a una mejor
comprensién de su verdad. ;Cémo puede lograrse esto? Ayuda el recor-
dar que la ley es una relacién y tener presente que el lenguaje de laley
natural puede ser mejorado y ser profundizado su sentido si se lo situa
en el contexto de las relaciones personales.

3 b3 . P - . 3 . .

El sentido de naturaleza ha sido alterado més atn por la inquietud de lps dlStlI}f:OS
movimientos ecoldgicos, pero esto no parece apto para retrotraernos a la an_tl.gua nocion,
¥ més bien sostiene que la naturaleza es el ambiente colectivo en el que vivimos.
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1 tural y a su lenguaj
Me parece que situando a la ley nat / guaje denty
las relaciI())nes interpersonales, no habra perdido nada de su verq :dd;

fuerza intrinsecas; ni una jota ni un titulo de la ley sera cambig do e,

su aspecto formalmente obligatorio. Pero sera envuelto, en cambjy

dentro del manifiesto amor de las Personas divinas. Al situar |, 16};

natural dentro de la intima relac.ién persqnal del hombre y Dios en o
Palabra Encarnada, nosotros quitamos solo la falsa apariencia de o
impersonal, de lo arbitrario y de lo meramente externo. Porque 15 ley
de la naturaleza humana es tenida dentro del abrazo de amor partic;.
pado entre las Personas divinas y expresado como ley divina. La nuey,
evangelizacion, en continuidad con el lenguape de l'a ley natural, llevs-
r4 por otros caminos, mas pers.onales, mas inmediatos a reconocer e
la misma ley natural la expresién amorosa de la verdad de Dios.

Recuperacion y crecimiento. La ley natural €es un caso especial de
la cuestién mas amplia de la pérdida de la tradicién cristiana en am.
plia escala y de la necesidad de su recuperacién en nuevas formas,
Esto requiere la recuperacion y crecimiento de la tra}dlplon cristiana.
En muchos aspectos vivimos en una sociedad post-cn§t1ana. Esto sig-
nifica que nosotros, en parte quizas por culpa de los cristianos, en par-
te, quizas no, hemos sido desposeidos de la expresi6n publica de nues-
tra herencia y cada vez mis del pleno recuerdo de ella*. Abandonar el
pasado es renunciar al futuro. La desheredacién asume muchas for-
mas. La tipologia que ve a Cristo en toda cosa es reemplazada por
ideologias seculares; los edificios que expresan los valores de la cultu-
ra actual no dan ya expresién al mas profundo sentido de la esperan-
za cristiana; la cultura popular se desvia cada vez més de la moral y
de los valores tradicionales; entre los eruditos, los medios de comuni-
cacién toman la forma de sustitutos lingiiisticos que fomentan la secu-
larizacién del lenguaje.?

Ciertamente no seria ni realista ni sabio anhelar una situacién
en que la cristiandad sea la tnica expresi6n de la vida personal y
publica. Es consolador recordar que el discurso cristiano tomé su ori-
gen y gané las primeras conversiones dentro de un medio cultural en
el que distaba de ser dominante. Somos llamados a abandonar la ten-
tacién de usar métodos de conversién —fuerza politica o compulsién
psicolégica— que no fueron nunca parte del espiritu del Evangelio. El
Vaticano II comenz6 el vacilante reconocimiento de los valores positi-
vos de otras religiones, y del nicleo de respeto humano que es el mejor
aspecto de la secularidad. Hay una amplia apreciacién de la diversi-

# i i 2L . .

po}-r?adilzf,mgt? Stiige ' acumulacién de conocimiento erudito escolar detallado aportado

in ehnt es 1igacmn histérica, incluyendo el uso del método histérico-critico, y la memo-
ectiva llevada por una tradicién concreta viva.

% Esto . ) :
es especialmente cierto de las teorias nominalistas que se mueven dentro de la

dicotomia de la equivoci e las |
curso cristiang, quivocidad y univocidad. Algo como la analogia parece intrinseco al dis-
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dad de culturas y de }g riqueza que puede derivar de esa diversidad.
1,a nueva evangelizacion debe encontrar su propio podio dentro de esta
compleja oecumene. La preciacién contemporanea del lenguaje puede
servir bien al cristiano, gspemalmente cuando ella ayuda a construir
sobre la ya larga fascinacién con el lenguaje que es parte de la heren-
«ia cristiana®. Esa fascinacién procede de la intimidad existencial de
]a palabra humana selladg der_ltro d(_a la Palabra Encarnada —una
unién a la vez concreta, intima, inclusiva, misteriosa e inconmensura-
ble que provee a la nueva evangelizacién de la confianza y la energia
de un amor divino que abarca la persona humana y su lenguaje.

Al reflexionar sobre el lenguaje como la oecumene en que tiene
Jugar la nueva evangelizacién, ha sido sacudido por el intimo vinculo
entre la palabra humana y la divina Palabra, la esperanza y confian-
za que es despertada por esa afinidad, por la afinidad del uso piadoso
del lenguaje humano al dirigir a todas las personas a la Palabra, al
exponer la afinidad entre nuestro lenguaje y la Palabra Encarnada de
quien procede y a quien, con el Padre y el Espiritu, es debida toda ala-

banza y todo honor.

1996
COMMUNIO

Marzo: La Espiritualidad
Cristiana

Junio: Los Medios de
Comunicacion

Septiembre: La Esperanza

Noviembre: Economiay
Bien Comun

26 . o 3 v . op . . z s 3 3 -
Lessing, ciertamente no amigo de la tradicién cristiana, solia decir que ninguna lite

rC atura ha sido sometida a tan meticulosa investigacién lingiiistica como las Escrituras
ristianas.
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