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De la interioridad a la trascendencia
Una leccion de Antonio Rosmini

por Juan Francisco Franck*

La filosofia se ha preguntado siempre por el hombre, por su origen y
su destino ultimo. La pregunta por el sentido de la existencia en general y en
particular de la existencia humana estéa en el centro de todo filosofar. Todo
hombre es naturalmente filésofo; esto quiere decir que en todo hombre esta la
posibilidad e incluso la exigencia de plantearse y buscar la respuesta a estos in-
terrogantes, sin la necesidad para todos de seguir cursos formales de filosofia.
A veces la ensefianza de la filosofia impide el acceso a una mayor experiencia
de la realidad, a lo cual se orienta la filosofia misma. Significa que la inteligen-
cia, por su dinamismo propio, se cuestiona estas cosas de un modo espontaneo,
lo cual es indice de que todo hombre est4 naturalmente capacitado para com-
prender las respuestas a esas cuestiones y adherirse a ellas. Es verdad que lla-
mamos filésofos a quienes han dedicado o dedican su vida a buscar estas res-
puestas de un modo constante y sistemético, pero el anhelo de alcanzar la ver-
dad es connatural a toda inteligencia.

“Todos los hombres desean por naturaleza saber”. El comienzo de la
Metafisica de Aristoteles es ya cldsico; sin embargo no esta demas intentar una
justificacion. Desde un punto de vista sistematico, y si lo consideramos atenta-
mente, el primer problema de la filosofia deberia ser el de asegurarnos del al-
cance de nuestras potencias cognoscitivas o, mejor dicho, de la objetividad de
nuestras ideas. Este fue el intento de Locke, por ejemplo, quien fracas6 por res-
tringir la fuente del conocimiento a la sensacion. La critica frecuente que se }}a-
ce al escepticismo, a saber que es contradictorio probar mediante la razén la in-
capacidad de la razén misma, es plenamente justa y es valida para muchos in-
tentos modernos (Locke, Hume, Kant...). Los principios no pueden demostrar-
se, como ya sabia Aristételes. La filosofia, por tanto, no comienza por una de-
mostracién, sino en la observacion, en la cual se muestran los principios. Su pri-
mera tarea esta en lograr, mediante la observacion, el establecimiento de la so-
lidez del principio del conocimiento. Es una tarea que emprendleron préctica-
mente todas las filosofias de la época moderna; tanto que se ha dicho que su no-

* Licenciado en filosofia UCA actualmente prepara un doctorado sobre la metafisica
de Rosmini en la Facultad de Filosofia de Liechtenstein.
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al seria la transformacién de la metafisica en gnoseologia.

Ahora bien esta caracterizacion es parcial, aunque compartida por vi-
siones opuestas de la filosofia. Quienes defienden la metafisica dirdn que la fi-
losoffa moderna se ha alejado irremediablemente de la cuestion central, e] ser.
Por su parte, aquellos para quienes la metafisica es algo del pasado entienden
]a modernidad como la conquista de la autonomia del pensamiento. La razén
desplegada se sacude todo limite, llamese Dios, la verdad, el ser, etc. La razén
es objeto para si misma y la filosoffa consiste en su despliegue auténomo; toda
realidad es inmanente al pensamiento, no siempre del sujeto individual, que a
menudo desaparece en este proceso, sino de un sujeto llamado trascendental,
que no es personal, sino la unidad del sujeto y del objeto en una realidad en-
globante. Por supuesto que no habria conciencia individual, ya que la razén
universal es la tnica protagonista de este proceso, quedando reducida la indi-
vidualidad a una apariencia engafiosa en una nueva version del intelecto agen-
te separado del averroismo.

Las dos posturas estdn plenamente de acuerdo sobre los hechos, aun-
que la valoracion de los mismos sea diversa. La modernidad seria, en su con-
junto y en sus preocupaciones, antimetafisica y un metafisico debe recorrer la
Edad Moderna desembarazéndose de molestos errores y cuestiones fuera de
lugar dentro de una filosofia realista. Modernidad y metafisica (realismo, pen-
samiento clasico, etc.) son inconciliables.

La nota distintiva del rechazo de lo moderno es la incapacidad para
dialogar con la cultura de esta época, la ausencia total de comprension de sus
problemas y cuestionamientos. Por el contrario, ya en la misma Edad Moderna
hubo filésofos cristianos que intentaron un dialogo fecundo con la moderni-
dad, es decir con su propio tiempo, sin refutaciones aprioristicas, sino hacién-
dose cargo de sus temas. Esa actitud impide mirar desde arriba al pensamien-
to moderno y favorece la disposicion contraria, la de inclinarse a escuchar y
conversar. Evidentemente todo filésofo esta en su derecho de rechazar funda-
damente lo que considera un error y ciertamente la modernidad no carece de
respuestas superficiales y erradas. Pero los mismos errores son muchas veces
verdades parciales, dignas de ser integradas y depuradas. Incluso podria verse
desde esta Optica la historia del encuentro entre Cristianismo y filosofia griega.
No es casual entonces que junto con la desaprobacion de la modernidad en su
conjunto, se desconozca a estos otros fildsofos que han intentado una sintesis
entre lp clasico y lo moderno. De esa manera una filosofia que se proclama rea-
lista pierde la posibilidad de ahondar en sus mismas verdades y completarlas
con otras nuevas. En nombre de la tradicién se rechaza la novedad, sin adver-
tir que en muchos casos lo que tenemos por tradicional fue novedad en algun
momento.
de dos aftr(‘) rlsseggllililcla r;z(g;i)cznte de,]uap Pablo II, Fides et rqtio, se hace menczz
Nuestra atencién en gs(t)e S eg e.l amibits de la Butoparoccidenta 3¢ IXfxﬁznio
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aciones filosoficas y teoléei ,
b n, queda por d 4 b gicas de sus contemporaneos. Mas conocido New-
man, q p escubrir la vida y el pensamiento de Rosmini

Naci6 en Rovereto (Trento, Itali R
denc g = rento, ltalia) el 24 de marzo de 1797. En 1821 se or-
end sacerdote y recibié de Pio VIII el en - '
e 1z flosofta, porque una ' cargo expreso de dedicarse al estudio

PR ci t dq p corre}ct‘a filosofia puede llevar a los hombres a la reli-
lglOH- staba do at 0 de una vastisima cultura y se ocup6 practicamente de todos
;S tterralitisa ;rggcir antlets de Csiu tiempo. Tuvo trato y amistad con personalidades

estac a cultura, de la Ppolitica y de la Iglesia, entre los que se puede
nombrar a Ales;andro Manzoni, Gustavo Cavour, Niccold Tommaseo... Se car-
teaba’ muy seguido con amigos, pensadores, escritores y gente de toda clase que
acudia a él para consultarlo sobre un libro, un tema o para pedirle consejo y guia
espiritual. Su epistolario completo consta de mas de diez mil cartas.

| Su primera obra filoséfica importante es de 1830: el Nuevo ensayo sobre
el origen de las ideas. Posteriormente publicara decenas de gruesos voltimenes en
los que aborda todos los temas de la filosofia: metafisica, 16gica, antropologia,
ética, filosofia del derecho, de la politica, de la religion, la teodicea, etc. No to-
das sus obras fueron publicadas en vida. La mas importante es la Teosofia, una
grandiosa sintesis de todos los temas de la filosofia lamentablemente inconclu-
sa, ya que lo sorprendié la muerte el 1° de julio de 1855. Muri6 con fama de san-
tidad, tras haber fundado también dos institutos religiosos (el Instituto de la
Caridad y las Hermanas de la Providencia). Luego de un largo silencio, del cual
serfa dificil dar en pocas lineas las causas, la Iglesia decide abrir en febrero de

1994 su proceso de canonizacion.'

El problema del conocimiento

Tal vez no hubo filésofo moderno que realizara con mayor perfeccion
el lema leibniciano “Nova et Vetera”. Los origenes del pensar rosminiano se
hunden en efecto en los filésofos cldsicos, antiguos y medievales. En particular
la Patristica deja en él profunda huella, y a través de la Pa'tristica, en espgcial de
San Agustin, la filosofia platonica. Tan vivo es en sus escritos el pensamiento de

los Padres que la lectura de un ensayo sobre la educacion cristiana hace excla-
ente uno de sus mejores amigos, Ales-

mar al gran escritor italiano, posteriorm )
sandro Manzoni, que creia estar leyendo a uno de los Padres gie la,Iglesm. Enla
época del neo-tomismo, de tendencia casi exclusivamente arlstotehcaf su ob{a
fue por ello mismo objeto de muchas sospechas. Sin embargo Rosmini habia
proyectado en su juventud una edicion completa de las obras de los Padres -al-
go semejante a lo que posteriormente hizo Migne- en la que Santo Tomas apa-

Rosmini. La mas reciente: U. Muratore, Antonio Rosni-

afia sobre . .
ografico junto con una introduccién a su pen-

1- Para los lectores de habla castellana hay poca bibliogr i
gnifico perfil bi

ni. Vida y pensamiel i e '
saf“iexmttyJ gue sin cﬁgaﬁﬁgcgar;gai?i:r?if;:;ztzxieilt::jitacién a la lectura de este inmenso eaplsi el ve A“tomo.Ros'
mini. También est4 C. Camillioni, Antonio Rosmiini, su pensar orante, Cordoba 19?7, profundo res’umen del Pensamn‘entO
rpsminiano. En italiano en cambio la bibliografia es cada vez mas abundante. Existe una a'ntolo‘gla muy completa e inte-
llgentemente preparada por Cirillo Bergamaschi, publicada como texto y en CD-ROM, disponible en el Centro Interna-
zionale di Studi Rosminiani, Corso Umberto I, 15 - 28049 Stresa, lalia-
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receria a la cabeza de todos ellos. Tan profunda era su conviccién de la unidag
del tomismo con la Patristica.

Presté también una atencién sostenida a la filosofia moderna, de] Re-
nacimiento en adelante. Sus escritos tienen el sabor de esa época, preocupado
por los mismos temas, aunque su estilo se aleje del de la mayoria de los auto-
res modernos, dados en general a rapidas generalizaciones, sin suficiente pa-
ciencia para el analisis de los argumentos. Quien se haya acercado sin prejui-
cios a la obra rosminiana habra notado sin duda la presencia de un poderoso
espiritu sistematico, unico en el ambito de la filosofia cristiana, y sin embargo
muy alejado del racionalismo propio de tales sistemas. No se propone dejar ce-
rrada la filosofia -esto seria contrario al espiritu y a la literalidad de su obra- ;-
no encontrar la conexi6n de las verdades filoséficas entre si; establecer los prin-
cipios de la filosofia, sin los cuales se vuelve exigencial y postulatoria, es decir
incapaz de dar razon de sus afirmaciones. Como prueba de su espiritu no ra-
cionalista puede decirse que le disgustaba el “amor al sistema”, es decir el re-
chazo de los hechos por no estar de acuerdo con los principios elegidos, eviden-
temente de modo arbitrario. Por otra parte su esfuerzo de sintesis atestigua la
confianza en la inteligencia humana, la afirmacién de que puede alcanzar la
verdad, aunque para ello se requiera “coraje y ardor filoséfico”. La filosofia no
puede contentarse con respuestas a medias y para hallar las causas ultimas de
las cosas es preciso recorrer el “sistema de la verdad” hasta encontrar los pri-
meros principios que dan solidez a todo el edificio. Podria decirse que en este
punto Rosmini se muestra especialmente inactual, ya que la filosofia contem-
poranea prefiere la fragmentacion del pensamiento y muestra una gran renuen-
cia para fundamentar sus afirmaciones. Pero esa misma inactualidad lo vuelve
més necesario porque constituye el correctivo adecuado para una inteligencia
perezosa.’
La atencién a la filosofia moderna se refleja en la eleccion del tema de
su primera obra filoséfica importante: el origen de nuestras ideas. Es el primer
problema de la filosoffa, ya que cualquier otra cuestién supone que existe la ob-
jetividad en el pensamiento. Si no fuera asi, no podriamos dar cuenta de nin-
guna otra pregunta filoséfica; si las ideas no tienen un contenido objetivo, si
son modificaciones o producto de nuestra subjetividad, estarjamos sumidos en
el escepticismo més profundo. No cree por tanto Rosmini que pueda pasarse
por alto este asunto, menos aun si consideramos que se encuentra histérica-
mente en el momento de plena discusi6n sobre la naturaleza y el alcance del co-
nocimiento humano. Rosmini explica la naturaleza del conocimiento humano
a partir del hecho de que conocemos el ser en general. No sélo tenemos ideas
de cosas particulares (una piedra, un 4rbol, etc.), sino que también entendemos
que ser es distinto de todas ellas. Si decimos que pensar es propio del hombre,
sentir del animal y vegetar de la planta, pero que el ser es comun a todos ellos,
dgbemos aceptar el hecho de que una idea del ser esta presente a nuestra inte-
ligencia. Pero ademas hay que decir que esa idea est4 supuesta en todas las de-

2- Ver. P. P. Ottonello, Rosmini “inattuale”, Japadre, Roma 1991.
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mas, lyal qui1 nlo puedo pensar nada si no pienso antes ser. Todo es cognoscible
bajo la luz del ser y nada fuera de ella. Esta idea por ende es la primera idea
presente a la mente humana. Rosmini la llama la “luz de la inteligencia”.

La idea c%e ser (luego hablara del ‘ser ideal’) es la primera idea, fuente
de todas las demds. Esa luz no puede provenir de las sensaciones, porque lo
més no viene de lo menos. Tampoco se obtiene esta idea por abstraccién, ya que
la abs'tracaon supone el conocimiento del ser. Todas las ideas correspondientes
a realidades particulares la suponen también, porque nada es pensable sin el
ser. Y no puede producirse en el espiritu humano en algin momento de su exis-
tencia, mucho menos cada vez que conoce algo particular. No sélo no tenemos
experiencia de esa produccién, sino que no podriamos tenerla, ya que toda ac-
tividad de la mente se origina a partir de esa misma idea. Resta decir que fue
con-creada con la misma inteligencia y que e, por lo tanto, innata al hombre.
Sin embargo no todos advierten que la poseen. La poseen, de lo contrario no
podrian ejercer ningtin acto de pensamiento, pero para advertir su presencia se
precisa un gran habito de reflexién y de observacién del propio interior. No hay
ningun inconveniente en llamar innata a esta luz de la inteligencia; por otra
parte el analisis filos6fico muestra que no puede ser de otra manera. Hay una
luz natural de la razén y esa luz es como su forma. Lo adecuado a ella es ver-
dadero y lo que a ella contradice es falso.

De la interioridad a la trascendencia

Este primer paso de la filosofia rosminiana puede resumirse en el cé-
lebre lema agustiniense, compartido también por Santo Tomés de Aquino, No-
li foras ire, rede in teipsum; in interiore hominis habitat veritas. Pienso que nadie
acusaria a San Agustin de filésofo de la inmanencia; mas bien habria que decir
que es imposible justificar filoséficamente el destino trascendente del hombre
sin hallar en él una semilla de eternidad y de superioridad sobre lo tinicamen-
te sensible. En esto San Agustin es maestro incomparable y Rosmini sigue sus
huellas. Transcribo un largo pasaje rosminiano en el que se ve mucho mejor es-

to que vengo diciendo.

1317. Segiin San Agustin ... cada uno encuentra la verdad en si mismo,
si quiere (1); puesto que, como ya vimos, todos tienen innata la luz de la ver-
dad y tienen ademés un conocimiento directo inmune de error, reflexionan-
do sobre el cual pueden reconocer por si mismos las grandes doctrinas me-
tafisicas y morales. Y para que no se crea que San Agustin hable tal vez en
el lugar citado de aquella verdad sobrenatural que Dios comunica al alma
humana con la gracia, haré observar cémo el santo Doctor dice que la verdad
estd abierta para el mismo impio, si quiere reconocerla, y que la puede ver
reflexionando dentro de si mismo: “El mismo impio, mientras huye de aque-
lla inconmutable luz de la verdad, es alcanzado en cierto modo por ella. De
alli viene que también los impios piensan en la eternidad y reprenden y ala-
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ban rectamente muchas cosas en las costumbres de los hombres. ;Y con qué
reglas juzgan ellos en definitiva, si no con aquellas en las qu(f, ven c6mo ca-
da hombre debe vivir, aunque luego no vivan de esa manera?” (De Trinitate
XIV, XV, 21)

1318. ;Y qué razones, segin este Padre, hacen que el hombre, tenien-
do en si la verdad, sin embargo no la reconoce y cae en el error? ... “La false-
dad no nace de las mismas cosas que engaiian, las cuales no muestran al sen-
tido mas que aquella vista que han recibido segiin el grado de su belleza: ni
se engafian los sentidos, que no anuncian al alma que los preside otra cosa
que las afecciones que reciben segiin la naturaleza de los 6rganos corpéreos;
pero los pecados si engaiian al alma cuando busca lo verdadero, olvidando
y descuidando la verdad” (De Vera Religione, cap. 39). Y dice mas adelante
que ‘nadie puede ser rechazado por la verdad si no es alcanzado por alguna
imagen de la verdad. Busca ahora qué es aquello que entretiene en la volup-
tuosidad del cuerpo. No encontraras otra cosa que la conveniencia, ya que
las cosas que resisten producen dolor, las convenientes aportan deleite”. De
la observacion de que el hombre conoce donde quiera la conveniencia San
Agustin argumenta que bien puede también, si quiere, conocer la suma con-
veniencia, Dios, y que esta verdad depende de su buena o mala voluntad.
‘Reconoce por tanto cudl es la conveniencia suma: no vayas fuera de ti, vuel-
ve a ti mismo, EN EL HOMBRE INTERIOR MORA LA VERDAD” (2) a la
cual dice que “se llega buscandola no en el espacio de los lugares, sino en el
afecto de la mente, non locorum spatio, sed mentis affectu”. (Ibid.)

1319. Esta misma doctrina es ensefiada por los otros Padres y Docto-
res, de los cuales para no alargarme hasta el infinito, aduciré sélo el testimo-
nio del autor varias veces citado del Itinerario, quien dice manifiestamente
que el hombre tiene dentro de si dénde encontrar la verdad, si é] quisiera, y
no se deja engaiiar por las cosas sensibles que inclinan su voluntad a con-
sentir en el error: “Manifiestamente aparece que nuestro intelecto esta uni-
do ala verdad eterna, ya que si no fuera ensefiado por ella, no podria conce-
bir con certeza nada verdadero. Por lo tanto puedes ver por ti mismo.la ver-
dad que te ensefia, si las concupiscencias y la imaginacién no te lo impiden

y no se interponen como nubes entre ti y el rayo de la verdad”. (Itinerarium
mentis in Deum, cap. 11I)

(1) No es que esta verdad que el hombre tiene en si le proporcione los cono-
cimientos particulares ya hechos; ella le muestra el camino e indica los me-
dios seguros para encontrarlos; por tanto cuando sentimos la necesidad de
recurrir a la asistencia de otros hombres para ser instruidos en alguna cien-
cia o aclarados en alguna verdad, es la misma verdad existente en nosotros
que nos envia a ellos. La verdad interior, por lo tanto, esta tan lejos de ence-
rrar al hombre en si mismo o de dispensarlo de recurrir a la autoridad y a los
otros medios para conocer la verdad, que es ella misma la que nos muestra
la necesidad de tales medios y nos mueve hacia ellos.

(2) He aqui indicada la observacion de los hechos interiores como fuente de
las verdades més sublimes. Este tipo de observacién fue abandonado por la
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filosofia moderna, que retuvo solamente la observacién externa y agoto al
hoxt}bre entero en los sentidos externos; de ahi su materialismo y su envile-
cimiento. Si quisiéramos comparar la filosofia de Descartes con la de Locke,
encontramos que provienen de dos fuentes diversas, la primera de una ob-
servacion interior del hombre sobre si mismo, la segunda de una observa-
cion puramente exterior. Estas dos filosofias debian tener su propio época, y
la tuvieron.. Luego de estos sistemas parece natural que el mundo deba es-
perar una filosofia que, sin excluir ninguna de las dos fuentes, se derive de
la observacion interior y de 1a observacion exterior asociadas: la filosofia que
se obtendria, no sistemitica y parcial, sino verdadera y completa, seria la
unica que podria satisfacer las necesidades presentes y la expectativa de la
humanidad. Quiera Dios que nosotros hayamos cooperado en algo, segin
hemos deseado y esperado, en tal empresa. Por otra parte es digno de obser-
vacién cuanto influye la molicie de este siglo a desviar a los hombres de la
observacion interior sobre la cual los habia colocado Descartes, hasta olvi-
darse totalmente de ella, hasta llegar a ser ésta una palabra nueva y para mu-
chas mentes quizds un rayo de luz que los sacude y despierta de un largo
suefio. Descartes habia hablado de la observacion interna con la mayor cla-
ridad y habia notado que solamente con ella podia formarse una idea ade-
cuada del alma y que sin ella no se podia tener del alma mds que una idea
material y confusa. Escichese a Descartes, con cudnta fuerza exhorta a los
hombres en su célebre Discurso del método: ‘Pero lo que hace que haya mu-
chos que se persuaden de la dificultad de formar la nocién de Dios y tam-
bién de conocer qué es la propia alma, es que no elevan nunca su espiritu
por sobre las cosas sensibles” (1a observacién externa) “y que estan tan acos-
tumbrados a considerar todo con la imaginacidn, la cual es un modo parti-
cular de pensar vélido sélo para las cosas materiales, que todo lo que no es
imaginable, lo creen también ininteligible. Y a mi me parece que quienes
quieren hacer uso de su imaginacion para conocer esas cosas (el alma y
Dios), hacen exactamente lo mismo que si quisieran servirse de los ojos pa-

1”3

ra oir los sonidos o para percibir los olores”.

La segunda nota da para pensar también acerca de la importancia de
ubicar correctamente a Rosmini en el contexto de la filosofia moderna, con el
resultado de lograr una mejor comprensién de esa misma época. Se veria en-
tonces que la evolucién del pensamiento moderno no es tan homogénea y que
su asimilacién al racionalismo y al idealismo es muy parcial. Es ante todo no-
table que en el origen de una linea filoséfica muy diversa de la habitualmente
tenida por moderna se encontraria el mismo Descartes, “padre del racionalis-
mo”.

3-Nuovo saggio sull'origine delle idee, Intra 1875 (ed. anastética), 2 vol., nn. 1317-1319 (vol. 2, pp. 543-546). (Qué decir de quie-
nes ven en la filosofia moderna unicamente el despliegue del inmanentismo? En este y en otros textos semejantes se \/2 co
;l:x;:iad’c'u.:én lejos est4 el inmanentismo de ser coherente con la intgri.or.idad del hombre. Pero también se ve lo arbitrarilc:
Sciac::hﬁmr' todfn a.pelacién.a la interioridad con una fqrfna de sut?j?l’l\/leﬂ(? 0 de.idealismo. Existe, como ha demostrado
COmple'x :na 'mtcnondad objetiva, presente en.toga la tradlcxén' metafisica clasica y sin el estudio de la cual la filosofia es in-
" Y tiende a transformarse en materialismo, al descuidar la naturaleza del espiritu. El pensamiento de Rosmini
14 prueba exhaustiva de esta necesidad. osmini es
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De la interioridd

La gnosis moderna

E] anterior nimero de Communio estuvo dedicado al problema de la
gnosis y el milenarismo. Como es bien sabido, la gnosis moderna, aun cuandg
presenta semejanzas con la antigua, se distingue de ella funglamentalmente por
su caracter optimista. En efecto, en ambas se trata de re€1u§1r el Cristianismo 5
categorias racionales, pero mientras que los antiguos gnésticos no aceptaban la
creacion del mundo (por lo tanto tampoco la Encarnacién de Jesucristo) debido
4 la trascendencia de un Dios irremediablemente lejano, la negacién moderna
de un Dios trascendente conduce a los nuevos gnésticos a identificar al mundo
con Dios. El mundo va camino a su divinizacién y el hombre tiene en sus ma-
nos el poder de redimirse a si mismo. Esta “redencién consiste en un proceso de
autoelevacién del alma (o espiritu) de la naturaleza hasta la identificacién con
Dios; proceso en el que el Yo se realiza integramente”.* En esta vision el mal con-
siste en la finitud ontolégica, no en el resultado de una decision de la voluntad;
la libertad es ilusoria y se identifica con la necesidad. Luego de la toma de con-
ciencia del proceso por el cual la finitud seria superada finalmente, persiste la
realidad de la propia limitacién y sobreviene la percepcién de la falta de consis-
tencia de lo finito, de su carcter de instrumentalizable para el advenimiento de
esa era final de la historia. De ahi que la gnosis moderna desemboque en el ni-
hilismo y no tenga qué oponer a la violencia hecha contra las personas, ya que
de todas maneras esas personas no se conservaran como individuos (finitos). Li-
beraci6n y totalitarismo® no estan muy lejos en la gnosis moderna.

Es verdad que esta gnosis no podria haberse desarrollado sin la con-
ciencia propia -pero no exclusivamente- cristiana de la superioridad del hombre
sobre la naturaleza, con la que habria que vincular la negacién del pecado ori-
ginal como un hecho histérico y fruto de una voluntad libre. Se puede ver en-
tonces una recomprensién gnostica de la novedad del Cristianismo en términos
de filosofia moderna. El pecado original es una categoria que representa la fini-
tud; la Encarnacién, un anticipo simbélico de la divinizacion del mundo; la in-
terioridad del espiritu, una manera de comprender la realidad entera en térmi-
nos Qe inmanencia (lo material representaria alguna clase de trascendencia); el
Cristianismo no entra en la historia sino que es todo él un simbolo de la razén
pura, sin contenido sobrenatural, etc.®

’ La obra de Rosmini recobra en este panorama todo su valor y merece-
ria un atento estudio tanto desde el punto de vista analitico como desde una
perspectiva histérica. Del primer aspecto recordemos que la identificacién de 1a

; &SB;EE:::;ST;Iﬁzggf:nyfClrisriunismo, E'ncuerftro, Madri":l 1997, p. 156.

& Pars s g Pt boren alazmente la liberacién a cambio del sacrificio de la libertad. o Dal Van-
el Storto’ o Vet ‘(;m"o' ;sn, op. cit,, segunda parte, pp. 154-198 y del mismo autor L'eta dello Spirito in Hegel. Dr oy
tons oy sl Pa",mtudlum, Roma 1995. La muestra més reciente de este gnosticismo es tal vez Ia pome 0 fi"
losofia el o heon ; l;e ell s, Puenos Au-e§ 1996. En ella se intenta mostrar que el Cristianismo s viable sélo com a5
cualquiera, que POndr?a en cosen?lf'd" de la caridad est4 en la renuncia a los discursos fuertes, a la afirmacion = unlvafal-
Dt oo icto c;m el menos fuerte, etc. Se ve la desfiguracion del mensaje cr istiano y a.demés Z a-
£ el débil sen garaonts o o Spfeu o-caridad con el otro; ;en qué se basa la caridad si no es en una roca firme qu }:os
ol que se lo ha de respetar y proteger?. El modo que asume la exigencia de Vattimo 1 =

€Nncia tantas veces denunciada por él mismo.
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interioridad COmo un pasoa la inmanencia es ilegitimo y no basta decir que es
una .de sus posibilidades: se apoya sobre la negacién de la finitud como c%nsis—
tencia y del pecado como un hecho libre, dos verdades indisolublemente uni-
das. Por otra parte no se ve qué sentido puede tener reservar la interioridad co-
mo un tema de la teologia, de la mistica. ;Serfa la vida interior una ‘creacién’
de la gracia? Es poco sostenible. Podemos ya sacar la conclusién de que un ade-
cuado anélisis de la interioridad del hombre es un requisito para la adecuada
comprensién de la fe, de la libertad de su aceptacién no menos que de la gra-
tuidad de su donacion; la aceptacién de cualquiera de estos puntos pone en la
via para salir del gnosticismo y para superar filoséficamente el nihilismo.

Histdricamente considerada la obra de Rosmini podria también ilumi-
nar el camino que llevé a la gnosis moderna. El reclamo a Descartes por parte
de la filosofia de la inmanencia no agota la obra cartesiana, mas bien la despo-
ja de su contexto historico y la pone al servicio de principios ajenos a ella. Sin
embargo en este punto hay que ser justos y reconocer que el mismo Descartes
dio pie a ello, ya que toda su obra estd permeada de un fundamental dualismo
entre interioridad -vida del espiritu- e historia, dualismo que esté en la base de
su fundamental ambigiiedad.” Permitaseme referir finalmente un pasaje del
epistolario rosminiano, que sin duda hara ver la claridad que Rosmini tenia ya

sobre la historia de la filosofia moderna.

Conviene distinguir el racionalismo prictico del tedrico. (...) [El] racio-
nalismo practico (...) se desarrolla luego siempre en su momento en un racio-
nalismo teérico: como, viceversa, si precede un sistema filoséfico racionalis-
ta, éste produce naturalmente la herejia. Este segundo caso se ve que suce-
di6 con el platonismo de Alejandria, fuente de tantas herejias en la Iglesia;
un racionalismo que vivamente expresa la palabra gnosis, palabra técnica en
esas escuelas. Al contrario el primer caso sucedi6 en el protestantismo del si-
glo XVI, que terminé precisamente en una teoria del racionalismo filosofi-
co. El racionalismo teérico por tanto, luego del de la escuela de Alejandria,
no aparecié en el mundo sino como hijo de la reforma. Descartes fue quien
pronuncié el principio fundamental, pero de un modo implicito y sin enten-
derlo é1 mismo. Ciertamente exigir la idea clara de la cosa antes de asentir a
ella es justamente proponer el racionalismo filoséfico; puesto que la idea
clara de la cosa es mucho mas que la prueba racional de la existencia de la
cosa: es la comprensién de la cosa misma. Repito, Descartes no fue coheren-
te con su primera afirmacién; pero ella es igualmente la férmula més com-
primida de todo racionalismo.

Finalmente es itil observar que una cosa es el racionalismo de Descar-
tes y otra el racionalismo mds reciente, por ejemplo el de Hegel: el de Des-
;?::2; ‘-‘:i?:rn:i};hl’.mglte dfi’aléc'tigo, el de Hegel es metafisico. Conviene que un
cionalisme, B a filoso 1a.d1stmga. adecuadamente estas dos especies de ra-
fencia, ] - U primero exige una idea clara de la cosa para admitir su exis-

+ el segundo considera la idea de la cosa como toda la cosa. En la filo-
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sofia que hemos expuesto se encuentran s6lidos argumentos con log cuales
vencer ambos errores.’

Conclusion

Algunas conclusiones pueden sacarse de esta exposicién:

1). El problema gnoseoldgico no desplaza necesariamente a la filosofia hacia ¢
inmanentismo; representa un problema ineludible, incluso el primero de todos.
2). Filosofia moderna no quiere decir abandono de la tradicién metafisica c|3-
sica; por un lado la tradicién occidental -por mas desprestigiada que aparezca
en la época posmoderna- aporta soluciones a problemas modernos Y, por otro,
no puede darse una mera repeticion de lo clasico, sino que se precisa la aten-
cion pormenorizada a las exigencias del pensamiento en cada momento, tarea
cumplida ejemplarmente por Rosmini (vetera novis augere).’

3). El olvido de la filosofia rosminiana, asi como de otros autores (Newman, por
ejemplo) coincide con la necesaria sensacién de inferioridad de los filésofos
cristianos frente a algunas filosofias modernas. Esto se traduce en el rechazo sin
mas y en la incapacidad para el didlogo; de esa manera se pierde incluso la po-
sibilidad de un mejor conocimiento de la verdad a partir de lagunas y errores
de los cuales no carece ciertamente buena parte de la filosofia moderna. 4). La
filosofia cristiana tiene mucho que aprender de Antonio Rosmini, en particular
en relacion a una cuestién urgente, como es la reduccién contemporéanea del
mensaje cristiano a un discurso superado, destinado en el mejor de los casos a
ser reinterpretado a la luz de una filosofia de la inmanencia.

La Fides et ratio, ademés de nombrar favorablemente a Rosmini de mo-
do explicito, lo tiene presente, segin me parece, en otras partes de su desarro-
llo. Al reivindicar a filésofos cristianos modernos no vinculados al neo-tomis-
mo del siglo pasado dice Juan Pablo II: “Hubo quienes lograron sintesis dg tan
alto nivel que nada tienen que envidiar a los grandes sistemas del idealismo;
hubo quienes, ademds, pusieron las bases epistemoldgicas para una nueva re-
flexién sobre la fe a la luz de una renovada comprensién de la conciencia mo-
ral; hubo quienes, asimismo, crearon una filosofia que, partiendo del a,na'hSlS
de la inmanencia, abria el camino hacia la trascendencia, y quienes, por ult’lmO,
intentaron conjugar las exigencias de la fe en el horizonte de la metodologla Afe:
nomenoldgica.”" No es dificil ver entre los primeros y entre los terceros a rt\a
tonio Rosmini. A la recuperacién de su pensamiento en nuestro medio inten
contribuir este modesto ensayo.

7- Cfr. M. Borghesi, Posmodernidad..., p. 190. . _ 1979, pP- 358-361.
8- Carta a Baldassarre Poli, Torino 6 feb. 1836, en Introduzione alla Filosofin, ed. critica, C.ma Nuova,lR’:f:ap lantearse PoraU®
9- Como dice Sciacca: “Un clasico no es modelo que hay que imitar, sino tema que siempre VUeR

6, p1d>
ik e rcelona 196

fruto de su tiempo, siempre esta por encima de é1”, Estudios sobre la filosofia nioderna, Luis Mirads, be

10- Fides et ratio, n. 59.
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