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Modernidad, humanismo y religion.
Como “hablar” de Dios hoy

por Carlos Scbickendantz*

El presente articulo analiza al

gunos aspectos del len
diversas tendencias de la cultu i

Una segunda observacion introductoria: en nuestro siglo y frente a diversas expe-
riencias que ha hecho y hace la familia humana, autores cristianos han formulado pregun;
tas tales como éstas, referidas al tema de Dios: ;Cémo hablar de Dios en un mundo'adulto.
¢C6mo hablar de Dios en un mundo marcado por las injusticias? ;C6mo hablar de Dios fren-
teala historia de sufrimiento del mundo? Estas preguntas contienen, en la sencillez de su for-
mulacién, algunos de los marcos culturales y sociales mas importantes en los cuales es vivi-
da la experiencia d

. . . 21 ] el
e la presencia o ausencia de Dios Y, por tanto, el dmbito de cuestiones s,enec-
cual la pregunta por Dios debe ser reflexionada. No voy a analizar por separado estos asp
tos, incluso porque en la teorfa Y,

. . e uni-
de ordinario, en la vida concreta, estan 1nt1mament§e e
dos. La distincién neta que hacen algunos te6logos latinoamericanos, en Europa hay q

. L : i mar-
blar al hombre moderno y educado, es decir, adulto, y en América latlpa a'l no .l'fombzieo-cul_
cado por la injusticia y la pobreza, refleja sélo parcialmente la compleja situacion so
tural en nuestro continente

oo Catolie
* Doctor en Teologia. Sacerdote de la Arquidiécesis de Cérdoba. Profesor de la Universidad
ca de Cérdoba.
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1. Dios Padre en el texto de la “Tertio millennio adveniente”

En su Carta Apostélica “Tertio millennio adveniente” (= TMA)
blo [T ha dispuesto, en preparacién para la fase celebrativa del jubileo del
nio coronado por la persona de Dios Padre. A ella consa
ne 49-54. En este punto, siguiendo a R. Ferrara, presento la 16gica que ordena ese texto, ar-
ticulado en torno del tema central del amor del Padre, y distribuido en tres ejes.!

- El eje teologal: Dios Padre, corona del trienio preparatorio (TMA 49)

La forma paradojal como TMA expresa el fundamento del trienio rechaza toda
oposicion entre cristocentrismo y teocentrismo. Ella sostiene que la estructura del trienio
preparatorio, por el hecho mismo de estar “centrado en Cristo, Hijo de Dios hecho hombre”,
“debe ser teoldgica, es decir trinitaria” (TMA 39). La aparente paradoja se resuelve en la
dimension teologal y trinitaria de la persona de Cristo, “Hijo de Dios” y en “la perspecti-
va misma de Cristo: la visién del “Padre celestial” (cf. Mt 5,45), por quien fue enviado ya
quien retornara (cf. Jn 16,28)” (TMA 49). En la revelacién que el Hijo hace del Padre se po-
ne de manifiesto que el horizonte de Cristo es teocéntrico y filial, vuelto hacia el Padre.

Pero esto no basta para entender por qué la estructura del trienio debe ser, no s6-
lo trinitaria, sino coronada por la persona de Dios Padre. La triada Hijo-Espiritu-Padre que
ordena el trienio preparatorio configura una rara singularidad, no sélo por la ubicacién
terminal del Padre sino por el lugar intermedio que ocupa el Espiritu. Ahora bien, ese sin-
gular ordenamiento puede ser comprendido desde Gal 4,4-6, el pasaje empleado por la
Carta apostélica para describir el evento de la “nueva era” en cuyo tercer milenio ingresa-
remos (TMA 1). En ese movimiento que procede de Dios [Padre] y a él regresa, las misio-
nes temporales del Hijo (afio 1) y del Espiritu (afio 2¢) nos convierten en hombres libres
e hijos de Dios, suscitando la plegaria que expresa el retorno al Padre (afio 3«), la fuente
eterna de donde aquellas se originaron (cf. Jn 16,28). Dado que de ese origen eterno trata-
ron los nimeros iniciales (TMA 3), ahora basta presentar el retorno “
grinacion hacia la casa del Padre, del cual se descubre cada dia su amor incondicionado
por toda criatura humanay, en particular, por el “hijo prédigo” (cf. Lc 15,11-32)” (TMA 49).

En el retorno al Padre que nos descubre lo incondicional y universal de su amor queda enunciado

el tema central de esta seccién, de modo que los siguientes niimeros pueden considerarse como su
desarrollo ulterior (TMA 50-53).

- El eje moral: la conversién al amor del Padre (TMA 50) o

Sila perspectiva del Hijo es hacer la voluntad del Padre con una obediencia que
llega hasta la muerte de cruz, el horizonte del hijo prédigo es el padre misericordlosg que
perdona al pecador arrepentido. El tema central del “retorno hacia la casa del Padre”, fi’e-
be comprenderse aqui como “camino de auténtica conversién” Y, da@o que la conversion
del hijo prodigo esté constituida no sélo por el detestar su presente vida pecaminosa sino
también por el afiorar su anterior vida de comunién con el padre, deberemos redescubrir,
en el tltimo afio del trienio, tanto el significado profundo del sacramento de la penitencia
como “los valores éticos contenidos en la ley natural, confirmada y proflundlzada 1por el
Evangelio” y, por encima de todo, “la virtud teologal de la Faridad" que, “en su dsb etire(;f;
tro de amor a Dios y a los hermanos, es la sintesis de la vida mor?’l del crey;rgte y
en Dios [Padre] su fuente y su meta porque ”;)isols g?dre] es amor” (1]Jn 4,8.16).
- El eje dialogal: el amor universal del Padre (TMA 51-

/ Cgonvertirse significa volverse hacia el Padre que ama a todos lo]s h%r;b;iseﬁ ;15‘1;

lo pone de manifiesto tanto en su bondad imparcial “que hace sghr el so fgescastados"':
malos” (Mt 5,45 ss.) como en su amor preferencial por los marginados y

, el Papa Juan Pa-
ano 2000, un trie-
gra la seccién constituida por los

COMO una gran pere-

jubi " en: M. Gonzélez (y otros), El mis-
1- Cf. R Ferrara, “El amor de Dios Padre confesado, imitado y celebrado en el jubileo del aiio 2000”, en
terio de la Trinidad en la preparacion del gran jubileo, Buenos Aires 1998, 141-192.
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or la oveja descarriada, por la mope@a'extraVIadaSi'_ggr Eel hi]orgerdldg _(Lc 1’5).‘130 demog
ok derar tres aplicaciones de este principio en TMA - EN €1 0rden socio-econgpmj, “Wa or.
consi erfae rencial de la Iglesia por los pobres y los marginados” lleva a Proponer g| Tubile,
cién pre n tiempo oportuno para pensar, entre otras cosas, en una notable reduccign dela
ineTga il:\ternacional”, el didlogo entre cu_Ituras, el res]’:feto de los c;l/emchos de.la Mujer, gt
(TMA 51). En el orden cultural, habra que intentar una “confrontacién [conter'\tlpnem] con e]
secularismo” de Occidente, que conform_a la parado;a.de un mundg te‘{l}OlOglcamente de.
sarrollado pero “interiormente emquremdo por el o’lwdo yla marginacién .c!e Dios” (T A
52). En tercer lugar, en el orden religioso, ese afio ser4 una ocasion para el didlogo interre];.
gioso, didlogo en el que “deberan tener un puesto preeminente l_os hebreos y 1og Musulma,
nes”, es decir, las religiones monoteistas. Pero, para evitar glt‘erlores marginaciones, se in-
cluiran encuentros con los representantes de las grandes religiones del mundg (TMA 53)
- Un triple eje y un mismo centro: el amor

En aquel triple eje articulador el punto focal es el amor. Enel
tario descubrimos el Amor del Padre que define el ser mismo de Dios
hombre (TMA 49); en el eje moral tratamos de nuestro amor de caridad, vuelto hacia Dios
y hacia todos nuestros hermanos (TMA 50); en el eje dialogal conside

: ramos el amor sociy]
Y, en general, el amor como valor y estilo de vida, la cultura o “|a civilizacién del amor”
(TMA 52).

eje teologal Y trinj-
» Vuelto hacia todo

2. Modernidad, antropologia y religion
La época historica que denominamos *

modernidad” no es un Proceso unitarigp
rectilineo. A ella pertenecen la reforma y la contr.

arreforma, el humanismo, 1a ilustracign

cribir este tiempo histérico. Sin embargo, existe
ta época: lo que algunos llaman el * giro antropo

to de partida, medio y criterio para la vinculacién con el mundo, incluso para la relacién
con la tradicién y la religién. Pertenece al co

razén de la conciencia moderna la idea del
hombre como sujeto auténomo, que por su libertad se autorrealiza y autodetermina.’ Esta
conciencia moderna llega progresivamente a la cabeza y al corazén de cada hombre y cada
mujer.

Frente a esta situacién, adv
servacion de que en la historia mode
do cada vez mas en una vision sobr

ierte W. Pannenberg, se ha hecho con frecuencia la ob-
rna la fundamentaci6n de la teologia ha ido consistien-
e el hombre.

*Tal concentracién en la antropologia de la
problemética en torno a los fundamentos de la teologiavaala par con la evolucién mode;—
na de la idea filosfica de Dios. La Pregunta por la realidad de Dios comienza, no ya a partir
ostrar a Dios como causa primera del acontecer natural, sino

Ahora bien, junto al mencionado in
l6gicos han acompanado este proceso de creci
8ico, a saber, el hecho de que la teologfa cris
del hombre. Mas atin,

flujo de la filosofia, motivos genuinamente teo-
ente antropocentrismo del pensamiento teql?-
tiana est4 referida a la cuestion de la salvacion
porque Dios se ha hecho hombre, el hombre es tema central y petinar

2 - CE. W.Kasper, “Kirche und neuzeitliche Freiheitsprozesse”, en: J.Rohls y G.Wenz (eds.), Vernunft des Glaubens. Wissenschaftliche Theolo-
gte und kirchliche Lelire, Géttingen 1988, 593-610, 594-595,
3 - Para las siguientes reflexiones,

; , - 5 légica, Sa-
cf. W.Pannenberg, Antropologia e pers tiva teoldgica. Implicaciones religiosas de In teoria antropolds
lamanca 1993, 15-30, gt en perspec % L 2
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qente de la teologia. Pero, argumenta Pannenberg, el hecho de que este motivo teol6gico
hava desplegado toda su eficacia en la edad moderna muestra que esta evolucién sélo

sede entenderse como expresion de la situacion espiritual global de este tiempo y de al-
gunos acontecimientos importantes de la historia social moderna. Se trata en este caso del
proceso de privatizacién o, al menos, de segmentacion, a que se ha sometido la religion.
Después de la division del cristianismo en el siglo XVI y de las guerras de religion de los
siglos posteriores, las confesiones cristianas perdieron en mayor o menor grado el carac-
ter de religion de estado. El estado se hizo neutral en materia religiosa. La confesi6n reli-
giosa se volvio asunto privado del individuo. “El surgimiento de la modernidad no se
puede entender sélo en el marco de una historia de las ideas. Fueron la reforma y, més atin,
L5 catastrofes histéricas que la siguieron, es decir, el astillamiento de la Cristiandad y las
guerras confesionales (entre catélicos y protestantes) de los siglos XVI y XVI], las que hi-
cieron definitiva la ruptura con la Edad media.” Un resultado importante de este proceso
puede formularse de la siguiente manera: asi como antes de la divisién confesional y de
las guerras de religion el fundamento de la unidad espiritual de la sociedad civil y politi-
ca lo habia constituido el cristianismo, a partir del siglo XVII se establece como base de Ia
convivencia social 1a concepcion del hombre, de sus derechos, los principios de libertad in-
dividual, pluralismo y tolerancia. De alli que sea acertado observar que el secularismo de
la edad moderna en Europa es una consecuencia directa de la separacién de las Iglesias y
que, por esta razon, no puede ser superado partiendo de una cristiandad separada. “El
movimiento ecuménico indica el tinico camino por el que, tal vez, se pueda alcanzar la re-
novacion de la vinculacién de los pueblos de Europa con el cristianismo.”

Si se analiza desde esta perspectiva el proceso de la época moderna, observa Pan-
nenberg, se comprende por qué quienes en esta época impugnan el valor y el significado
de la fe religiosa desarrollan su argumentacion en el terreno de la antropologia. Perspecti-
vas tan diversas como las de Freud, Feuerbach o Marx encuentran aqui un punto de con-
vergencia. Si puede probarse que la religién no es mas que un producto de la fantasia y la
expresion de la autoalienacién del hombre, como lo analiza la critica de la religion en diver-
s0s autores, entonces la fe religiosa, en concreto, el cristianismo, pierde toda pretension de
credibilidad general en el contexto de la vida moderna. La fe cristiana, por su parte, no pue-
de renunciar al esfuerzo por defender sus derechos a la verdad; y en la edad moderna tal
defensa tiene que llevarse a cabo en el terreno de la interpretacién del ser hombre y en tor-
no al problema de si la religi6n pertenece indispensablemente al “ser hombre” del hombre.
Por estas razones, en el mundo moderno la teologia cristiana tiene que conquistar su fun-
damentacion en el terreno de los andlisis antropolégicos. No se trata de una posicién que
puede adoptarse o dejarse de adoptar. Nadie puede elegir el estado del problema en el que
él desearfa intervenir con su aporte personal. Con otras palabras: la antropologia se ha con-
vertido en la modernidad, de hecho, en el terreno sobre el que la teologa tiene que funda-
mentar la pretensién de que sus enunciados tienen validez universal. Se trata de funda-
mentar de modo convincente el vinculo intrinseco entre humanidad y religion.

Ahora bien, esta problemética, descrita muy brevemente aqui en referenciaa las
tareas de la teologia en el mundo contemporaneo, afecta a toda la vida de la Iglesia, y en ella,
ala vida de cada persona que aspira a hacer del evangelio su norma de vida. Entre otros
aspectos posibles, puede formularse aqui una conclusién bien precisa: una evangelizacién

4 - W. Pannenberg, citado en: ].Martinez Camino, Recibir a libertad; Dos propuestas de fundamentacitn de la teologia en la modernidad: W.
Pannenberg y E. Jiingel, Madrid 1992, 113-115. : i

5 - W.Pannenberg, “El hombre y Dios en la sociedad a finales del siglo XX”, en: M.Urefia y J.Prades (eds.), Howbre y Dics en ln sociedad
de fin de siglo, Madrid 1994, 81-92, 90.

87



Modernidad, humanismo y religion...

Carlos Sch ickendant
2

acorde a la situacién cultural que vivimos, acorde a la conciencia
jer de nuestro tiempo tienen de si mismos, de su libert
sonal debe mostrar con testigos concretos que la fe rel
la condicién humana y que este enriquecimiento se ve
existencia empapando la totalidad de la vida

do en cada evangelizador, el vinculo que la O en la cap ante tg.
» €l vinculo entre humanidad y reli R

corazon de millones de personas gion. De ll'eza Y eng]
llo que denominamos “aspecto humano” en |a formacién permanente 4 alliq

) : nte de | i
torales adquiera hoy una relevancia que no tuvo en otras épocas de |5 historoiz delntes as-
Se trata de mostrar con testigos concretos, i.e, personalidades religiosag sanas ; ezlgllg})sia.

Ullibra.

idas con |ag angustiag

-1eNCla que el homy,,
ad, dlgr.uda}c.l y responsabi?idag .y
1g10sa significa yn eNTiguecimip,s ;-

rifica en los hechos cotidj o de
de la persona. Es nece o

X Sdela
. sario reh,
modernidad ha disuelt o

ta perspectiva, cualidades humanas

buen humor, disposicién al didlogo, etc. adquieren un nuevo s;
imagen de Dios y la experiencia eclesial concreta.

Subrayo aqui que este vznculp, religién—humanidad, constituye un hilo conductor
de la presente contribucién. Soy consciente que con €l refiero a un aspecto importante e
la reflex.10n 'c’or’lltemda en e’l texto episcopal argentino “Lineas pastorales para la nyey,
evangelizacion” (1990). Alli se habla de dos desafios, “secularismo” Y “una justicia larga-
mente esperada”, (opuestos al binomio fe-dignidad humana) destacando la *
(n.15), “vinculacién”, “asociacién” (n.20), “conexién”, “

o) o ‘relacion”
4
: i unidad”, “nexo (n.22) entre ellos,
Pero, como quedara de manifiesto,
en algtin caso, invita a revisarlo y/

como veracidad, cortesia, afabilidad, justic

ia; fidel;
gnificado. Est \dad,

den juego Ia

el presente articulo excede el marco de dicho texto y,
0 a profundizarlo.

3. Religion y derechos humanos
En 1998 se cumplieron cincuenta afios de la “declaracién universal de los dere-
chos del hombre”. El 10 de diciembre de 1948 mediante la resolucién 2

neral de las naciones unidas reunida en Paris aprobé dicho texto. Desd
faltado voces que

17 la asamblea ge-

e entonces, no han
pusieran de relieve sus insuficiencias desde diversas perspectivas, co-

mo por ej., la ausencia total de una referencia a Dios o su caracter no vinculante, etc. No
obstante, la declaracion constituye la expresion de una época y un instrumento sin analg-
gias en la historia de la humanidad. Aunque es posible encontrar algunas alusiones de Pio
XII, recién a partir de Juan XXIII el tema de los derechos humanos comienza a ser un pun-
to de referencia central en la ética social catélica.* Esta recepcién representa el resu}taﬁo
del desarrollo de un extenso proceso impregnado durante un'largo tiempo por un decidido
rechazo del movimiento de ideas que desemboc en aquella declaracién. Esta OpOSlCl(él;
tuvo causas histdricas precisas, en tanto la revolucién francesa y los movxmxentc:jse?::s :
ella surgieron poseian una acentuada perspectiva anticlerical y am(?nazabar:l iafesté o
posicion tradicional de la Iglesia en la sociedad. En dicha controversia se m; ' poli
bién la tensi6n entre diferentes concepciones de la fundamentacién del’ esta os};mente I
ca. El deseo ilustrado-liberal de concretar un estado secular que preveia tre:lli)égd rligiosa
separacion de Iglesia y estado y que obligaba a éste a una estricta ne}xn ? oual el estado
suscito la reaccion de la Iglesia que opuso su tradicional concepto, 151?8‘1118 os acertado afir
debia regularse por los principios cristianos por ella ofrec1d9§. Ds S‘ i r?itatis o manae’ SO
mar, como lo ha hecho K. Lehmann, que el documento conciliar “Dig

. g fRe? -1118.
6 - Cf. G.Luf, “Menschenrechte”, en: Gorres-Gesellschaft (ed.), Staatslexikon 3, Freiburg i.Br."1987, 1104
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bre la libertad religiosa “contenia una correccion explicita de las ensefianzas papales exis-
tentes hasta entonces.”” Con justicia le cabe a este texto conciliar la calificacién de “suceso
memorable en la historia de la Iglesia.” Hoy el tema de los derechos humanos se ha con-
vertido en un punto central de la actividad de la Iglesia en el mundo, incluso porque ella
ha advertido que en los paises donde el cristianismo es minoria el derecho a la libertad re-
ligiosa es un instrumento de supervivencia. Constituye una novedad también, y este he-
cho no deberia pasar desapercibido, el modo actual de concebir el ejercicio del papado en
referencia a este tema, también en su conciencia del deber de asumir un rol internacional
en este campo; una perspectiva impensable incluso hasta Pio XII, por lo menos. De hecho
es éste hoy un capitulo central en la labor internacional de la Iglesia. Refleja una concien-
cia de si misma y de sus responsabilidades que no tiene analogias en la historia de la
Iglesia y que representa ya, probablemente, un progreso sin retorno.
Quiero citar un caso concreto que ejemplifique cuanto deseo afirmar en relacién
a este tema. Se refiere a la naturaleza del fen6meno “religién-secularizacién-modemidad”
comparando su concrecion histérica en Europa y en Estados Unidos. Un estudio publica-
do en el mes de abril de 1998 en Suiza se pregunta: “;por qué los ciudadanos norteameri-
canos son més religiosos que los de Europa occidental?”” El trabajo repite parcialmente re-
sultados estadisticos ya conocidos por anteriores investigaciones.” Un estudio de 1997 re-
vela que el 41% de los americanos asiste semanalmente a su Iglesia (el doble que en Ar-
gentina) y que, al respecto, no se observa una variacion importante en comparacion con
las cifras desde 1947. Un abandono de las grandes Iglesias cristianas, fen6meno tipico y
continuo en Europa occidental, no parece que tenga lugar en el pais del norte. Mientras
que en Alemania occidental slo el 39% cree que existe una vida mds alla de la muerte, en
los EEUU el porcentaje asciende a 71%. Andlogamente, mientras que para el 20% de los
suizos la religion representa un valor importante en la vida, 59% de los americanos son de
esta opinién. Ahora bien, si se tiene presente que Norteamérica es hoy el pais mas impor-
tante e influyente en la nueva civilizacién tecnoldgica y sus patrones culturales, debe afir-
marse que quien por principio piensa que cultura moderna y fe son incompatibles debe,
al menos, analizar detalladamente el caso norteamericano. La tesis central del autor reza
asi: en los EEUU la modernidad no se ha impuesto contra la voluntad de las iglesias. Mas
aun, los padres fundadores de la nacién americana edificaron, a partir de sus profundas
convicciones cristianas, una sociedad con principios modernos. Un ejemplo puede ser ve-
rificado con la libertad religiosa. La afirmacién de la libertad religiosa y libertad de con-
ciencia constituye uno de los valores centrales de una sociedad moderna. La Iglesia Catd-
lica recién ha hecho suya esta conviccién en el concilio Vaticano II. En Europa, también
otras comunidades religiosas han necesitado largo tiempo para arribar a una conclusion
semejante. Ademds, la estricta separacién entre Iglesia-estado, concebida no con el objeti-
vo de limitar el influjo de las Iglesias sino como un modo de liberar a las Iglesias del in-
flujo del estado, pertenece también como uno de los contenidos fundamentales a la cons-
titucion americana. Pero no es s6lo en los afios de la fundaci6n de la sociedad americana
que las Iglesias han representado ideas modernas. Con Martin Luther King, la Iglesia cris-
tiano-bautista ha escrito uno de los ultimos capitulos de la historia americana de la liber-

7-Ct K'behmann, “Eine Lebensfrage fiir die Kirche”, Herder-Korrespondenz 49 (1995) 29-35, 32.

8- H.Maier, “La idea de la Libertad en la llustracién y la Tradicion catélica”, Communio (Arg.) 4 (1997) 69-85, 79. )

‘;7 (le)g Ig).iirgl, “Warum sind die US-Amerikaner religioser als die Westeurop%»er. Ein L%nderbericht”, Schweizerische Kirchenzeitung
10 - Cf. PZulehner y H.Denz (eds.), Wie Europa lebt und glaubt. Europ%oische Wertestudie, Diisseldorf, 21994, 18ss. FNewport y L-Saad,
Religious Faith is Widespread but many Skip Church (P4gina Web http:/ /www.gallup.com/poll_archives/970329.htm), 1597.. Eropa; por
su parte, es desde el punto de vista de la sociologia religiosa un continente extremadamente heterogéneo. Simples caracterizaciones N0
son justas con dicha situacién: Europa no puede ser descripta como cristiana ni como areligiosa, mucho menos todavia como atea. (...)
Caracteristica es la tendencia hacia una religiosidad personal, no vinculada a las grandes iglesias.
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istiano creyente estaba convencido de que la dlscrlmlqacién legal de I, Po-

tad. Como cris tados del sur no era compatible con el mensaje biblico. En 19g¢
blacién negra en los estacc nal el dia de su nacimiento, el 18 de enero. Desde g| iR
sido declarad(i it mégtg?icc‘;’ en crecimiento, el “tardio” reconocimiento de| saig?ég de
vista d(::l lalolsg be:llxiizados co;1 el Vaticano II ha dificultado un mayor arraigo misioneroce10
comin ded norteamericana. En resumen, puede decirse que la moderna sociedad amer'n
l;sgc;z fie construida contra, sino con las iglesias. Muchos grupos religiosos tomaron un:
posicién conductora en la historia modern}z: de la;;‘:aecl;?i; :cehr:gi(; guie el tipico conflic,
europeo: ser moderno y religioso a la vez, ha imp S la sociedad nortea-
mericana. . . ,

El diagndstico sobre el prestigio que gozaba la Iglesia en Polonia an
da del muro escrito hace 15 afos por un filésofo italiano, Rocco Buttjghone, d
un politico de centro-derech§, refleja un argumentg cp'nvergente: En el ca
Iglesia tiene la experiencia mas completa de la.expohaaon, consuma .hasta el
tura con el Ancien Regime, y vive sin apoyo ninguno del podgr politico y so
oposicion consciente frente a ese poder. Se trata de una Ig}esm pobre, y por lo mismo, ca-
rente de los sentimientos de culpa que afligen a las iglesias de occidente. Es una Iglesia
que no manifiesta ninguna nostalgia por el pasado y hace de la causa del hombre SU propia bay-
dera” " Es claro que la Iglesia no puede reducirse a ser una mera institucion formadora de
valores éticos fundamentales para la convivencia democratica, aunque éste signifique un
argumento de primer orden a la hora de justificar la existencia y la importancia de insti-
tuciones religiosas en sociedades crecientemente pluralistas. Pero es hoy igualmente cla-
ro, por razones evanggélicas y culturales, cuan esencial es en el discurso eclesial y enla con-
ducta pastoral la vinculacién entre religion y humanidad, entre experiencia religiosa y éti-
ca humanista, entre fe en Cristo y defensa de la dignidad humana; temética ésta que tie-
ne hoy una de sus principales expresiones en la cuestién de los derechos humanos. El eco
internacional que ha obtenido la figura de Teresa de Calcuta, eco y figura que merecerian
un anélisis detallado, muestran que en esta conducta, i.e. en un amor concreto incondicio-
nal y desinteresado a todo hombre, por el s6lo hecho de ser hombre (argumento central en
el tema de los derechos humanos), reside un enorme potencial para hablar de Dios al
mundo contemporaneo.”? Contra nuestras impresiones mds bien pesimistas, los hombres
y mujeres de nuestro tiempo entienden este lenguaje; lenguaje cuyo contenido es la mate-
ria del “juicio final” (Mt 25,31-46); el problema esencial para cada hombre y para la Iglesia.
En Cristo, Dios ha unido religion y humanidad, amor a Dios y amor al préjimo. .

Naturalmente que un analisis mas detallado deberia precisar las caracteristicas
del fenémeno religioso en EEUU recién aludido, en particular, su incidencia en la vida
concreta. El discutido teblogo americano M. Novak considera que éste es un aspecto muy
importante de la distincion entre liberalismo continental y americano. En América, 2 dife-
rencia de Europa, la Ilustracién (la modernidad) ha coexistido con un fuerte sentido reli-
gioso. Will Herberg, un filésofo judio de la religién, escribié un libro (Protestant Catholic
Jew) en los afios 1950 que se ha convertido en un clasico como respuesta a este problema.
Herl’)e.rg sostiene que la religion en América tiene la caracteristica de que un CreY?flte P u&_
de fac1'lmente aislar de su influencia 4reas de su vida: puede expresar una devocion smcrea
ra a Dios, mientras que, al mismo tiempo, puede organizar el resto de su vida .de. mars la
que tenga poca relacién orgénica con su fe en Dios. Por tanto, es necesario distinguir

tes de la cai.
evenido ho

80 polaco, I3
fondo la ryp,.
cial y hasta en

j : re la enciclica “Laborem exercens” Madrid 1984, 10s. (cursiva mia). rsonajes
12 - Una encuesta realizada iversi 4 N tata que 10s ¢
mis admirados y respetados enrg tsue‘s\:ﬁ;s idad Complutense de Madrid y con el patrocinio de la UNESCO cons ese orden

; King, en i
) 27 9 . res de 13 a 19 afios de 21 paises son Teresa de Calcuta, Ghandi y Lut.her estge resultado p2
ra EEUU. Y 27.2% respectivamente), cf, en: Servicio de prensa 129 (1998) 15. El estudio de Gallup citado confirma
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forma que la secularizacion tiene en una cultura histéricamente protestante (como Améri-
de la forma que tiene en culturas histéricamente catolicas (como muchas de Europa).
Los europeos, segtin este analisis, tienden a mglinterprgtar a América como religiosa: in-
terpretan como religion lo que de hecho se entiende mejor simplemente como un tipo di-
ferente de secularizacién. A juicio de Novak, el ateismo europeo es explicito y tedrico; el
Ateismo americano es mas oculto, porque es més préctico que terico, y tiende a ser mas
pasivamente agnostico que abiertamente antiteista. Herberg concluye que el secularismo
americano puede ser al final el més pernicioso: precisamente porque actiia bajo el disfraz
de una religiosidad aparente (y, desde luego, bien considerada) que puede dejar intacta
una légica de la vida secularizada (muchas veces adoptada inconscientemente) y porque
puede darse probablemente tanto dentro de las Iglesias mismas como fuera de ellas.”

Es saludable advertir que el catolicismo latinoamericano, religiosidad mayorita-
ria del continente (90% de su poblacién), de manera andloga no puede hacer alarde de sus
frutos. Después de cinco siglos el nuestro es un continente en buena medida impregnado
por el catolicismo pero atravesado por la pobreza, la injusticia, el subdesarrollo politico, la
violencia y multiples experiencias traumaticas de violacién a los derechos humanos. Por
ejemplo, segin un informe del Banco Interamericano de Desarrollo difundido en noviem-
bre de 1998, América Latina es la regién més desigual del mundo si se tienen en cuenta los
ingresos de su poblacion. Para demostrar la magnitud de la brecha, el trabajo del BID ape-
16 a niimeros gruesos: el 5 % mds rico de la poblaci6n latinoamericana percibe la cuarta
parte de toda la riqueza generada. En el otro extremo, el 30 % mas pobre apenas percibe
un 7 % de todo el ingreso. De alli que el diagndstico formulado en el documento episco-
pal argentino “Iglesia y comunidad nacional” de 1981 conserva toda su actualidad: “El
gran problema atin subsistente radica en que las caracteristicas que reconocemos como
propias no han sido traducidas adecuadamente por las estructuras politicas, economicas,
sociales, educativas.” (30). Analogamente, las situaciones de injusticia y de pobreza aguda
en el continente son, a juicio de Puebla, un “indice acusador” de la superficialidad de la fe
que no ha penetrado “criterios y decisiones” (DP 437, 452).

. En varias oportunidades y, en particular, en TMA Juan Pablo II ha focalizado su
atencion en torno al problema de la deudn internacional que afecta a los paises del hemisfe-
rio sur. No es éste, naturalmente, el tinico problema de justicia en el campo econémico in-
ternacional, pero es verdad, como lo ha formulado hace afios el episcopado norteamerica-
no consciente de su peculiar responsabilidad, que “encontrar una solucién al problema de
la deuda del tercer mundo es un prerrequisito para todo progreso significativo en el desa-
rrollo de las regiones pobres.”" La Iglesia no debe sélo alentar solidaridades individuales,
sino también mirar con lucidez y sentido critico las estructuras y los mecanismos econd-
micos y sociales que afectan sustancialmente la vida y el futuro de generaciones enteras.
Problemas como el desempleo, la marginacién social y la creciente concentracién de la ri-
queza, que afectan en diversa medida a todos los paises y que el acelerado proceso de glo-
balizacion contagia, merecerian una atenci6n prioritaria. Una estrategia basada exclusiva-
mente en el “credo” neoliberal hoy predominante (confianza en la capacidad del mercado,
estado reducido, combate contra la inflacién, equilibrio presupuestario, desregulacion y
privatizaciones) no brindaré solucién a los desafios inseparables de crecimiento economi-
co, pleno empleo y distribucién mas justa de los bienes producidos. Mas atin, el continuo
empeoramiento en la distribucién del ingreso, un fenémeno que no tiene fronteras, com-
promete a mediano plazo objetivos centrales del ideal democrético, tales como la partici-

ca)

13 - Cf. D.Schindler, “Didlogo con Michael Novak”, Communio 17 (1995) 365-380, 373s. . .
14 > U.S.Camouc Conference Administrative Board, “Statement on Relieving Third World Debt: A Call to Coresponsability, Justice and
Solidarity”, Origins 19 (1989} 305-314, 308 (cursiva mia).
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.+ equitativa de los ciudadanos en la “cosa _pﬁb!ica" y un reparto y divisign adecya-
pacion €q s ] judica la misma eficiencia de la economia. La brech, |
dos del poder, e incluso, per) ! de 1 poblacié ltark £ Cha creciep,.
te entre los sectores mas ricos y mas PObfe§ e la poblacion resultard, finalmente, “cary”
para los mismos ricos. El fenémeno de l'a violencia y de la'msegundad_(debido tambigp, 5
motivos socioeconomicos) fuertemente instalado en la spaedad argentina hoy, eg yp, indj-
cador claro. Algo analogo esta sucediendo en el p'lano internacional, por ejemplo, con ]
fenomeno de la migracion masiva de personas hacia 193 paises del hemisferio norte, Estos
ven amenazado su bienestar y advierten que no-podran Qetgner gste movimiento Crecien-
te y desordenado (con miltiples secuelas negativas de distinto tipo) si no es Promovien.
do el desarrollo de las regiones més pobres. Es claro, por otra parte, que frente g] poder de
los mercados y de los actores econdmicos, el fortalecimiento de la eficiencia ¥y la democra-
tizacion de las miiltiples instituciones politicas y econémicas a todos los niveles (naciona-
les, regionales y mundiales) y una mas activa y madura participacion de la sociedad ciyi]
(sus organizaciones intermedias, movimientos de base, etc.), son ingredientes imprescin-
dibles. Esta situacién compleja exige que la Iglesia participe en el debate piiblico cop ini-
ciativas, interés y competencia. Siguiendo el ejemplo del Papa y de otras iglesias herma-
nas, la Iglesia en Argentina podria ofrecer una conducta més decidida que, al menos, re-
pitiera cuanto ya se dice y hace en otras latitudes.” Como lo sugiere TMA, est4 en juego,
también aqui, la figura y la experiencia de Dios Padre y su amor.

4. Religion y humanismo:
los derechos de la mujer - Lenguaje femenino sobre Dios*

Refiero ahora a un aspecto de la problematica actual donde este testimonio del
vinculo entre humanidad y religion es particularmente urgente y oportuno. Un trabajo re-
ciente llevado a cabo a pedido de una conferencia episcopal europea constata que el cam-
bio de la posicién y de la comprensién del rol que juega la mujer en la sociedad ha varia-
do en una forma notable; afecta especialmente a los paises industrializados, a las genera-
ciones mas jovenes y se ha acelerado sensiblemente en los tltimos afos.* La investigacién
habla de una transformacién masiva de la biografia normal de las mujeres. Se trata de un pro-
ceso que afecta a todos los continentes, aunque con distinta velocidad. Por otra parte, si se
observa el lugar que este tema ocupa en el magisterio de la iglesia contemporaneo uno se
encuentra con un hecho completamente inédito en la historia bimilenaria de la iglesia; por
€j., jJamas un concilio habia dedicado espacio al tema de la mujer, si lo ha hecho el Vatica-
no II; jamas antes se habia escrito una enciclica o carta apostdlica dedicada a este tema,
Juan Pablo I public6 en 1988 “Mulieris dignitatem” con ocasi6n del afio mariano. Ademas
las intervenciones papales y de diversos episcopados al respecto son numerosas y signifi-
cativas.” Este punto deseo resaltar aqui: la sola reflexion y atencion a esta tematica repre-
senta un hecho sin precedentes en la historia de la Iglesia; lo cual esté indicando l.a nueva
situacion que la mujer experimenta y la nueva conciencia que la Iglesia ha adquirido de
uno de los hechos més sorprendentes del evangelio y que, en gran medida, ha permane-
cido oculto por siglos: la auténtica revolucién que significaron las palabras y la conducta
de Jestis de Nazaret en su trato con la mujer.

La actualidad y urgencia de esta tematica se percibe también en la critica que hoy

(*Por razones de espacio la segunda parte de este punto no ha sido incluida) tholic Bishop's Con-
15 - C£. US.Bishops, Economic Justice for All: Catholic Social Teaching and the LS. Economy, Washington 1986, n. 271ss; Catho én el interesante
ference of England and Wales, The Commion Good and the Catholic Church’s Social Teaching, London 1996, !]-10255- ij' tamblggs) 22-50.
panorama en: T. McGoldick, “Episcopal Conferences Worldwide on Catholic Social Teaching”, Theological Studies 53 }c yien, Bonn 1993-
16 - Cf. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (ed.), Frauen und Kirche. Eine Repriisentative Befragung ‘f’" Katho 'Ié" rres’ponde“z
17 - C£. por €j., Deutsche Bischofskonferenz, “Zu Fragen der Stellung der Frau in Kirche und Gesellschaft”, Hercw- Zn o the Chu
(1982) 26-33; National Conference of Catholich Bishops, “Strengthening the Bonds of Peace: Pastoral Reflection on om

and in the Society”, Origins 24 (1994) 417-422.
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sufren ya no solo el cristianismo, sino también las otras grandes religiones monoteistas: el
judaismo y el islam. Se dice, y no sin razones, que estas tradiciones religiosas poseen una
postura tedrica y préctica insuficiente sobre el papel de la mujer en la familia y en su inser-
cion social que ha impregnado de manera negativa vastos sectores culturales de la huma-
nidad. Es decir, esté otra vez en juego el argumento de la modernidad: si las religiones son ca-
paces de generar un auténtico humanismo, en este caso, referido a la mujer. La temética no
s6lo parece necesaria por el reconocido “machismo” en nuestros paises, que encuentra
muiltiples formas de expresién y de discriminacién (como incluso han recordado Mede-
llin, Puebla y Santo Domingo), sino también porque ésta es una de las mas importantes
fuentes del creciente desprestigio del cristianismo, particularmente en los paises de Europa
central. Por otra parte, una mirada realista sobre el proceso concreto que sigue este “redes-
cubrimiento” de la dignidad y los derechos de la mujer no puede negar la existéncia de ex-
cesos y deformaciones, incluso en la Iglesia misma. Pero una lectura serena de textos de la
tradicion teoldgica, incluso en su mejores exponentes, deja a la luz que, motivada por diver-
sas causas, la reflexién sobre la dignidad de la mujer ofrecié lagunas, para nosotros hoy
inaceptables. Un ejemplo: afirmaciones tales como: la mujer “est aliquid deficiens et occa-
sionatum” (I, q.92, a.1, ad.1), un “mas occasionatus” (I, q.99, a.2, ad.1), i.e. un var6n impe-
dido por el azar, muestran que Sto. Tomds, en su reflexion teol6gica, no fue més alla de la
biologia aristotélica pacificamente aceptada en su tiempo. La doctrina sobre el rol activo
del varén y el desempefio pasivo de la mujer en la concepcién fundamentaron la subordi-
nacion de la mujer al varén, su “status subiectionis”. Tal postura no podia dejar de tener
consecuencias para todos los campos de la vida eclesial, sea en el area dogmatica como mo-
ral; también a la hora de pensar la participacién de la mujer en la vida de la sociedad y de
la Iglesia.” Y no debe perderse de vista, como lo han puesto de relieve investigaciones re-
cientes,? que Tomés de Aquino represent6 en su tiempo una posicién mas abierta, contra-
diciendo, por €j., la teoria sostenida (también) por Agustin, hasta entonces intocable, sobre
el “matrimonio del paraiso”, en el que no habria habido encuentro carnal, y la superacién
de la posicion afirmada como verdad de perogrullo durante un milenio acerca de que el
comercio sexual como tal era pecado y, por ello también, el medio de transmision del pe-
cado original.? Para concluir esta reflexion, el difundido desprestigio que la doctrina dela
Iglesia tiene sobre estas materias (condicion femenina, matrimonio, sexualidad, etc.) se
comprende, también, a la luz de estas casi bimilenarias ensefianzas teoldgicas que hoy no
dudamos en calificar como erréneas y que impregnaron la espiritualidad y la conducta de
millones de personas. Si hoy la sociedad experimenta un cierto “libertinaje” al respecto, la
Iglesia, con un poco de memoria histérica, deberia reaccionar con tolerancia, sin que ella
signifique aprobar aquellas conductas que en si mismas estén equivocadas segun el evan-
gelio. En todo caso, son cada vez menos los que en este campo tan importante de la vida
humana esperan de la Iglesia el equilibrio en este movimiento pendular.

Para concluir, a mi modo de ver, las Iglesias en el hemisferio sur tienen todavia la

oportunidad de ocupar un rol destacado en el proceso de superacion de. la.s’ muiltiples for-
mas de discriminacion que sufren especialmente las mujeres. Esta po§1bllxdad pareciera
que ya no la tienen las Iglesias de Europa central. El novedoso magisterio de Juan Pablo II

i itiva,
18 - Un ejemplo tomado del 4mbito argentino. Segtin cifras publicadas por el INDEC en mayo de 199?, aunque la tend:ls\i?:a :gnpgst;;;l.
en referencia a cargos ejecutivos, nivel de remuneracién, desempleo y subempleollas mu;erles estdn visiblemente en peo
19 - Cf. un ejemplo referido al sacramento del orden en la Summa Theologica Supl. q39,al ination et équi-
20 - Cf. O.H.Pesch, Tomds de Aquino. Limite y grandeza de una teologia medieval, Ba;celosna 1992, 246-269; K.E.Borresen, Subordination et éq
valence. Nature et réle de la femme d'aprés Augustin et Thomas d’Aquin, Paris-Oslo 219%. = = . . to 1984,
21 - Cf. también, P.Beatrici, “Sessualit}”, en: A.Di Berardino (ed.), Dizionario patristico e di antichitd cristiane. 11, Casale Monferra 2

3166-3171.
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3 l Ct. MKehl, La Iglesia. Eclesiologa Catélica, Salamanca 1996, 151ss. M4s deta
Zialwissenschaftlicha Perspektiven, Tiibingen 1989, 195s; K.Gabriel, Christen
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al que aspira la sociedad. El cambio incesante de todo lo presente se legitima también por
< mismo: apertura, flexibilidad, movilidad, adaptacién, innovacién, son los valores y las
virtudes que mejor responden a esa autointerpretacion cultural.

Esta autocomprension afecta directamente a las posibilidades de la fe cristiana dentro de
una sociedad moderna. Cuando el cambio permanente ofrece ya un sentido y un fin en si
mismo y constituye la base de un consenso social general, determinadas propuestas u
orientaciones hacia unos valores que han de alcanzarse por la via comunicativa tienen po-
cas posibilidades de hacerse comprender por la mayoria.

A esta visién “moderna” de los fendmenos sociales se asocia la legitimacién de
un pluralismo cultural e ideol6gico creciente que se puede percibir a todos los niveles: en
¢ mundo cotidiano de la familia, de los centros de formaci6n y de trabajo, o en el &mbito
de los medios de comunicacién, etc. Este pluralismo va pareciendo algo obvio, a pesar de
toda la problemética de sentido y de identidad individual que encierra el vivir en varios
#sistemas de referencia” donde predominan modelos de valor y de interpretacion muy di-
versos, de validez parcial. Por eso el individuo necesita elegir constantemente dentro de
esta pluralidad de valores ofrecidos y posibles, establecer prioridades, fijar criterios, lo
cual conduce frecuentemente a un sincretismo a veces contradictorio.

Resulta cada vez mas dificil encontrar una jerarquia de valores establecida en
términos generales y una interpretacion de la totalidad de la realidad percibida, aceptada
globalmente, a pesar del innegable deseo de muchas personas de llegar a una sintesis. Se
comprende asi que la fe cristiana con su interpretacién del mundo de significacion sote-
riolégica universal (el mundo contemplado como creacién de un Dios bueno, redimido y
destinado al reino de Dios), y con la pretensi6n consiguiente de poder establecer normas
generales para la conducta moral, no pueda encontrar ficilmente eco en la sociedad. Es
una oferta de sentido, valor e interpretacién del mundo entre las muchas ofertas en com-
petencia. Asi es casi inevitable que se llegue a un “comportamiento selectivo” y también a
una creciente indiferencia hacia los credos eclesiales.

Ante la variedad de modelos interpretativos y valorativos socialmente legitima-
dos, el individuo se ve atenido a si mismo (0 a su pequefio grupo primario) como ultimo
“punto de referencia” para tratar de alcanzar su identidad tedrica y préctica. La actual
apelacion a la propia conciencia como tltimo criterio de discernimiento y decision en es-
te proceso selectivo lo expresa claramente. Si se pregunta a las personas acerca del criterio
segun el cual toman sus decisiones, la mayoria de ellas refiere a su conciencia. Con ellono
piensan tanto en una conciencia regida por un contenido, por normas especificas, que apa-
recen como ofrecidas por la conciencia, sino mas bien el hecho de que se trata de la propia
conciencia. El ser humano se remite a si mismo, a los criterios de su propia identidad, pa-
ra fundamentar sus decisiones. En los recientes debates socioldgicos este fenémeno se de-
nomina “autorreferencia”, pero podria hablarse también -en perspectiva de sociologia re-
ligiosa- de “autorreverencia”. Puesto que la propia conciencia o, si se prefiere, el “yo-mis-
mo” ocupa la cima de la jerarquia seméntica, y asi se podria considerar la autoafirmacién
por autorreferencia como una nueva forma de religiosidad.* A la vista de semejante plu-
rglismo y su correspondiente referencia a la conciencia esté claro que las condiciones so-
ciales de la modernidad hacen dificil y complejo el anuncio cristiano tradicional.

A este anlisis deben sumarse también otros elementos como el proceso conti-
nuo de urbanizacion con todos sus fenémenos colaterales, el trasvase masivo de la mano
de obra de las areas agricolas y artesanales a la industria y al sector de servicios, la pérdi-
da de las barreras ambientales entre ciudad y campo debida también en gran medida al

24 - Cf. F-X.Kaufmann, Religion und Modernitit, 169-170.
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a0 de los medios de comunicacion, el crec;ente descrédito de. todas las instituciOneS
Enﬂlgf’ ersa proporcion: familia, partidos politicos, parlamento, sindicatos, Iglesias), e
en div '

rece acertado afirmar que la progrgsiva disoluciép de aquel entorng social hg.
Por eso, pa do por la presencia de la Iglesia, como todavia puede constatarse quizj
mogéneo m;rca (ZiEa mo}:jifica y modificara radicalmente los presupuestos empiricog en
pueblos de Argentina, lesia como comunidad de fe. La “pérdida de la fe” que ho pa-
ra la realizacion de la Iglesia 5lo, la progresiva desaparicion d Y advier-
ten algunos es por lo pronto, aunque no so O’todp lg institucio]; ; e unentorno so-
cial que la sustentaba. Este proceso afecta a todas las oy €S transmisoras de va|o.
res, no solo a la Iglesia Catolica. Algunas de las’d.lf.lcu tades que enfrentan la familia yla
escuela en nuestra sociedad corroboran este ’anal151s. Un importante documento reciente
del episcopado francés, fruto de un largo Penf’c_‘? c’i’e fonsu_lta?s, comparte este diagnéstico

habla de una “crisis generalizada de trinsmlsmn : I.:a crisis que atrawgsa la Iglesia hoy
es debida, en gran medida, a la repercusion, en la Iglesta misma y en la vida de sus mjem-
bros, de un conjunto de cambios sociales y culturales, rapldos,' profundos y que tienen una
dimensiéon mundial. (...) En los tiempos en los cuales la Iglesia era practicamente ung sO-
la cosa con la sociedad en su conjunto (...) la transmisién de la fe se operaba de un modo
cuasi automatico; los mecanismos de esta transmision estaban integrados al funciona-
miento normal de la sociedad. Habia llegado a ser dificil verificar el adagio segtin el cual
no se nace cristiano, sino que se llega a serlo. (...) La exigencia de una apropiacién perso-
nal ha llegado a ser imperativa. (...) Lo que en un tiempo era suficiente custodiar, hoy de-
be ser querido y sostenido. Cualquier acto, que podia ser requerido de una poblacién de
mayoria catolica en el canal de automatismos admitidos cominmente, debe ahora ser pro-
puesto como objeto de una eleccién. De alli que la pastoral llamada “ordinaria”, a menu-
do vivida como una pastoral de la acogida, debe llegar a ser de manera creciente, también,
una pastoral de la propuesta.””

Estas consideraciones dejan a la luz también, segin mi opinién, por qué la no-
cién de “secularismo” no puede ser la categoria con la cual la Iglesia observe y juzgue la
realidad social. Si no quiere devenir un concepto genérico que se aplique indiferenciada-
mente a cualquier proceso, situacién o época, debe ser comprendido en el marco de una vi-
sidn més englobante como la sugerida en estas lineas. Un diagnéstico genérico conduce a
un programa pastoral igualmente genérico. La Iglesia en Argentina deberia alcanzar un
diagndstico lo més ajustado posible a la realidad sobre la situacién social y religiosa de su
pueblo. La “Consulta al Pueblo de Dios” elaborada a nivel nacional entre 1988 y 1990 sig-
nificé un paso adelante en una direccién correcta, pero aquel enorme esfuerzo carecié del
nivel cientifico requerido. En efecto, ya en su introduccién se afirma: “...1a recoleccién (de
los datos) no ha sido realizada en base a una muestra estadisticamente elaborada.” Por
tanto, se trata de una suma de opiniones més o menos ponderada. Quiz4 ésta sea una de
las causas que explica por qué aquel enorme trabajo careci6 de la repercusion necesaria. E_n
la sociedad de hoy ningfin grupo humano responsable, interesado en su crecimiento, deja
librado el conocimiento de su campo de trabajo a intuiciones personales 0 a la suma .de m-
presiones subjetivas prescindiendo de “lecturas de la realidad” concretadas con los mitfu'
mentos mas adecuados que hoy se disponen. Hace m4s de 30 afios escribia el concilio: Las

formas de apostolado han de acomodarse debidamente a las necesidades actuales, tenier

do en cuenta las condiciones de los hombres, no sélo espirituales y morales, sino también
sociales, demo

z L P _ ‘ . u-
P ‘graflcas Y econOmicas. Para lograr eficaz y fructuosamente este fin son ay .
a grande las investigaciones sociales y religiosas por medio de centros de sociologia pa

25 - Conférence des éviques, ; 3 ion catholique 78
(199) 1016-1044, 101;, ?Il;ze; Proposer la foi dans la société actuelle, Lettre aux catholiques de France”, Documentation ¢

2 - Consulta al Pueblo de Dips, | nforme nacional, Buenos Aires 1990 15
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toral, que se recomiendan encarecidamente.” (Christus Dominus 17). En este sentido, pa-
recen acertadas las observaciones de un pastoralista europeo: afirmaciones de este estilo
muestran que, a la luz del Concilio, no puede darse en absoluto una pastoral sin sociolo-

ia. Un trabajo pastoral que no se sirve de ella no puede nunca comprender su propia ac-
tividad a partir de los destinatarios, sino que somete a los destinatarios a sus propios cri-
terios. La ampliacién del horizonte del andlisis pastoral es un punto central; significa la
ruptura metodoldgica en la modernizacién del catolicismo por parte del Vaticano segun-
do. De alli que E. Klinger formule la tesis: en la sociologfa se decide la pastoral en el senti-
do del concilio.” Desde el punto de vista teérico y en funcién de la actual formacién teol6-

ica de los agentes pastorales, esto reclama un dilogo entre teologfa y ciencias sociales; an-
alogo al que los estudiantes de teologia hoy estdn acostumbrados con el instrumental filo-
sofico, aunque éste sea pobre, de hecho en Argentina, en sus autores modernos. Por ejem-
plo, P. Hinermann advierte que recientemente el tedlogo norteamericano J. Komonchak ha
llamado la atencién sobre el hecho de que las eclesiologias corrientes casi no se refieren en
detalle a las actuales teorfas sociales y trabajan por tanto con categorias altamente insufi-
cientes. Conceptos eclesiolégicos de fondo como comunién, cuerpo de Cristo y otros pare-
cidos se convierten en metaforas inconsistentes porque las condiciones de posibilidad, o
sea, las necesarias implicaciones reales e histéricas de semejantes significados no son inter-
da de teoria sociales y una doctrina filos6fica acerca de la institucién.”
Este trabajo metodoldgico constituye, precisamente, uno de los aportes més significativos
de la teologia de la liberacién. “Para Latinoamérica -y también para Alemania- afirma, B.
Fraling, se ha mostrado como algo muy interesante el intento de Clodovis Boff de dar a la
teologia de la liberacién una fundamentacion metédica. El niicleo esencial lo constituye la
recepcién de los resultados del andlisis de las ciencias sociales en contextos teolégicos.””
La nueva introduccién escrita en 1988 por Gustavo Gutiérrez a su ya célebre libro “Teolo-
gia de la liberacién” ofrece reflexiones que reflejan que las discusiones de los afios ochen-
fa en torno a esta corriente teolégica han sido productivas. Una critica a las insuficiencia
de “la teoria de la dependencia tan utilizada en los primeros afios de nuestro encuentro
con la realidad latinoamericana” y la incorporacién de “valiosas perspectivas y nuevas
vertientes de las ciencias humanas (psicologia, etnologia, antropologia)” que permite una
mayor “atencion a los factores culturales” son algunas de las observaciones centrales de
Gutiérrez en este punto.” Es indudable que esta reflexién del te6logo peruano refleja una
aproximacion a los analisis histérico-culturales realizados en Argentina.

Este trabajo interdisciplinar colaboraria también, a mi juicio, a disminuir los
efectos negativos de una visién de los problemas humanos marcadamente moralista por
parte de la Iglesia, que es fuente, entre otras cosas también, de una mirada simplificadora
de los complejos mecanismos humanos y sociales; un riesgo intrinseco (;inevitable?) a la
intensa formacién tedrica de sus pastores realizada durante anos en un ambiente ético-
competitivo y, en general, a la propia vocacién y trabajo. Una pastoral adecuada a la Ar-
gentina, a su realidad actual y a sus tendencias en un futuro de mediano plazo, y al hom-
también y no en ultima instancia, de esta tarea.

bre y la mujer de este tiempo depende, 0 en ul ;
Ademds, y ésta constituye una segunda limitacién, la utilizacion del concepto

itution”, en: F-X.Kaufmann y A.Zingerle (eds.), Vatikanum Il und Modernisie-

27 - Cf. E Klinger, “Das Aggiomamento der Pastoralkonst
Paderborn 1996, 171-187.

rung. Historische, theologische und soziologische Perspektiver, Pa : o
28 - Cf. P. Hiinermann, La dogmdtica en la segunda mitad del siglo XX. Nuews perspectias de una discipling, R.Ferrara y C.Galli (eds.), Pre-

sente y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a Lucio Gera, Buenos Aires 1997, 273-294, 284. Cf. también, cf. ]. Alfaro, Revelacién cris-

tiana, fe y teologia, Salamanca 1985, 143. .
29 - “En busca de una responsabilidad concretizada. Reflexiones metodolégicas de un te6logo moralista acerca de la relacién entre las
C‘iencias humanas y la ética teolégica”, en: PHiinermann y J.C.Scannone, (eds.), América Latina y la doctrina social de la Iglesia. Didlogo la-
tinoamericano-alemdn. 1. Reflexiones metodoldgicas, Buenos Aires 1992, 141-162, 153.

30 - Teologia de I liberacion. Perspectimas, Salamanca, 1994, 22-27.
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de “secularizacion” puede ser la expresion de ucrila _C(_)lnCSPCié“’t.i“adesuadall mas exacta-
mente premoderna, de la relacién Iglesia-sociedad civil. dna critica y desvalorizacién po.
co diferenciada de la cultura modem‘a c!enota un exceso elz autoestima y revela una reac.
cion, a veces incluso resentida, a la pe}"dlda de Fe}ieve Social que progresivamente Padecen
las Iglesias en la sociedad contemporanea; posicion de privilegio a la cual las Iglesias esta.
ban acostumbradas. Por el contrario, una condlctt?n importante para poder responder 4 |
situacion actual con posibilidades de futuro consiste en no limitarse a ve.r'los aspectos de
amenaza para la fe en la cultura de la modernidad y copsnderar ésta tampl_el_'a COMO una in-
terpelacion a la figura tradicional de la fe y de la Iglesia, como una posibilidad de rectjfj-
cacién para el cristianismo. Esto significa, por ejemplo, que la Ig]esna. tendrd que afrontar
de modo diferente la libertad personal de los individuos en sus decisiones de
ciencia moral. No puede ya decretar los modelos tradicionales paralafeyla
gurarlos con sanciones sin explicarlos de modo convincente y sin ayudar al individuo, con
amistad y competencia al mismo tiempo, en su bisqueda de la identidad, del estilo de vi-
day de la formacion de la conciencia. Su predicacion, afirma M. Kehl, tendr4 que combj-
nar mas claramente atn las materias centrales de la fe con las experiencias concretas, fra-
casos 0 logros, en la biisqueda de 'a identidad.”

En el pasado la Iglesia realiz6 esta tarea, conforme al modo social or.
privilegiando la via de la autoridad. Hoy esto no es posible. Sélo u

poblacion (la que posee un menor nivel educativo, sobre todo) acepta que algo esta bien o
es correcto por el hecho de que lo afirma un superior (padres, gobernantes, sacerdotes,
etc.). La autoridad, hoy més que en épocas anteriores, debe “con

quistar” su lugar sobre la
base de cualidades humanas y prestigio moral. El abandono de |

aIglesia por parte de mu-
chas personas, o el no acceso a ella, se debe menos al evangelio que al estilo personalista-

autoritario de miembros de la institucién eclesial. Los hombres de hoy, especialmente

aquellos segmentos de la poblacién argentina que estdn distanciados de la Iglesia Catoli-
ca,” valoran el hecho de ser ellos mismos arquitectos de sus propias vidas; aprecian valo-

res como: tolerancia, libertad, didlogo, apertura. Pero, a juicio de muchos, exactamente
esas propiedades no ha aprendido suficientemente la Iglesia. Ella ha hecho pasos en esta
direccion en el Vaticano II, pero estos pasos son percibidos més como una declaracién de
intenciones que como un cambio real. Porque la Iglesia en Argentina carece casi de expe-
riencia de didlogo ecuménico e interreligioso Y porque no estd sometida (;todavia?) a la
critica incisiva de la opinién piblica, la autocritica y la autolimitaci6n juegan hoy, a mi jui-
cio, un rol insustituible. Si se tiene presente la hisforia moderna y la “correccién de rum-
bo” cristalizada en el Concilio referida a la actitud de la Iglesia frente a puntos centrales
de la cultura moderna (democracia, derechos humanos, pluralismo, autonomia de lo secu-

lar, etc.) no se deberia encontrar dificultad para reconocer que nos encontramos en un pro-
ceso que requiere tiempo y aprendizaje.

fe y de con-
moral y ase-

dinario de sy tiempo,
na minima parte de la

31 - Cf. MKehl, La Iglesia, 181.

; i : “Desde
32 - CE. M.Carballo, ;Qué pensamos los argentinos? Los valores de los argentinos de nuestro tiempo, Buenos Aires 1987, 33-37, 109-132
el punto de vista di

A jubi-

e la ocupacién, los mayores porcentajes de concurrencia semanal se producen entre las amas de lcm f::o) gol::;: o

lados (33%). (...) Hay una fuerte disminucién de la concurrencia entre los universitarios, donde la propqmén de los ;ls aceptan la exis-
“nunca” alcanza uno de los picos més altos. (...) A mayor nivel educativo alcanzado, menor es la proporcién de quien

S - tro urba-
tencia de un Dios personal y la importancia de Dios en sus vidas. (... ... la credibilidad aumenta al disminuir el tamafio del cen
no donde se vive.”
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