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El viento sopla donde quiere...
La novedad del Espiritu Santo
en los santos.

por Virginia R.Azcuy*

“Con la misma humildad con que el individuo debe dejarse orientar por
la funcion eclesidstica, ésta debe dejarse orientar a su vez por el Espiritu de Cris-
to, que refulge en la santidad de la Iglesia.” (H.U. von Balthasar)

Luego de la plenitud de la revelacién dada en Cristo (cf DV 2), el Espi-
ritu Santo tiene la mision de abrir, develar, toda la profundidad y la novedad de
esta manifestacién de Dios en el Hijo. En este sentido, puede decirse con Baltha-
sar que el Espiritu es el exégeta de Jests, quien ayuda a su conocimiento “desde
dentro”.(1)

Los santos son quienes més se han entregado a la accién del Espiritu y,
bajo su mocidn, se han convertido en auténticos intérpretes de Cristo. Ellos han
llegado a “conocer el amor de Cristo que sobrepasa todo conocimiento” (cf. Ef
3,14-21): ésta es su teologia y su profecia. En ellos, el Espiritu sopla y habla a las
distintas épocas, con voces nuevas, mediante la elocuencia de los hechos. Entre
ellos, Marfa ocupa un puesto singular: es la toda santa o “llena de gracia” (cf. Lc
1,28), en funcién de la dignidad del que habia de nacer. Esta santidad tnica de Ia
que goza Maria para recibir al Salvador ha hecho que la tradicién la reconociera
como “sagrario del Espiritu Santo”, es decir, como lo m4s intimo, lo m4s reserva-
do y sagrado del templo de Dios que es ella misma.(2)

La “teologia de los santos” es fundamentalmente una teologia desde el
Espiritu, ya que El es la misma comprensién y la da (3). Presentar su Voz desde
el testimonio de los santos pone de manifiesto su creatividad y originalidad que
renueva la faz de la tierra...

En ellos, dar la palabra al Espiritu Santo puede hacerse de muchos mo-

" Virginia R. Azcuy, Dra. en teologia (UCA). Prof. en la fucultad de teologia de la Universidac
Catolica Argentina (UCA), y en otros Institutos.

1- H.U. von Balthasar, Teologia de la bistoria, Madrid, Encuentro, 1992, 78, -, ;Naw conoce Jesis?
Herder, 1986, 125ss.

2- L.Bengoechea, Mariu, Esposa o sagrario del Espiritu Saito? Reflexién teologico-pastoral, EphMar 28 (1978) 339-351,347.
3- H.U. Balthasar, “ Tecdogia y saattdad’, en: Ensayos Teolégicos 1. Verbum Caro, Madrid, Guadarrama, 1964, 235-268, 256.

£Lo conocemos?, Barcelona,
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Ll viento sopla donde quiiere... Virginia Azcuy

dos. En esta oportunidad, quisiera detenerme en la consideracion de tres aspec-
tos muy .puntuales. Primero, a manera de introduccién, me propongo ahondar en
la experiencia mariana de Francisco de Asis, especialmente en su pensamiento
acerca de Maria como esposa del Espiritu Santo. Luego, en un segundo momen-
to, intento bucear en la espiritualidad de San Benito y de Teresa de Lisieux: dos
santos diferentes, por sus épocas, por su estilo, por su sexo. Como los carismas
nos muestran el clamor del Espiritu para la Iglesia y la humanidad, me interesa
pr'(mxx1dizar en el conocimiento de Cristo que ellos han tenido, ciertamente ba-
JO aspectos particulares.

[.”EL ESPIRITU DESCENDERA SOBRE TI... “(Lc 1,35)
1. La fecundidad del Espiritu en Maria

Para hablar de Maria como mujer del Espiritu es necesario contemplar
sobre todo su rostro de virgen y madre. En é, toda la Iglesia (no sélo las mujeres)
descubre las entranas mismas de su vocacién y misién (cf. LG 63). San Francisco
de Asis nos recuerda, con palabras muy dulces, la vocacién cristiana de ser “ma-
dres de Cristo”: "somos macdres de nuestro Seiior Jesucristo cuando lo llevamos en el
corazon y en nuestro cuerpo por el amor divino y por una conciencia pura y since-
ra, y o alumbramos por las obras santas, que deben ser luz para ejemplo de otros -
(CtaF 10).

Por otro lado, la Iglesia estd llamada en todos sus miembros a permane-
cer con un corazon virginal, es decir, capaz de dejarse fecundar por el Espiritu de
Dios. ; De qué otro modo podria ser plenamente fecundo un vardén y una mujer,
en cualquier estado eclesial que estuvieran situados, si no fuera en esta genero-
sa y abandonada apertura al Dios de la Vida? Maria, entonces, nos ensefia a to-
dos el rostro femenino de la Iglesia: “En la entrega mariana, que aqui se ha sefa-
lado sélo como el caso supremo de toda actitud cristiana y humana ante Dios, no
hay ninguna pasividad y resignaci6n. Por el contrario, requiere todas las fuerzas
activas humanas: el esfuerzo por mantener alejado todo lo que pudiera turbar la
pura aceptacién del mensaje y la sustancia divinos.”(4)

La fecundidad espiritual de Maria comienza en la anunciacion, se pro-
longa en el misterio de la Pascua, y alcanza una especial plenitud, luego de Pen-
tecostés, con su asuncion al cielo (cf. DP 287). Es siempre una fecundidad por vir-
tud del Espirifu que obra en ella, en su corazén totalmente ddcil; pero los distin-

tos momentos de la venida del Espiritu sobre Maria van sefialando una progre-
siva fecundidad, una maduracion creciente en la recepcién del Don de Dios: en
el tiempo del anuncio, primer Pentecostés, la presencia y eficacia del Espiritu
Santo en ella tiene como fruto la concepcion virginal de Cristo. Que Maria es fe-

1- Balthasar, 7eclogia de la bistorta, 117.
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Virginia Azcuy El viento sopla donde quiere...

cunda significa, en este caso, que €S la Madre de Cristo. Y por ser la Madre de Cris-
to, que es la Cabeza, es también la Madre de la Iglesia, que es su Cuerpo. Pero es-
ta ultima fecundidad, la que consiste en que la Virgen sea la Mm/rs’ dle la Iglesia,
se desarrolla de modo particular en el tiempo de la cruz y en el Cendculo. Esta se-
gunda maternidad, mas propia del tiempo pascual y pospa§Fual, se ca’rqcteriza
por una participacion de la “Llena de gracia” en la intercesion del Espiritu que
ora y opera en nosotros.

Como mujer del Espiritu, Maria ensefia a todos los fieles cristianos a ser
portadores de Cristo, a alumbrarlo incesantemente en todos los tiempos y en to-
dos los lugares. Con ella, todos imploramos la venida del Espiritu para recibir a
Cristo, que es Vida y vida en abundancia (cf. Jn 10,10), en medio de los sufrimien-
tos, las contradicciones y las perplejidades de esta historia. El Dios de la Vida se
hace presente en el corazén de los pueblos porque el Pueblo de Dios, alentado
por la mediacién maternal de Maria, invoca y acoge las mociones del Soplo de
Dios: el Espiritu y la Esposa dicen jVen Senor...(cf. Ap 22,20).

2. Maria “esposa del Espiritu Santo”

Para algunos autores, es preferible el titulo mariano de “sagrario del Es-
piritu Santo” al de “esposa” suya, ya que el primero tiene més fundamento bibli-
coy eclesiolégico, y resume, ademds, las cualidades y virtualidades del segundo,
aunque destaque menos el aspecto personal de la vinculacién al Espiritu.(5)

De todos modos, el uso analégico del vinculo esponsal para expresar la relacién
de Maria con el Espiritu Santo tiene su propia conveniencia. Entre otros, uno de
los motivos que favorecen su empleo es que este titulo indica con mayor realis-
mo la activa cooperacion personal de Maria.

Suele reconocerse que San Francisco ha sido el primero en presentar a Maria co-
mo “esposa del Espiritu Santo” (6) y que ha contemplado siempre a Maria, como
a Cristo, en el contexto de la Trinidad. Asi puede observarse en la Antifona del
Oficio de la Pasion: _
“SantaVirgen Maria (...)/ hija y esclava del altisimo sumo Rey/ el Padre celes-
tial,/ madre de nuestro santisimo Sefor Jesucristo,/ esposa del Espiritu Santo...”

(OfP. Antifona ).

El titulo dado a Maria como “esposa del Espiritu Santo” en esta antifo-
na sefiala una cima alcanzada en la historia de la Iglesia, a la vez que constituye
un punto de partida. Sin duda, revela que Francisco y sus seguidores debieron
profundizar la propia vida nupcial a través de la unién con la Virgen. Esta idea

5- Cf. Bengoechea, Maria. ;Esposa o sagrarto del £spivitn Santo?, 339-351.
6- Ibid., 342; I. Pyfferoen - O. van Asseldonk, Maria Santisima y el Espivitit Sanito en San Francisco de Asis, SelF 47 (1987)

187-215, 205ss.
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se encuentra bien sintetizada en la Carta a los Fieles del santo de Asis: “Somos es-
posos cuando el alma fiel se une, por el Espiritu Santo, a Jesucristo.” (1CtaF 8)

Actualmente, se puede decir que el hébito de llamar a Maria hija dlel Pa-
g €, I lre del Hijo y esposa del Espiritu Santo se ha hecho universal y fbrma par-
tg integrante del “sensus fidelium”. Desde hace muchos decenios, en muchas re-
giones de Italia, Francia, Bélgica, Holanda y Espana, se acostumbra afadir a las
tres Acemarias introductorias del rosario el saludo a las tres Personas divinas:
“Dios te salve, Maria,bija de Dios Pacire, Dios te salve, Maria,Madre de Dios Hi-
Jo. Dios te salve, Maria, Esposa del Espiriti Santo...”.

En cuanto a su esponsalidad, Maria no hace sino prefigurar el corazon
de la Iglesia-Esposa y, de este modo, ensefia el camino del Espiritu: “es sugestiva
la pagina neotestamentaria que presenta a Maria con los Apéstoles en el Cendcu-
%o en espera orante del Espiritu Santo (cf. Hch 1,13-14). Aqui se puede ver una
imagen viva de la Iglesia-Esposa, atenta a las sefiales del Esposo y preparada pa-
ra acoger su don. (...) En Maria estd particularmente viva la dimension de la aco-
gida esponsal, con la que la Iglesia hace fructificar en si misma la vida divina a
través de su amor total de virgen.” (VC 34)

I1.”EL ESPIRITU NOS HACE CLAMAR ABBA Y SENOR...”(Rm 8,15; 1Cor 12,3)
1. El clamor del Espiritu en la Regla de San Benito

Una lectura atenta de la Regla de San Benito pone de manifiesto inme-
diatamente su cristocentrisno; en esta ocasion, se trata de observar cémo el Espi-
ritu hace hablar a este monje acerca del misterio de Cristo. Ya al comienzo y en la
conclusién de la RB, el santo lo presenta como el Seiior y Rey a quien se debe
prestar el servicio de la obediencia (cf. RB, Prol. 1-3; 73,8-9). Sin duda, como afir-
ma Vogiié, Cristo es “el Alfa y el Omega de la obra”(7).

Todo esta referido a El: el monasterio es una escuela a su servicio , el
abad es el vicario de Cristo en el monasterio , la obediencia del monje es para
no anteponer nada a Cristo , los titulos dados al superior son en honor y por
amor a Cristo . El autor de la regla no se propone tanto ilustrar quién es Cristo,
sino indicar cémo realizar la unién con €L,

Segun Borias, San Benito, animado por un amor ardiente a Cristo, le da
un lugar central en la RB.(8). Cristo esta presente en el corazén mismo de la vida
mondstica, que es comunién con su propia vida: desde su entrada en el monas-
terio, el monje se une enteramente a Cristo, quien lo conduce, junto a sus herma-

7- Cf. A. de Vogiié, Lt paicrnné din Chiist dens o Rigle de st Beneit el lu Régle du Mare, La Vie spirituelle 110 (1964)
55-67 (reeditado con el titulo datn Benaon. S rie ol su Rogle. Entdes choisies, Abbaye de Bellefontaine, 1981, 111-120). Se

cita segun esta ultima version.
8- A. Borias, Lo Christ dans la Régle de sauu Benoil, Revue Bénédictine 82 (1972) 109-139, 109-110.

69



Virginia Azcuy El viento sopla donde quiiere...

nos, al Padre. Este cardcter cristocéntrico es mas remarcable en tanto que el au-
tor no escribe un tratado de cristologia, sino una regla de vida. Nunca se habla
de Cristo por si mismo, sino siempre en funcién de la vida monastica y, a menu-

do, en forma de alusiones breves.

Los textos de la RB en los que se habla expresamente de Cristo mues-
tran claramente una verdadera piedad hacia El. Practicamente en todf)s los pasa-
jes que se trata de El se lo presenta como Serior y Dios; en cambio, sol.o una vez
se alude al Salvador sufriente. “Participemos de los sufrimientos de Cristo por la
paciencia, a fin de merecer también acompanarlo en su reinp.” (RB, Prél. 50) El
pensamiento del sufrimiento del Sefior debe mover al monje a no abandonar la
escuela de Cristo, y a permanecer en su doctrina en el monasterio k.lastzf la muer-
te; porque él participa del sufrir de Cristo por medio de su paciencia. Sin gmbar-
go, esta idea no estd muy subrayada; es mds insistente la que destaca el Reino del
Sefior: a fin de merecer también acompanarlo en su reino.

Es interesante destacar que en toda la regla, nunca aparece el nombre
Jesiis , sino solo Cristo y Seiior, lo cual distingue la devocién propia de la RB de
aquella de Origenes, quien con frecuencia en sus homilias utiliza formulas como
“mi Jestis” o “mi Sefior Jestis”. La diferencia se explica porque este tono intimo
no concuerda con un texto de legislacién mondstica como es la regla. Pero ade-
mas, probablemente, esta fuerte acentuacion de la divinidad de Cristo en la RB
tiene su origen en una actitud antiarriana, que estaba presente en el contexto del
autor.

1.1. El Abad representa a Cristo

Los estudios que abordan el tema de Cristo en la RB no desarrollan di-
rectamente la relacion entre Cristo y el abad , sino que prefieren asumirla a la ho-
ra de presentar las distintas funciones de Cristo en el monasterio: Padre, Maes-
tro, Pastor, Médico, etc. Sin embargo, parece oportuno destacar el tema por si
mismo, para indicar la coherencia teoldgica del autor de la regla al descubrir la
presencia de Cristo. Tal como lo hace la tradicién, Benito sabe claramente que
Cristo esta presente en la autoridad, en la Eucaristia, y en el pobre. De este mo-
do, se puede afirmar que la cristologia de la RB se reviste de un sentido “sacra-
mental”, es decir, Cristo se presenta a través de sus mediaciones y sacramentos,
bajo la figura del sigio . Aqui se podria ver la contrapartida del aspecto divino
en su presentacion de Cristo: lo sacramental es precisamente lo visible y huma-
no de este “Dios y Sefor”.

Con respecto a la presencia sacramental de Cristo en el abad, son muy
iluminadoras las reflexiones de Vogiié acerca de la unién del monje con Cristo

9-Cf.Vogué, La penternité du Chnst, 119-120.
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(9): ésta se realiza en la obediencia al superior , ya que éste tiene la funcién de
significar objetivamente la voluntad del Sefior. Por otra parte, es el mismo Cristo
el que esta presente en el que obedece, con lo cual la presencia del Sefior se hace
extensiva a toda la comunidad.

Se pueden sintetizar a continuacién las claves de la relacién entre Cris-
to y el abad. La importancia que éste tiene en la RB le viene dada por Cristo: por-
que el abad representa el lugar de Cristo, debe ser llamado Seiior y Ahad, no a
causa de su propia capacidad, sino por honor y amor a Cristo (cf. RB 63,13).

El gran tema que une a Cristo y al abad es la idea de paternidad pen-
sada especialmente a partir del pasaje de Rm 8,15 (cf. RB 2,2-3). El Espiritu nos
hace clamar Abba a Cristo y este Cristo estd presente en el abad. Asi, Cristo se
presenta como padre de los hombres, nuestro padre; nuestra relacién con €l es
andloga a la de Cristo con su Padre: es una relacion filial. Los rasgos de dulzura
y piedad del abad son interpretados por Vogiié como el caracter maternal de su
paternidad: “debe actuar segun las circunstancias, ya sea con severidad o con
dulzura, mostrando rigor de maestro o afecto de padre piadoso.” (RB 2,24)

1.2. Atencion al Enfermo y acogida del Huésped

El papel dominante de Cristo en la RB se pone de manifiesto no sélo por
las referencias expresas a El, sino también por las consideraciones hechas en tor-
no al cuidado del enfermo y a la recepcion de los buéspedes . Aspectos éstos, por
otra parte, que caracterizan el espacio del &mbito mondstico como maternal (10).
Hoy diriamos que se trata de una “opcién preferencial” por ellos -segtn el len-
guaje acufiado en Puebla por los obispos latinoamericanos-, cuya fundamenta-
cion es claramente cristolégica: la razén de la opcidn es que Cristo esta presente
en ellos. Con exacta percepcion de este argumento teoldgico, Benito inicia su ex-
hortacién en el capitulo 36 que trata sobre los hermanos enfermos: “Ante todo y
sobre todo se ha de atender a los hermanos enfermos, sirviéndolos como a Cris-
to en persona, pues El mismo dijo: Estuve enfermo y me visitaron y lo que bicie-
ron a uno de estos pequerios, a mi me lo bicieron .” (RB 36,1-3) Los enfermos, por
su parte, han de pensar que a ellos se les sirve “para honrar a Dios”, vale decir, a
Cristo (cf. 36,4).

Del mismo modo, los huéspedes han de ser recibidos como el mismo
Cristo porque: “ Huésped fui y me recibieron * (RB 53,1). Esta actitud debe mos-
trarse también de manera externa, mediante la inclinacién de la cabeza o la pos-
tracién de todo el cuerpo, de modo que Cristo sea adorado en el huesped que es

a Abadia Benedictina “Santa Maria de los

10- Algo asi se oy6 decir durante la homilia de los 50 aios de aniversario de | A
ara conocer y amar a Cristo.

Toldos” el 03/05/98: que el monasterio es un lugar maternal, donde los hijos se retinen p
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recibido (51,7) Ala acogida de los j)()h/'()b'_l' los /)L),r()gl‘l'l’l():\~ se le da'un relieve .E’S-
pecial: “Al recibir a pobres y peregrinos se tendra Iel méximo deﬁculdado y sthi-
tud, porque en ellos se recibe especialmente a Crlstp" (RB 53,15). .Esto atestigua
que el Espiritu siempre ha suscitado, desde la diversidad de los carismas, una de-

cidida predileccion por los indigentes.
1.3. El Espiritu nos hace reconocer la Paternidad de Cristo

En la regla, San Benito da a Cristo el nombre de Padre refiriénd?se ex-
plicita o implicitamente a la Escritura. Lo importante es esclarecer en qué sei.zli-
do él entiende este titulo cuando lo aplica a Cristo. Borias se pregunta si es sim-
plemente en razén de su rol de maestro espiritual y de educador o si él quiere sig-
nificar una paternidad adoptiva real de Cristo en relacién con el monje, al modo
como Cristo est4 unido al Padre; o si se trata de ambos sentidos al mismo tiempo.

La fe ve en el abad al representante del Sefior en el monasterio: “Se cree,
en efecto, que [el abad] hace las veces de Cristo en el monasterio, puesto que se
lo llama con ese nombre, segtin lo que dice el Apdstol: Recibieron el espiritu de
adopcion de bijos, por el cual clamamos: Abba, Padre " (RB 2, 2-3). La idea de la
paternidad de Cristo es familiar en los primeros cinco siglos del cristianismo y
especialmente entre los monjes. Es un aporte de Fischer (11) el haber serialado
que esta interpretacién de Rm 8,15 tenia apoyo en la tradicién, independiente-
mente del modo de hablar del autor de la Regla. Por otra parte, la presentacion
que hace Benito del pasaje de Rm no puede ser caracterizada simplemente como
extravagante; el mismo Fischer sefiala que se trata de un pensamiento genuina-
mente paulino, que aqui introduce una interpretacion secundaria: porque, en el
fondo, llamar a Cristo Padre es tanto como llamarlo Kjyrios, yaqueel Kyrios ha
devenido para nosotros como el “Nuevo Adan” dispensador de vida (Rm 5,21),
es decir, Progenitor (Stammvater). Ademds, Pablo afirma lo mismo del clamar
"Kyrios” (1Cor 12,3) que del clamar “Padre” (cf. Rm 8,15y Gal 4,6): nacdie pue-
de decir “Jestis es el Seitor”, sino guiado por el Espiritu Santo .

El pensamiento de la paternidad de Cristo ya se encuentra al comien-
zo del prélogo de la regla: “... Aquel que se digné contarnos en el niimero de sus
hijos...” (RB, Prél. 5). Los vocativos iratus pater (padre airado) y metuenclus do-
minus (senor temible) también se refieren a Cristo y no a Dios en general. El de-
bia juzgarnos a nosotros sus hijos, y no hallarnos siervos indignos, merecedores
de castigo eterno. También la expresién pius pater (padre piadoso) se aplica a
Cristo (12), aunque esta interpretacién no se deduzca claramente del contexto; al

11- B. Fischer Zir Benedikts intespretation con Rém 8, 15, Colligere fragmenta, Beuron, 1952, 124-126. El autor senala
como fuente tradicional de esta interpretacion a Origenes.

12- en este sentido, cf. A Kemmer, Chnistus in der Regel St. Benedikts, en: B. Steidle, Commentationes in regulam S.
Benedicti, Romae, Herder, 1957, 1-14, 5.
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menos se puede observar que el mismo autor se presenta como representante de
Cristo.

Dos pasajes principales de la RB: RB 2,1-4 y Prél. 4-7 (13)

-RB 2,1-4: “[1] Un abad digno de presidir un monasterio debe acordarse siempre
de como se llama, y llenar con obras el nombre de superior. [2] Se cree, en efec-
to, que hace las veces de Cristo en el monasterio, puesto que se lo llama con ese
nombre, [3] seguin lo que dice el Apdstol: Recibieron el espiritu de adopcion de bi-
Jjos. por el cual clamamos: Abba, Padre. [4] Por lo tanto, el abad no debe ensenar,
establecer o mandar nada que se aparte del precepto del Sefor...”

Como ya se ha indicado antes, Fischer muestra cémo esta interpretacion
de Rm 8,15 tiene apoyo en la tradicion. La finalidad de San Benito en este pasaje
es explicar el rol que tiene el abad al ocupar el lugar de Cristo. En este sentido, el
capitulo 63 de la RB aporta una confirmacién a partir de una expresion paralela:
“Al Abad, puesto que se considera que hace las veces de Cristo, lldmeselo serior
y abad ...” (63,13).

En cuanto al valor del texto para el tema cristolégico: atin cuando el au-
tor piensa aqui en la paternidad adoptiva de Cristo, ésta no esta aqui en su hori-
zonte inmediato. En todo este capitulo, sobresale el tema de la paternidad espi-
ritual y la autoridad moral del abad, que se apoya sobre la de Cristo. El capitu-
lo 63, que pone en paralelo Dominus y abbas (63,13), confirma claramente la
paternidad de Cristo, pero no permite precisar nada de su naturaleza.

- RB, Pr. 4-7: “[4] Ante todo pidele con una oracién muy constante que lleve a su
término toda obra buena que comiences, [5] para que Aquel que se dignd contar-
nos en el nimero de sus hijos, no tenga nunca que entristecerse por nuestras ma-
las acciones. [6] En todo tiempo, pues, debemos obedecerle con los bienes suyos
que El deposité en nosotros, de tal modo que nunca, como padre airado, deshe-
rede a sus hijos, ni como sefior temible, irritado por nuestras maldades, entregue
a la pena eterna, como a pésimos siervos, a los que no quisieron seguirle a la glo-
ria.”

En este pasaje, San Benito se inspira en la pardbola del siervo sin entra-
fias (Mt 18, 21-35), como lo indica el paralelismo de los términos. El texto escritu-
ristico permite comprender mejor las ideas del pasaje citado arriba: el lazo pro-
fundo que une a Cristo, la oracién del monje y el temor del juicio. Lo que se po-
ne en claro es sobre todo la paternidad adoptiva de Cristo: porque es a Cristo a

13- En este punto se sigue basicamente el andlisis de Borias, Le Christ duns la Régle, 116-122.
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quien San Benito aplica esta pardbola que concierne a su Padre segiin San Ma‘u'eo_
En conclusion: este pasaje del Prologo permite resolver de una manera positiva
el problema de la paternidad adoptiva de Cristo y leer el capitulo 2 dg ;a RBen
esta perspectiva. Para San Benito, Cristo no es solameﬂte el padre espiritual del
monje, sino también su padre adoptivo . Esta paternidad es el fundamento de su

rol ante el discipulo.

2. El clamor del Espiritu en los escritos de Teresa de Lisieux

Los mejores intérpretes y los lectores atentos coinciden a la h'o;a de se-
nalar el cristocentrismo de la experiencia y los escritos de la santa de P151eux(.14).
Incluso, algunos han denominado a esta concentracion de la ex1sten§1a en Cristo
como “jesucentrismo” -Guy Gaucher entre ellos-, ya que Teresa pref'lere ante to-
do llamar “Jesis” a su Esposo, como expresion de la amorosa humildad que lo
reviste y de la entranable intimidad que los une.

Si la Regla de San Benito posee un estilo austero y medido al aludir a la
relacion con Cristo, en parte por tratarse de un texto legislativo, los escritos tere-
sianos -con sus matices- representan en su conjunto #n canto al Amado,un ir tras
su perfume, siempre al ritmo del Cantar: “...Quisiera decirte lo que entiendo por
el olor de los perfumes del Amado. Puesto que Jests subi6 al cielo, no puedo se-
guirle sino por las huellas que dejo. jPero qué luminosas, qué perfumadas que
son esas huellas! No tengo més que poner los ojos en el santo Evangelio, y en se-
guida respiro los perfumes de la vida de Jesus, y sé por qué lado debo correr...”
(MsC 36v).

Con frecuencia se afirma que la poesia de Teresa es la parte de sus escri-
tos que contiene de modo mds vivo este lenguaje esponsal: “De ella brota una fra-
gancia que conmueve y cautiva: su amor al Amado y este permanente ir tras las
huellas de su perfume. Tal vez sea éste ‘el tesoro escondido’ de sus poemas: el
amor que se hace ofrenda y también perfume, para responder con reciprocidad a
la infinita condescendencia del Amor de Dios”(15). El simbolo de la rosa, omni-
presente en sus obras, aparece por ejemplo en el poema 51 como figura de su pro-
pia consagracion a Jestis:

"Lsta rosa deshojada, es la fiel imagen,/ Divino Niro,/ Del corazén que quiere por
t inmolarse indiviso/ A cada instante/ (...) Jestis, por tu amor he prodigacdo mi vi-
da,/ Mi porvenir.” (PN 51,2.4)

14- Baste sefalar la obra magistral de C. De Meester, Dvnamique de la confiance. Gense et structitre de la 1oie
denfance spurttuctle” de sainte 1hérése de Lisien, Paris, Cerf, 1995; para un panorama general, cf. V.R. Azcuy, La fignra

de de Teresa de Lisienx. Ensayo de fenomenologia teoligica segiin Hans Uns von Balthasar, Buenos Aires, Teologia, 1997
(2t), t2, 139ss. '

15- Cf. V.R. Azcuy, Las agnas torrenciales no ban podido apagar el amor... Texto y comentario del poema Vi de amer
de Teresa de Lisieny, Cuad Mon 123 (1197) 443-460, 447.
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El comentario final que ha hecho el poeta de estos versos, nos explica de
modp ‘s‘ugerente y abierto algo de c6mo el Espiritu balbucea a través de la letra y
la mision espiritual de Teresa de Lisieux: “Rosas en despojamiento, ellas son una
pala-bra de perdon y de amor pronunciada infatigablemente sobre todos, la pa-
tencia amorosa del Crucificado, la aurora humilde y silenciosa que rasga la his-
toria, la exacta condicién que protege y abraza a los pobres, la sonrisa inicial y el
beso que cierra los relatos (16).

2.1. Jesus, rostro de la Misericordia

Teresa abre sus manuscritos autobiograficos, mds concretamente el pri-
mero de ellos, dando una pista a su hermana Paulina, sin sospechar seguramen-
te que en ella estaba dejando una clave hermenéutica esencial para sus lectores:
“no voy a hacer otra cosa sino: comenzar a cantar lo que he de repetir eternamen-
te ;;;Las misericordias del Seiior!!! ..” (MsA 2r). Como bien ha explicado De Mees-
ter -en el estudio antes citado-, es el descubrimiento de la Misericordia de Dios lo
que desencadena todo el dinamismo de la confianza en la santa. Se trata precisa-
mente del “centro” de esta mision teolégica y esta experiencia fundante ha teni-
do lugar pocos meses antes del comienzo de la redaccion del MsA en 1895. Ya en
los primeros folios de este Ms, pero también en los tltimos (cf. MsA 83-84), la Mi-
sericordia divina es vinculada con los misterios de la encarnacién y pasion del
Sefior. El Dios hecho carne se contempla ante todo como antoroso abajamiento,
como humildad e infancia de Dios, y esta misma perpectiva se proyecta hacia la
cruz y, desde la cruz, la mirada vuelve una y otra vez sobre la pequeiiez del Ni-

fo en el pesebre.

Lo que la santa ha aprendido de las devociones de la época al Nino Je-
stis y a la Santa Faz (17), lo vuelca y recrea con sencilla maestria en su contempla-
cién del rinico Jesiis. El es el Verbo hecho Infante y el Verbo becho Hostia (cf. RP 2

s PN 1,5), misterio de la cruz y de la eucaristia vistos en su conexién interior. La
unidad de todos los aspectos se concentra en el rostro de Jesus, su “Santa Faz”: es-
ta misericordia divina que Teresa ha descubierto meditando la Escritura se hace
visible en el rostro de Jestis y en Jestis como rostro de la misericordia del Padre.(18)

Ty Faz es mi tnica Patria/ Ella es mi Reinado de amor” (PN 20,3)
“Entonces puedo cantar tus Misericordias /cantar la fuerza y la dulzura”(PN 48,5)

16- se recoge la cita en alusion a Teresa, aunque la misma est4 formulada también en referencia a Rosa de Lima: I
Scervino, Las rosus en despojamientc Teresa de Lisieux, Rosa de Lima y el lenguaje poctico de la Rusa, Proyecto 24 (1196)
117-130, 130. La traduccion de los versos citados anteriormente ha sido tomada de la hecha por el autor de esta
comunicacién.

17- Cf. Teresa de Listenx, 1 existencia teologica femenina, Conmunio (A) 1 (1994) 73-86, 77-78.

18- Ya son muchos los autores que se han dedicado a este tema, en nuestro &mbito se puede destacar el estudic de J.

Schiettecatte, el rostro del amor, Proyecto 27 (1997) 221-239.
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En el rostro de Jesus crucificado, la misericordia se ha hecho epifania, es 3] Verbg
hecho belleza a quien Teresa no cesa de mirar para ser transformada en el Ama-
do. Asi concluye sus reflexiones Avenatti de Palumbo, al leer a la santy como
“obra de arte” en una comprension estético-teoldgica: “Su rostro [el de Teresa] se

ha vuelto uno con el de Jests, y por eso presenta inmediatamente ‘despusés de gy
muerte’ ‘una belleza arrebatadora’ (cf. CJ 30.9).”(19)

2.2. Oracion por el Pecador y el Sacerdote

La verdadera intimidad en la experiencia con Cristo no encierra de mo-
do “intimista”, sino que se abre generosamente a los demas. El Espiritu de Jesus,
que es-Amor Misericordioso, fecunda el corazon creyente y esponsal de los cris-
tianos enviandolos a proclamar y realizar el Evangelio de la Misericordia, Teresa
es una clara imagen de esta verdad, hecho que atestigua una vez mas la fuerza
paradigmatica de su santidad y su magisterio para nuestros dias: “no es dificil
admitir que santos como Teresa de Lisieux o Francisco de Asis, en su propia vi-
da, son una bella parabola, una ensefianza brillante que no ha de ser ocultada a
los ojos del mundo.”(20)

Dentro del carisma benedictino, la caridad encuentra un destinatario
preferido en el enfermo, el huésped e inclusive en el pobre (cf. RB 36.53). En el es-
piritu carmelitano, la oracién de intercesién parece més caracteristica que el ges-
to concreto de la acogida y el cuidado; es, en realidad, una forma “mas interior”
de la misma actitud y, para Teresa, se materializa en su solicitud incondicional
por los pecadores y los sacerdotes. Pero en ella no falta lo concreto e inmediato,
este rostro lo completan sus hermanas de comunidad.

La “opcién preferencial” de la santa esta en coherencia con las notas de
penitencia,amor a la Iglesia y caridad fraterna propias de su Orden: “Senti un
gran deseo de trabajar por la conversién de los pecadores, deseo que nunca has-
ta entonces habia sentido tan vivamente... Senti, en una palabra, que entraba en
mi corazon la caridad, la necesidad de olvidarme de mi misma (...) La segunda
experiencia que tuve se refiere a los sacerdotes. (...) Durante un mes convivi con
muchos sacerdotes santos, y comprobé que si su dignidad sublime los eleva (...),
no por eso dejan de ser hombres débiles y fragiles...”(MsA 45v.56r). La caridad
fraterna constituye un capitulo especial de la teologia teresiana y ha de ser con-
tada entre las prioridades de su misericordia cristiana. Como siempre, Teresa se
fija en las mayores indigencias que son las del corazén: “me dije a mi misma que
deberia ser tan compasiva para con las enfermedades espirituales de mis herma-

19- C.I. Avenatti de Palumbo, U'na obra de ante viviente. Dimension estética del iinerario teresiaio, Proyecto 27 (1997)
161-178, 178.
20- VR. Azcuy - E. De la Serna, \icla teclogal y ciencia teoligica de Teresa de Lisienx. Aporte

N una calsa (!(M."fll'(l!,
Teresianum 48 (1997) 3-51, 39
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nos, como vos, Madre mia querida [Madre Gonzaga), lo sos para conmigo cui-
dandome con tanto amor. (...) Al decir almas imperfectas (...) quiero decir faltas
de discrecion, de educacion, susceptibilidad de ciertos caracteres, cosas todas que
no hacen la vida muy agradable” (MsC 27v-28r). Para estos casos, el Espiritu de
Jesus suglere a la santa una caridad amable y gozosa.

2.3.El Espiritu nos hace reconocer la Maternidad de Cristo

Si hav una dimension singular que la santa destaca en su relacién con
Cristo, ésta es la de su maternidad. Ella no excluye, por cierto, otros aspectos de
este vinculo que se expresa en una amplia riqueza de tonalidades; precisamente
los rasgos de la paternidad y de la filiacion también son contemplados y experi-
mentados con atencién. De todos modos, el acento maternal del amor de Cristo
v de su Corazén merece una consideracion aparte en el marco del cristocentris-
mo de su obra.

Ya en otras ocasiones, en dialogo con Maitre y con Wollbold, me he re-
ferido a la experiencia maternalen la historia de Teresa y a cémo ella ha incidido
en la evolucién y configuracion de su fisonomia espiritual(21). Baste recordar
aqui que la imagen de Dios que tiene la santa estd atravesada por la misericordia
y que ella, a diferencia de lo que a veces se ha difundido, no estd dominada pri-
mariamente por la Bondad de Dios, sino por Jestis como rostro del Pacdre Bueno.
El simbolo del nifio empleado por ella para graficar el camino de la infancia es-
piritual no debe hacer pensar que toda su mistica est centrada solo en su ser hi-
ja del Padre; en esta experiencia fundamental, mas bien hay que ver el punto que
posibilita su crecimiento y plenitud como esposa del Hijo. Es el mismo Espiritu el
que hace clamar Pacdre y Seiior, Amado... La vivencia religiosa es dindamica y es
capaz de integrar armoniosamente los distintos, incluso los contrarios.

Dos pasajes decisivos: PN 36,2 (22) y PN 24,32

-PN 36,2: “Tii que supiste crear el corazén de las madres/ jEncuentro en ti al mas
tierno de los Padres!/ Mi tinico Amor, Jestis, Verbo Eterno/ Para mi tu corazén
es mds que maternal/ A cada instante, ti me sigues, ti me guardas/ Cuando te
llamo, jah! tu jamas tardas/ Y si tal vez pareces esconderte/ Me vienes a ayudar

para buscarte.”

La experiencia del amor humano, paterno y materno, es s6lo una figu-
ra, un anticipo del amor de Dios. En este sentido, el relato autobiogréfico de Te-

- , ; i . e
21-CE La fignra de Teresa de Lisienx, 2, 141-145; Teresa de Listeix. un genio de mjer O la fascinacién de una “mujer

con genio”, Proyecto 27 (1997) 125-160, 133ss. _
22- Cf. Teresa de Lisieu, la teologia existencial de una mujer, Teologia 69 (1997) 97-120, 105ss
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resa confirma c6mo Dios emplea un lenguaje sacramental para reyelarse: “iEl co-
razon, ya tan carinoso, de papa habia anadido al amor que poseia un amor ver-
daderamente maternal!...” (MsA 13r). ;No fue en el rostro de su padre humano
donde ella aprendid a conocer a Dios? _ B

En Jesus, su iinico Amor, ella reencuentra trascendido y plefuflcadoreste
amor fontal que viene de sus padres humanos. No se confunde: Jesus es elVerbo
Eterno, el mismo que se ha hecho Nifio y Hostia, el mismo Verbo Adorable (cf. RP
2,21). Pero El se le muestra rico en ternura como un padre y, sobre todo, con la en-
trafiable solicitud de una madre: me sigues, me guardas, jamds tardas...

En el mismo poema, la santa nos dice mediante distintos titulos de
quién estd hablando:mi tinico Amor, Seiior, mi Esposo, mi Rey. Los nombres que
da a Jests resaltan la divinidad y la intimidad esponsal al mismo tiempo: de es-
te Sefor y Rey, dos de los titulos mas destacados en la Regla de San Benito, ella
nos revela sus entranas maternales. No es casual, como han subrayado los estu-
dios, que esta descripcion se ligue a la devocién por el Corazén de Cristo, ya que
en €l esta representada la sede del amor y del nacimiento espiritual. Evidente-
mente no es poco decir que el amor de Cristo es mds que maternal...

PN 24,32: “Acuérdate que tu voluntad santa/ Es mi reposo, mi tinica dicha/ Me
abandono y me duermo sin miedo/ Entre tus brazos, oh mi divino Salvador/ Si
ti también te duermes mientras ruge la tormenta/ Quiero permanecer siempre
en una paz profunda...”

En este nuevo pasaje, también prodecente de una pieza poética, se pone
de manifiesto que la espiritualidad de la infancia y del abandono no esta referi-
da de modo excluyente a la experiencia de Dios Padre. Asimismo, tampoco 1o es-
ta en relacién con Cristo: Teresa también se abandona a los brazos del Padre (ct.
PN 32,4). Como ejemplo de la prioritaria conexién con Cristo, se puede aludir a
uno de los relatos mas importantes del “caminito”: “;El ascensor que ha de ele-
varme al cielo son tus brazos, oh Jestis!” (MsC 3r). Se trata del texto en el cual Te-
resa comenta la figura de Is 66: como una madre acaricia a su hijo, deteniéncdose
en las imdgenes del ser llevado en el regazo y mecido sobre las rodillas...

En otros textos se reiteran los mismos elementos: “Sélo el Abandono me
entrega/ a tus brazos, joh Jestis!/ Me abandono a ti/ Oh mi Divino Esposo (PN
52,7-9; ¢£.17,9). La sintesis teolégica que nace del Espiritu es sorprendente: el vin-
culo esponsal asume las formas de una maternidad reciproca. Porque no sélo
Cristo se muestra con un corazén materno; también la santa, como esposa, desea
ofrecer una acogida maternal a su Esposo: “;Oh Jestis! ven a mi, ven a reposar tu
Cabeza/ Ven, mi alma estd pronta para recibirte/ Mi Bien-Amado Salvador/ Re-
posa en mi corazén/ Es tuyo...” (PN 24,8). Misterioso intercambio que acontece
en el corazdn a corazén de los que se aman... (cf. PN 17,3)
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En conclusion: luego de una breve consideracién del corazén maternal
de Cristo, uno podria preguntarse qué tipo de maternidad es ésta que habita en
[l cualificando su caridad. Sin duda, se trata de una maternicacd espiritual, es de-
cir, que es fruto de la presencia del Espiritu en Cristo. Teresa la percibe y la inter-
preta como de una particular intensidad afectiva: el soplo del Espiritu de Amor
es muy sensible y ella lo evocard con frecuencia mediante el simbolo del beso y
de la caricia: “En ti tengo la brillante estrella,/ Tu amor se desvela a menudo/ Y
percibo como a través de un velo/ Al declinar el dia/ Tu mano. (..) Tengo tu Co-

razon, tu Faz adorada/ Tu dulce mirada me ha herido/ Tengo el beso de tu sa-
grada boca/ Te amoy nada mas deseo/ Jesus.” (PN 18,49.51)

Los santos saben de Dios, porque son los que mas lo aman(23). El Espi-
ritu les revela lo que tignen que decir del Hijo de Dios: son intérpretes cualifica-
dos porque dejan que El sople donde y como quiera. Maria es la primera, la que
mejor lo hizo; supo entregarse totalmente a la obra del Espiritu y asi nacié Jestis.

Y los santos la siguen. Logran que el Intérprete levante en ellos la Voz,
para clamar Ahba, para confesar que Jests es el Sefior, para comprender los ras-
gos paternos y maternos de Dios. Ef viento sopla donde quiere.. trayendo las pri-
micias de la verdad y de la novedad.

23-H.U. von Balthasar, S/ of amor es digno de fe, Salamanca, Sigueme, 1990, 12.
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