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Muerte, purificacion escatologica
e integracion del hombre.

Una contribucion de Karl Rahner

por Carlos Schickendantz *

Pocos temas referidos al fin del hombre y de la humanidad
reclaman una revisién como el llamado “purgatorio” o purificacién
escatoldgica. Un requisito para el redescubrimiento positivo del te-
ma, incluso para la espiritualidad de los cristianos, ha sido y es la
adecuada integracién de este acontecimiento meta-histérico en el iti-
nerario vital y mortal de cada hombre y mujer. Entonces se compren-
de su significado y su funcién positiva, eventualmente necesaria, pa-
ra la adquisicién de aquel grado de madurez humana que hara posi-
ble un futuro plena y eternamente feliz en amistad y comunicacién
con Dios y todos los hombres, especialmente con aquellos con quie-
nes en la historia hemos construido lazos de amor. El purgatorio est4
al servicio de dichos vinculos; relaciones que en la historia son siem-
pre frégiles, estdn empobrecidas por el egoismo y amenazadas por la
muerte. Esta sola consideracién pone de relieve que el purgatorio no

* Doctor en teologia. Sacerdote de la arquidiicesis de Cordoba. Profesor de la Universidad Catoli-
ca de Cordoba y del Seminario Mayor.
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pueda ser considerado como un aspecto central de la escatologia, si-
N0 cOmMo un momento en el proceso de consumacién definitiva de ca-
da persona.

Existe hoy un abundante material en la bibliografia teologica
especializada que, por una parte, ha sacado a la luz nuevas perspec-
tivas y acentos que han enriquecido la reflexién y que, por otra, ur-
ge una revision de la mentalidad difundida en la conciencia general
de los cristianos. La finalidad del presente articulo es presentar la
contribucién de Karl Rahner a este andlisis, en particular, lo referido
a la dimensién antropolégica del acontecimiento, es decir, en tanto
dicho evento es “consecuencia connatural de la esencia plural del
hombre.” Su aporte e influencia puede corroborarse en muiltiples
publicaciones sobre el tema.?

La ensefianza magisterial sobre el purgatorio se asienta, a jui-
cio de Rahner, en dos condiciones (que tematizan la imperfeccién de
la conversién y justificacién en el hombre). Primera, la distincién en-
tre pecados graves que excluyen del Reino de Dios y pecados “le-
ves”, de los cuales el cristiano no se puede ver librado a lo largo de
la vida. Y segunda, la ensefianza definida acerca de la existencia del
“reato de pena”, consecuencias que pueden permanecer incluso des-
pués de la recuperacién de la gracia, es decir, que no necesariamen-
te son quitadas con el perdén del pecado. El magisterio no ha espe-
cificado ni la esencia de dicha pena, ni la naturaleza del purgatorio
como posible o necesaria purificacién.

La naturaleza del purgatorio debe comprenderse a la luz de
un analisis del pecado y de la pena a €l aneja. Y ésta, a su vez, es
comprensible, segin Rahner, a partir de una “antropologia metafisi-
ca”.* El hombre se constituye de muiltiples niveles. Las decisiones y
los actos que el hombre realiza desde el centro de su libertad perso-

1 - Cf. K Rahner, Fegfeuer, en: id., Schriften zur Theologie XIV, Einsiedeln 1960, 435449, 447.

2 - Cf. por ej., K. Lehmann, Was bleibt vom Fegfeuer?, en: Internationale Katholische Zeitschrift 9 (1980) 236-243; G. Gresha-
ke, Mas fuertes que la muerte, Santander 1981, 134; H. Vorgrimler, La lucha del cristiano con el pecado. 111. Las indulgencias y
el purgatorio, en: Mysterium Salutis V, Madrid 1984, 425-433: G. L. M ller, “Fegfeuer”. Zur Hermeneutik eines umstrittenen
Lehrstiicke in der Eschatologie, en: Theologische Quartalschrift 166 (1986) 25-39: K. Reinhardt, Das Verstindnis des Fegfeuers
in der neueren Theologie, en: Trierer Theologische Zeitschrift 96 (1987) 111-122; ]. L. Ruiz de la Pefa, La pascua de la creacién.
Escatologla, Madrid 1996, 290; Ch. Bottigheimer, Reinkarnation statt jenseitiger Liluterung, en: Stimmen der Zeit 215 (1997)
487-498.

3 - Cf. Fegfeuer, en: LThK IV, Freiburg i.Br.*1957, 51-55, 51-52.

4 - Culpa y perdon de la culpa comio region fronteriza entre la teologia y In psicoterapia, en: id., Escritos de teologfa 1, Madrid 1961,

285-303, 285, 292.
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nal, del nicleo mas intimo de su personalidad, se imprimen y se
contintian en dimensiones de su naturaleza que no se identifican
simplemente con el centro originario de la persona. L:a ac_ci()n de su
libertad, en la que dispone de si mismo de frente a D}os (implicita o
explicitamente), se realiza en un material que es distinto del propio
niicleo espiritual de la persona. Este “medio” en el cual el hombre se
realiza, formado por otras personas y cosas y de las objetivaciones
realizadas en ese ambiente por medio de sus actuaciones “externas”,
es algo distinto, aunque inseparable de él, en cuanto es originaria-
mente persona. El “medio”, fruto de la libertad espiritual y ambito
de su autorrealizacion crea, simultdneamente, un previo apriori a las
posibilidades de autorrealizacién personal. Al realizarse la persona
en el medio humano esta “encarnacion” de la libertad adquiere una
autonomia relativa. Dicha objetivacién puede mantenerse aun cuan-
do ya haya cesado la accién de la persona.

La accién libre una vez puesta, una vez que ha adquirido
una forma histérico-corpérea, no se suprime simplemente con un
cambio de actitud del niicleo personal, por ejemplo, en el caso de la
culpa, mediante el arrepentimiento. De tal forma que, cuando el ni-
cleo més intimo de la persona es modificado por la gracia de Dios,
cuando el hombre se convierte a Dios en la dimensién mds personal
y profunda de su existencia, no puede decirse todavia que esto sea
suficiente para que todo en el hombre esté en orden. Dichas objeti-
vaciones de la libertad (“exteriorizaciones” de la propia culpa) pues-
tas por la persona en su exterior y en su ambiente, en determinados
casos, s6lo pueden transformarse y borrarse en un proceso tempo-
ral, que puede ser mucho més largo que la conversién de la perso-
na. Puede suceder que la conversién sea tan radical que transforme
todo el hombre. Pero, también puede darse que esta transformacién
interna del hombre no alcance a diluir, de una sola vez, todos los re-
siduos de la historia individual precedente. La gracia de la conver-
sion quiere, de por si, renovar toda la naturaleza del hombre, inclu-
so hasta sus niveles mas profundos, sus estimulos e impulsos subte-
rraneos. Pero no puede decirse que toda conversién alcance este re-
sultado. Una tal transformacién integral de la persona puede reque-
rir, y de ordinario requiere, una historia larga y dolorosa.

Con este analisis Rahner intenta superar una visién pura-
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mente juridica y “extrinseca” de la pena. Procura mostrar que el hom-
bre y el mundo han sido dispuestos por Dios de tal manera que el pe-
cado lleva consigo su pena; que si se acepta y se sufre esa connatural
consecuencia del pecado, la pena se convierte, de por si, en temporal
y medicinal, y que si la voluntad, con endurecimiento permanente,
renuncia definitivamente a su mas profunda orientacién, la pena, de
por si, se hace eterna. La pena temporal, por tanto, como consecuen-
cia interna del pecado, es connatural, derivada de la misma esencia
de la culpa y portadora de dolor. * Con el deseo de explicitar la na-
turaleza de las consecuencias del pecado, Rahner escribe: “;Cémo con-
cebiriamos menos externa y juridicamente el reato de pena? Dicien-
do que esa reatus poenae soy realmente yo mismo: yo con mi egoismo,
con mi dureza de corazén, con mi autosatisfaccién, con mi fariseis-
mo, con mi cobardia, con todo lo que es tan idéntico a mi mismo que
no me doy cuenta de ello, que no acabo de distanciarme de ello, que
todos lo observan menos yo. Qué tormento, qué imprevisible desa-
rrollo animico hasta que esto sea de otra manera; qué sufrimientos
mortales de un desarrollo animico habra que soportar hasta conse-
guir la purificacién, la integracién total de todo nuestro ser con todas
sus dimensiones, impulsos y estratos en el amor de Dios.”*

Ala luz de estas consideraciones puede explicarse con mayor
exactitud la naturaleza del perdén y del purgatorio. La condonacién
de la pena temporal no puede ser interpretada, entonces, como un
perdén independiente de la constitucion ética del hombre, sino como
un proceso de maduracién de la persona mediante el cual, lenta y
gradualmente, todas las energias del ser humano se van integrando
en la decisién fundamental de la persona libre. Por su misma natu-
raleza, tal opcién fundamental tiende a integrar todas las dimensio-
nes de la persona en dicha opcién, es decir, quiere llegar a ser el amor
con el cual se ama a Dios y al préjimo “con todo el corazén y todas las
fuerzas”.” El amor no es una accién determinada entre otras posi-
bles, sino la energia fundamental unificante del proceso de madura-

5 - Cf. Observaciones sobre la teologia de las indulgencias, en: id., Escritos de teologfa II, 189-216, 210. En la medida que provie-
ne del pecado mismo, manifiesta también la soberania de Dios y, por tanto, tiene también o puede tener un caracter vindi-
cativo. El concepto de castigo como consecuencia connatural del pecado no excluye el de castigo “externo”, sino que lo im-
lica.

g- Problemas de Ia confesion, en: id., Escritos de teologfa III, Madrid 1961, 219-236, 233.

7 - Por esencia, el amor carece de medida. Tiende, de suyo, a ser con todas las fuerzas, de todo corazén y con el &nimo en-
tero. Si no se realizase radicalmente por entero, si se cerrara a ser ms, dejarfa de ser amor. Pero, en tanto el hombre es pe-
regrino, no “tiene” nunca ese amor. Cf. El “mandamiento” del amor entre los otros mandamientos, en: id., Escritos de teologia

V, Madrid 1964, 481-502, 494, 496.
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]

cion de todo el hombre.” 'Y simultdneamente, en la medida que di-
cho amor integra en si todas las dimensiones del hombre, alcanza ¢]
su perfeccion. Y perfeccion significa que el hombre, mediante ¢]
amor, ha orientado a Dios “todas las fuerzas”, i.e. la realidad muls-
ple de los varios momentos o estratos del hombre, de modo que és-
tos, sin ser eliminados o desnaturalizados, se transforman en Mmate-
rial, expresion y manifestacion de este amor. El amor es el que expre-
say realiza adecuadamente la tltima estructura de la persona.’ Con-
forme a esta explicacién, Rahner concibe la indulgencia, por ej., co-
mo un medio con el que la Iglesia colabora a fin de que en el hombre
crezca un amor siempre mas profundo y mas integrativo; un amor
que “santifica y purifica” eliminando de este modo las “penas tempo-
rales” como consecuencias connaturales de la culpa. La indulgencia
no sustituye la dificil obra del amor, sino que colabora en su realiza-
cién. El purgatorio debe ser entendido de manera analoga. Final-
mente, es la gracia, en tanto poder otorgado por Dios a la libertad
que autodispone de si de manera definitiva en orden a la inmediatez
con Dios, la que suscita y sostiene dicha dindmica a la integracion de
todo el hombre, con todas sus dimensiones, en dicha decisién.

Rahner realiza un analisis semejante en otro contexto temati-
co: el del estado original del hombre. A partir de la actual situacién
de la libertad y sin que sea posible una descripcion concreta, el don
paradisiaco de la integridad fue otorgado para que la libertad pudie-
ra tener el impetu existencial de una total autodeterminacién, que no
habria sido posible en el hombre carente de tal don. El don de inte-
gridad, a pesar de su caracter indebido, perfeccionaba la naturaleza
en una direccion hacia la que el hombre, en cuanto ser personal, ya
estaba orientado. La integridad posibilitaba la realizacién total de la
tendencia segtin la cual, la persona aspira a disponer totalmente de
si misma ante Dios.” Sin el don de la integridad esa tendencia se rea-
liza progresivamente, segtin las circunstancias, en mayor 0 menor
medida. La vida moral consiste, precisamente, en la tentativa conti-
nua y siempre imperfecta de superar esa desintegracion, cuya mani-

8 - Por qué el amor es sindnimo de opcidn fundamental y, en este sentido, autorrealizaadén del hombre v dmamismo -
tegrador de todas sus dimensiones y capaadades no puede ser aqui demostrado

9 - Cf. El “mandamiento” del amor, 481ss., 499. o

10 - Tractatus de Dee creante et elevante et de peccato ongirall, Innsbruck 1953, 170ss (ahora en: L:r: er-_x" SEmiliche Werke
Band 8. Der Mensch in der Schipfung, K. Neufeld (ed.), Solothurn - D sseldorf - Fretburg 1 Br. 1998, 41-511, 29ess.)
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festacion “mds amarga y evidente” es la muerte.” El fin de toda ma-
durez moral es conseguir que el hombre se vuelque, cada vez mas
completamente, en su decisién moral buena. En términos biblicos,
que ame a Dios, cada vez mds, con todo su corazén y todas sus fuer-
zas, sin residuos rebeldes en su ser o no incorporados a esta decisién
unificante. El don original de integridad era la posibilidad previa
concedida al hombre de hacer realmente con todo su corazén y con
todas sus fuerzas lo que queria hacer, sin que ninguna de sus fuerzas
eludiese, total o parcialmente, esa voluntad.”? El hombre, en el orden
actual, no puede superar dicho dualismo en la medida en que, de su-
yo, seria posible pensar en un espiritu finito. Tal integracién plena-
mente lograda es, en la presente historia marcada por la culpa, una
esperanza escatoldgica.”

Segun la ensefianza de la Iglesia la muerte constituye el limi-
te Gltimo en lo que respecta a la posibilidad de un aumento del mé-
rito y de la gracia. La opcién fundamental, que en la muerte adquie-
re su definitividad, no puede ya crecer ni profundizarse. Sin embar-
go, es posible que la maduracién del hombre, que no es un suceso s6-
lo psicolégico sino también verdaderamente religioso, no se cumpla
siempre y necesariamente en el transcurso de la vida y a través de la
muerte. “Ya empiricamente, constata Rahner, no se tiene la impresion
de que siempre coincidan muerte e integracién perfecta de todo el
hombre en su decisién fundamental.”* La imposibilidad de un au-
mento de la gracia no excluye que una decision por Dios, permanen-
te, definitiva incluso por lo que se refiere a su profundidad, deba (en
determinadas circunstancias) hacer sentir su influencia modificante
sobre todas las dimensiones de la persona humana. Crecimiento y
maduracién no son la misma cosa, ni siquiera en ambito exclusiva-
mente biolégico.

Por otra parte, a la pluralidad de estratos del hombre descri-
ta debe afiadirse una “desigualdad de fases” en la consumacion de la
persona debida precisamente a la estructura plural del hombre. Por
tanto, a la ya mencionada distincién entre dltima decisién funda-
mental en el niicleo de la persona y la integracién plena de la reali-

11 - Cf. Theologische Reflexionen zum Problem der Sikularisation, en: id., Schriften zur Theologie VIII, Einsiedeln 1968, 637-666,
661.

12 - Cf. Sobre el concepto teologico de concupiscencia, en: Escritos de teologia I, Madrid 1961, 381-419, 407-409.

13 - Erbsiinde und Monogenismus, en: K.-H. Weger, Theologie der Erbsiinde, Freiburg i.Br. 1970, 176-223, 215.

14 - Kleiner theologischer Traktat liber den Ablass, en: id., Schriften zur Theologie VIII, 472-487, 486.
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dad entera del sujeto en esa decision fundamental, debe sumarse Ia
distincién entre la consumacion personal del individuo en la muerte
y la consumacién conjunta del mundo, entre el carécter definitivo del
hombre dado con la muerte y el esclarecimiento y desarrollo de esta
consumacion en la glorificacién del cuerpo. De esta manera, si no
puede impugnarse un estado intermedio en el destino del hombre en-
tre la muerte y la consumacién corporal del hombre en su totalidad,
en consecuencia, no cabe objetar nada decisivo contra la representa-
cién de una maduracién personal en ese estado intermedio, que es
denominada “purgatorio”.’

Rahner ha mantenido sustancialmente esta posicién hasta
1980. Entonces introduce aspectos nuevos en la consideracién del
purgatorio. Por dicha razén, este articulo requiere una consideracién
singular.® No se trata de una exposicién del pensamiento sobre el
purgatorio, sino que presenta un dialogo entre dos te6logos. No re-
sulta facil establecer cuél de los dos te6logos se identifica con la opi-
nién de Rahner. Probablemente, ambos representan su pensamiento.
El primer te6logo posee una perspectiva mas tradicional, no obstan-
te que difiere de posturas anteriormente sostenidas por Rahner (pp.
437-442); el segundo representa algunas tentativas de explorar nue-
vas teorias teol6gicas (pp. 442-449). No presto atencién particular a
estas ultimas en razén del objetivo de este articulo. En otro contexto,

el teSlogo alemén vuelve sobre alguna de ellas, pero sin ulteriores es-
pecificaciones.”

Rahner repite, en boca del “primer te6logo”, que el hombre,
un existente que es uno y al mismo tiempo intrinsecamente plural
(Rahner quiere evitar el término “parte” puesto que induce a conce-
bir la unidad de una manera errada), es un ser histérico y que, por
tanto, no todo acontece en él de una sola vez y que, ademas, algo en
el hombre puede alcanzar la perfeccién, sin que tal perfeccién deba o
pueda ser atribuida a toda y cada cosa existente en él. Esta premisa,
un poco abstracta, pertenece a la autointeligencia normal de cada per-
sona que verifica, por ejemplo, que el dolor “de” un brazo no es el do-
lor “de” una pierna, aunque en ambos casos se trate de “su” dolor. De

15 - C£. Curso fundamental sobre la fe. Introduccion al concepto de cristianismo, Barcelona 1979, 507.
16 - Cf. Fegfeuer, en: id., Schriften zur Theologie XIV, Einsiedeln 1980, 435-449.
17 - Cf. Das christliche Verstiindnis der Erlgsung, en: id., Schriften zur Theologie XV, Einsiedeln 1983, 236-250, 249-250.
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modo semejante, y a otro nivel, el hombre puede estar convencido de
amar a Dios, pero no puede estar seguro que toda su existencia esta
integrada en tal amor, que todos los estratos de su ser personal estan
integrados en su decisién por Dios. Y, por otra parte, no puede pen-
sarse que dicha “desintegracion” carezca de interés para la existen-
cia permanente del sujeto personal “después” de la muerte o que sea
eliminada por una absolucién divina concebida de una manera pu-
ramente juridica.” Para resolver el necesario proceso de integracién
ya descrito, el “primer te6logo” propone dos posibilidades. La pri-
mera refleja exactamente cuanto Rahner ya habia ensefiado, es decir,
un “proceso” de integracién “después” de la muerte, pensado de
manera (s6lo) analoga a la actual experiencia histérico-temporal. Es-
ta perspectiva corresponde a la representacién tradicional del purga-
torio. La segunda posibilidad propone, por primera vez en la obra de

Rahner, concebir el purgatorio como un evento o suceso, andlogo a

uno temporal, que se realiza en la muerte y por medio de ella, de tal

modo, que constituiria “un aspecto de la muerte misma”.” En este

caso, la doctrina del purgatorio seria una teologia de la muerte pro-

puesta con otros medios representativos y bajo otros aspectos. La

“duracién” del proceso podria pensarse a partir de la diversa pro-

fundidad e intensidad del dolor experimentado por el hombre en su

muerte. Y dicho dolor, que es de hecho idéntico con la propiedad

concreta del morir, podria ser el evento purificador descrito como

esencia del purgatorio. Este “acercamiento” del purgatorio a la

muerte,® o inclusién de él en la tanatologia (que no resta valor a la

larga tradicién acerca de los sufragios por los difuntos), evitaria una

representacion temporal del mismo “después” de la muerte.” Es evi-

dente que la propuesta aqui recogida est4 en estrecha relacion con la

posicién desarrollada por Rahner en un articulo dedicado al “estado

intermedio” en 1972 %, texto que modifica su postura anterior y que

ha sido ratificado posteriormente.

18 - Cf. Fegfeuer, 438-439.

19 - Ibid., 441.

20 - Cf. ibid., 447 “...das Fegfeuer in nichste Nihe mit dem Tod zu riicken (wenn man einmal so formulieren darf).” J. L.
Ruiz de la Pefta, La otra dimensioén. Escatologia cristiana, Santander 41986, 321, sostiene que en este punto Rahner se “suma
a la interpretacién de von Balthasar”. Ahora bien, Rahner no asimila el purgatorio al “juicio-encuentro del pecador con
Cristo”, como Balthasar, sino a la muerte, procurando encontrar incluida en la naturaleza de ésta, cuanto ensefia la doc-
trina tradicional del purgatorio. De manera semejante ha buscado Rahner establecer un vinculo intrinseco entre muerte-
juicio y muerte-resurreccién. De H. U. von Balthasar, cf. por ej., Escatologia, en: id., Ensayos teolégicos I: Verbum caro, Ma-
drid 1964, 325-354, 338s.

21 - Cf. Fegfeuer, 441.

22 - Cf. Després de la mort, I'estat intermedi, Questions de vita cristiana 64 (1972) 37-44 (Uber den “Zwischenzustand”, en: id.,
Schriften zur Theologie XII, Einsiedeln 1975, 455-466).
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Naturalmente tal analisis suscita multiples preguntas. Por
ejemplo, a partir de su propia reflexion sobre la hermenéutica de las
afirmaciones escatolégicas®, ;no falta casi por completo una perspec-
tiva cristolégica? La posibilidad, necesidad y naturaleza del purgato-
rio, ¢no es “deducida” y considerada exclusivamente a partir de la
estructura del hombre? La “identificaciéon” del purgatorio con la
muerte ;no resulta insuficiente para explicar lo que la doctrina tradi-
cional recoge bajo este concepto? Esta explicacién ;no acumula y
concentra excesivamente la escatologia en la muerte, cosa que, en
otro sentido, critica Rahner a Boros? Al respecto, la afirmacién de P.
Phan, en el sentido de que la “ubicacién” del purgatorio en la muer-
te es la misma tesis propuesta por Boros*, requiere algunas distincio-
nes, puesto que dicha tesis en Boros estd inseparablemente unida a
su postura sobre la opcion final en la muerte.” Si bien Rahner, en bo-
ca del “segundo tedlogo”, formula de manera semejante la teoria de
Boros, s6lo prevé esta posibilidad para quienes mueren sin haber po-
dido hacer nunca un acto de libertad (y, por lo tanto, no amarian a
Dios libremente por toda la eternidad). Segtin Rahner, para estas per-
sonas podria concebirse el purgatorio como “el espacio para una his-
toria de libertad después de la muerte”. En este caso, dicha decisién
libre no seria “en” la muerte (im Tode: Boros), sino “después” (“post-
mortale Freiheitsgeschichte”).

Independientemente de la respuesta a estas cuestiones, el
precedente recorrido es suficiente para mostrar cémo la muerte, por
un lado, aparece incluida como “parte” de la vida, i.e. insertada en el
proceso ético de la persona, entendido como progresiva integracién
del hombre y maduracién en el amor y, por otro, c6mo entre muerte
y purgatorio existe una estrecha relacién de naturaleza, sea que a és-
te se lo entienda como un proceso “después” de la muerte o como un
aspecto de ella misma. Ademds, es evidente que Rahner no ha cen-
trado el purgatorio en torno al sufrimiento, sino en funcién de la ma-
duracién en el amor, “proceso” 0 “evento” que, debido a la pena con-
natural al pecado, es necesariamente doloroso. Dicho dolor brota al

23 - Principios teolégicos de la hermenéutica de Ins afirmaciones escatoldgicas, en: id., Escritos de teologia IV, Madrid 1961, 411-
439.

24 - Cf. Eternity in time. A Study of Karl Rahner’s Eschatology, Cranbury 1988, 128.

25 - Cf. El hombre y su Gltima opcion. Mysterium Mortis, Madrid 31972, 178-182. Igualmente, cf. L. Boff. Hablemos de la otra
vida, Santander 1978, 60ss.

26 - Cf. Fegfeuer, 447.
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experimentar la contradiccion entre la esencia del propio ser querida
por Dios y aquella que, todavia, €l es, a causa de las objetivaciones

re_sic.iglales de la propia culpa. La superacién penosa de esta contra-
diccion constituye el purgatorio del hombre.?

Por ultimo, seria conveniente poner de relieve un aspecto
que Rahner no formula en este contexto pero que es central en su
concepcion de la muerte: ésta no es sélo un acontecimiento al final de
la vida, sino un proceso que se extiende a lo largo de toda la existen-
cia; de este modo, comprendiendo el purgatorio como un “aspecto
de la muerte”, se subrayaria que también la “purificacién” es un pro-
ceso (necesario en una historia marcada por el pecado) que acompa-
fia toda la vida al servicio de la “integracién” de la persona.

27 - Cf. Kleiner theologischer Traktat iiber den Ablass, 487; Fegfeuer, 441.
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