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Breve Lectura Introductoria
de Alasdair Maclntyre

Alberto Espezel”®

El prop6sito de las lineas que siguen es bien modesto. Se trata
de presentar sucintamente algunas lineas maestras del pensamiento del
filésofo Alasdair Maclntyre a partir de una de sus obras principales,
After Virtue. Nos parece 1til recordarla desde el Sur, desde la Ar-
gentina de hoy, porque plantea problemas fundamentales a los que
es bueno volver siempre.

I. La vuelta al Bien y al telos o fin

Aunque el eje de su obra sea un estudio histdrico del con-
cepto de virtud, quiz4s el aporte més decisivo de Maclntyre es su
voluntad de replantear el tema central del bien en la vida publica. Su
lectura de Aristételes, que MaclIntyre pretende leer como tradicion
aristotélico-judeocristiana, sin ningtin afén erudito de fidelidad dltima
al autor griego, intenta volver a poner en el centro del debate moral
el relieve del bien y del fin en la vida pablica, para desde alli repen-
sar una moral y una politica coherente y compartic.ia de modo que
permita un fundamento de convivencia social y politica.

* Sacerdote, San Isidro. Director de la revista. Profesor de Teologia Dogmatica y de Etica
Social en ef Seminario de San Isidro, en las Facultades de Teologia de 1a UCA y del Salvador

y en la Universidad de San Andrés.
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Su pardbola inicial de After Virtue cs conocida. Alli compa-
ra la situacién moral contempor4nea con un hipotético acontecimien-
o ccolGgico de desastre que llevo a la civilizacion al hurdg de una
destruccitn total, desastre del que se culpaba a la ciencia, y que
provoct la muerte de cientificos, destruccion de maquinarias y de toda
clase de libros, archivos, etc. Siglos mds tarde se trataba de recupe-
rar la ciencia perdida memorizando teorfas y pricticas basadas s6lo
en porciones y fragmentos de ciencia que habian sido preservados.
Pero estos fragmentos eran s6lo parte de un todo perdido, trozos de
un contexto original inhallable hoy. Para Maclntyre, la moral como
hoy la conocemos es s6lo un conjunto de fragmentos perdidos de un
todo coherente.

II. La Virtud

Maclntyre muestra que las virtudes son disposiciones para
actuar y sentir de un modo bueno y determinado. La acci6n virtuosa
realiza ¢l bien desde la propia inclinacion ahora formada y cultivada
por las virtudes. En este sentido, para Maclntyre la educacion moral
es también una éducation sentimentale.

Es verdad que para Arist6teles las virtudes encontraban su
verdadero lugar en la vida de la polis y no en la vida individual, ya
que cl individuo s6lo es inteligible como ser politico !. Ser4 aqui la
tradici6n judeocristiana la que luche por un concepto de persona que
haga replantear las virtudes en un contexto nuevo, propiamente per-
sonal, que rompa los marcos de la polis y abra al mismo tiempo el

itinerario de la vida humana a un horizonte de realizacién también meta-
temporal.

Con Aristételes, el autor describe la conexi6n de las virtudes
entre si. Esta creencia aristotélica en la unidad de las virtudes es una

! After Virtue, , University of Notre Dame Press, 1984, pag.150, en adelante citado como AV.
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herencia de Platon. Ambos Ccomparten una hostilidad al conflicto tanto
del hombre bueno consigo mismo, como dentro de la polis o esta-
do. Las virtudes conexas se encuentran en armonia unas con otras, y
la armonia del cardcter individual eg reproducida en la armonia ciel
estado. Para ambos, la guerra civil es e] peor de los males.
Andlogamente, la vida humana del hombre es simple y unitaria, com-
puesta por una jerarquia de bienes 2. Leida cristianamente, esta je-
rarquia y articulacién de bienes se corresponder4 con un orden de
amores, ordo amoris fundado en la objetividad de aquellos bienes.

El autor muestra que entre los distintos tipos de amistad,
Aristételes destaca la amistad que brota del comiin interés en bienes
compartidos. Esta es la forma verdaderamente genuina de amistad, y
la que ofrece el paradigma tanto de la relacién del hombre y la mujer
en la casa, como también entre los ciudadanos de la polis. Si el hom-
bre tiene su telos supremo en la contemplacién del bien -como sos-
tiene AristGteles-, necesita para ello de amigos. A su vez, una ciudad
fundada en la justicia y la amistad, puede ser solamente el mejor tipo
de ciudad si capacita a sus ciudadanos para gozar de una vida
contemplativa’.

IIL. La virtud en la unidad de la vida humana

MacIntyre destaca la unidad de la vida humana; dicho con
palabras de Juli4dn Marias, diriamos la unidad argum;ntal de 1? Vld_a
humana. Este tema es hoy cada vez mas ignoradf) 0 incluso d1§cuu-
do. Se tiende a segmentar la vida humana: se divide el trabajo del

descanso, la vida privada de la pablica, la vida personal de la co-

mun. Infancia y vejez han sido separadas en esferas c.hstl'ntas.. La
edios de comunicacion, tien-

cultura del instante, favorecida por los m

2 AV 157
3 AV 159
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de a impedir la consideracién de largo plazo de una vida que s¢ de-
sarrolla histérica y narrativamente.

Para el autor la unidad de la virtud en la vida de cada uno
presupone una vida humana unitaria, concebida como un todo unita-
rio. Maclntyre desarrolla un concepto de subjetividad cuya unidad
reside en una unidad de tipo narrativo, que une nacimiento del hom-
bre con el decurso de una vida humana que culmina en una muerte
como final de la vida °.

Esta estructura histérica y narrativa de la vida humana la con-
forma -a la vida- de un modo integrativo. Es natural entonces pensar
en la propia subjetividad y en la propia persona de un modo narra-
tivo. Para MaclIntyre el hombre es un animal narrativo, y las historias
narrativas de unos y otros se entretejen entre si. Cuando hacemos
inteligibles las acciones de los otros de un modo narrativo, esto ocu-
rre a causa de su cardcter fundamentalmente histérico. En el fondo,
todos vivimos la historicidad de nuestras propias vidas en términos

narrativos. Las historias, dice el autor, son vividas antes de ser con-
tadas 3.

El hombre no sélo es actor, sino también autor y narrador. En
el fondo, somos coautores de nuestras propias narraciones °. La
analogia teodramdtica de Balthasar, como juego de libertades entre
Dios y el hombre creado por El, surgida por cierto en un contexto
bien diverso, recuerda aqui muchas veces los planteos del autor.
Ahora bien, la narratividad conlleva un cardcter teleol6gico. Vemos
nuestras vidas, en forma individual y comin, a la luz de ciertas con-
cepciones de un futuro posible compartido, que nos hace sefias y se

encuentra abierto. No hay presente sin imagen de algiin futuro que
es telos de este presente 7.

4 AV 205
5 AV 212
¢ AV 213
7 AV 215-216
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La historicidad y narratividad consiguientes del hombre, en-
tonces, tienen al mismo tiempo un cardcter impredecible, en cuanto
proyectado a un futuro abierto, entretejido por libertades reales, y
un cardcter teleoldgico que orienta el obrar del hombre 2. Yo soy el
sujeto de una historia que es mia y no de otro, que tiene su significa-
do mio peculiar. MaclIntyre recuerda que cuando alguien se queja de
que su vida no tiene sentido -como lo hacen quienes han hecho un
intento de suicidio- se estd quejando quizds de que la narracién de

su vida se ha hecho ininteligible para ellos, que le falta propésito o
movimiento hacia un fin °,

Pero para el autor el otro aspecto de la identidad narrativa
es correlativo en la relacion con los demds: no sélo yo soy explica-
ble, yo puedo también pedir a otros una explicacién de ellos. Nues-
tras historias se entretejen. Yo soy parte de su historia asi como los
otros son parte de la mia. Lo narrativo de la historia de uno es parte
de una trama de historias de muchos. La narratividad hace entonces
inteligible y explicable la propia identidad personal. La unidad de la
vida individual es la unidad narrativa encarnada en una vida singular
cuyo bien serfa la mejor vida en que puedo vivir esa unidad que soy
yo y llevarla consiguientemente a su plenitud et

Con este desarrollo de la historicidad y narratividad de la vida
humana -de raiz dltima judeocristiana- corrige Maclntyre el riesgo
cierto de estaticidad a-histérica de la concepcidn aristotélica de las
virtudes. Las virtudes han de ser entendidas como aquellas disposi-
ciones que no sélo sostienen determinadas précticas y nos capacitan
para alcanzar los bienes correspondientes a esas practicas, sino que
en la bisqueda del bien también nos han de sostener para sobrepo-
nernos a los males, peligros y tentaciones que hemos de encontrar y
que nos han de dar un creciente conocimiento del bien y de nosotros

mismos 1.

3 AV 216
* AV 217
1AV 218
1AV 219
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Pero yo no soy una persona intemporal. Heredo del pasado
de mi familia, mi ciudad, mi clan, mi nacién, una variedad de obliga-
ciones, hdbitos, expectativas. Esto es lo dado de mi vida, mi punto
de partida moral, para lo que requiero, como recordard Guardini, una
aceptacion fundamental. Todo esto, subraya Maclntyre, es lo que da
a mi vida su particularidad moral propia .

En efecto, la historia de mi vida se encuentra incorporada en
la historia de aquellas comunidades de las que yo derivo mi identi-
dad. Yo he nacido con un pasado, recuerda el autor, y pretender
cortarme de ese pasado, de un modo individualista, deforma mis re-
laciones presentes. La identidad histérica y la identidad social coin-
ciden. Incluso la rebelién contra mi identidad es un modo posible de
expresarla. Pero esta pertenencia a comunidades como la familia, el
vecindario, la ciudad, no obsta a que tenga que aceptar las limitacio-
nes morales de esa forma de comunidad. Se ha de partir de esas
particularidades morales en la bisqueda del bien hacia delante. Para
Maclntyre, escaparse a un reino de méximas enteramente universa-
les, que pertenecen al hombre como tal, es una ilusién con conse-
cuencias penosas '3,

IV. Virtud y después de la virtud

La empresa de Maclntyre, como lo hemos dicho, es una larga
lectura hist6rica de 1a moral desde la clave del concepto de virtud.
En la concepcion aristotélica la educacién en las virtudes me ensefia
que mi bien como hombre es el mismo bien que el de los demis con
los que estoy vinculado en la comunidad humana. No hay modo de
que mi bisqueda del bien sea antagonista de tu bisqueda porque el
bien no es mio ni tuyo, no es una propiedad privada. Por eso la

12 AV 220
3 AV 221
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amistad aristotélica, forma fundamental de la relacién humana, se da
en términos de bienes compartidos. El egoista se ha equivocado so-

bre donde esta su propio bien, excluyéndose de las relaciones hu-
manas.

En los siglos XVII 'y X VIII, alejados ya crecientemente de una
concepcidn de bienes compartidos como fundamento de la vida pi-
blica, 1a moralidad es ahora estructurada como solucién a los pro-
blemas planteados por el egoismo humano. Se buscan formas de al-
truismo, ya que cada hombre busca satisfacer sus propios deseos,
con sus riesgos de anarquia '*. Es que en una sociedad donde no hay
una concepcién compartida de lo que es el bien de la comunidad
definido como bien del hombre, a la larga no hay ningiin concepto
substancial de lo que contribuye a alcanzar ese bien *°.

Se cae entonces en la utilidad, ahora sello distintivo de la vir-
tud (Hume, Franklin), donde la vaguedad de 1a nocién de utilidad
contamina toda concepcidén de hacer el bien. Aparece entonces la
benevolencia, version dieciochesca de la caridad. Las virtudes pasan
a ser sentimientos, propensiones (m4s o menos epidérmicas) regula-
das por un deseo de un orden més alto, el actuar segin los princi-
pios morales correspondientes (Rawls, 71, 192) '°. Principios y vir-
tudes, y atin la idea de ley, se alejan progresivamente de cualquier
creencia substancial en el bien del hombre.

Abandonada la teleologia y el bien, dice Maclntyre, se pro-
duce una fuga hacia el estoicismo puro. Las virtudes no se practican
en la bisqueda de algiin bien, la virtud pasa a ser su propio fin, su
propio motivo y recompensa: la virtud por la virtud misma. Reapare-
ce el estoico “vivir segiin la naturaleza”. Para el autor, un ejemplo de
esta nueva forma de estoicismo cristiano es la figura del Dr. Johnson'’.

1 AV 229
5 AV 232
'* AV 233
7 AV 234
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B

En Adam Smith, en cambio, mds defsta que cristiano, e di
una forma mds optimista de estoicismo.

Hay tres virtudes fundamentales que llevan a una conducta
perfecta: el hombre que ejecuta las normas de la perfecta prudencia,
de la estricta justicia y la exacta benevolencia es perfectamente vir
twoso. Ser virtuoso es seguir una norma. Pero para poder cumplir 1o
anterior se requiere una virtud diferente: el autodominio que nos pes
mite controlar nuestras pasiones cuando nos distracn ac lo que pide
la virtud '*,

Para Kant, ¢n cambio, la noci6n de moral ¢s la obedicncia a
las normas. La pregunta fundamental de la filosoffa moral es la de c6mo
conocemos las normas que hemos de seguir. Desaparcece de su hori
zonte la noci6n de virtud.

Para todos estos autores la sociedad es un terreno de encuen-
tro donde los individuos buscan asegurar lo que es (til o agradable
para ellos. Excluyen cualquier concepceion de la sociedad como co-
munidad unida por una visi6én compartida del bien del hombre (pre-
vio ¢ independiente de cualquier suma de intereses individuales) y una
consiguiente prictica compartida de las virtudes'.

V. Conclusion

Su estilo polémico y no pocas veces farragoso, su inmensa
cultura filos6fica, su antiliberalismo irritado, constante y recurrente,
su tono apocaliptico, su caricter anti-moderno (diverso, sin embar-

go a Maritain), pueden quiz4s dificultar por buenas razones el acce-
$0 a este pensador de talla no menor.

En el fondo, Maclntyre pretende reformar muy libremente 1a
tradicion aristotélico-judeocristiana pensando ¢c6mo reconstruir los

B AV 235
19 AV 236
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fundamentos morales de la vida piblica contempordnea. Y lo hace
poniendo nuevamente sobre el tapete los temas del bien, del fin y de
la virtud, como realidades insoslayables y centrales de todo debate
constructivo, superando entonces aquel denunciado statu quo
confesional e ideol6gico posterior a la guerra de los Treinta afios, que
habria privado a la reflexién moral nada menos que de la considera-
cién racional de los fines en la vida social del hombre. Dicho senci-
llamente, y como ya lo hemos recordado, el autor desea destacar que,
dada la naturaleza constitutivamnente social del hombre, la recons-

truccion de nuestra vida publica exige compartir una idea comin de
bien.

Bien en sentido andlogo, lo cual supone diversos bienes que
se articulan participativamente entre si, con sus correspondientes
amores, con un ordo amoris correlativo, como diria San Agustin.
Leido cristianamente, y en clave teoldgica, el Bien supremo es Dios,
en su Hijo Jesucristo, en quien tenemos la filiacion adoptiva en el
Espiritu Santo. En este sentido, el esfuerzo de Maclntyre se encuen-
tra abierto a una adecuada articulacién no extrinsecista entre el or-
den creatural y el sobrenatural (no obstante sus criticas a la concep-
cién neo estoica de la naturaleza humana). Alli, en el orden
sobrenatural, adquiriria finalmente la teleologia que él reclama, su
sentido dGltimo y coherente.

Es importante registrar €l acento puesto por el autor en la
tradici6n particular, local y aiin familiar al considerar las virtudes y
los bienes, en abierta discusién con un concepto racionalista y uni-
versal tanto de la persona como de la naturaleza humana. Los roles
y contextos sociales son decisivos para comprender la moralidad del
hombre de carne y hueso.

Ahora bien, dentro del panorama de extrema fragmentacién
y pluralismo en el debate ético contempordneo, nos preguntamos
¢6mo vislumbrar caminos concretos para recobrar un bien socialmente
compartido. Para el propio autor, lo que ahora importa es la cons-
truccién de formas locales de comunidad, dentro de los cuales la ci-
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vilidad, la vida moral y la vida intelectual puedan sostenerse a traves
de las nuevas edades que llegan 2.

Como afirma Ronan Sharkey ?': “muchos son aquellos que ven
en la emancipacién (parcial) de la razén fuera de la tutcla de la Ilus-
tracién una ocasién para revalorizar un cierto particularismo ético y
reconocer que éste no puede afirmarse sino en el contexto local, li-
mitado, pero tan enriquecedor, de comunidades de vida. Es en este
sentido que, a pesar de las reservas expresadas por él mismo, y a
las que hemos hecho mencién més arriba, Maclntyre seria el pensa-
dor communitarian®® por excelencia”.

Dentro del panorama de los filésofos y socidlogos
communitarians de hoy, la voz de Maclntyre, con su acento meta-
fisico, ayuda y obliga al planteamiento en profundidad y verdad de
los temas fundamentales y permanentes de la ética social. Esto cons-
tituye ya en si mismo un inmenso aporte.

Y su voz presta un tono de gravedad indispensable al gran
coro de los communitarians, que necesitan, como lo necesitamos
todos, la ayuda de fil6sofos amigos de la verdad.

20 AV 263

! Ronan Sharkey, Vertus, communautés et politique: la philosophie morale d’Alasdair
MaciIntyre, NRTh.,2001, p.86

Z Por communitarian designamos aquella amplia corriente de pensamiento ético social

contemporinea, preponderantemente anglosajona, que subraya el sentido comunitario y
social de la convivencia humana, en polémica contra formas individualistas del liberalismo de
hoy.
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