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De la Reparacion a la Solidaridad.

Perspectiva soteriologica
de la devocion al S. Corazon de Jesis

por Leonardo Cappelluti*

El presente trabajo es fruto de una reflexién compartida en la
asamblea de la Sociedad Argentina de Teologia que tuvo lugar en La Fal-
da (Cérdoba) en julio 1997. En dicha ocasion presentamos unas lineas so-
bre la devocion al sagrado Corazén de Jests de cara al tercer milenio. La
conversacion giré en torno a los temas del simbolo del corazén, del su-
frimiento de Cristo, que de alguna manera involucra al Padre, y especial-
mente sobre las categorias soterioldgicas de la satisfaccion, la sustitucion
(Stellvertretung) y la solidaridad. Se vié entonces la conveniencia de po-
ner por escrito algunos de esos elementos doctrinales en vista de una po-
sible sintesis actualizada de la devocion.

Hemos creido conveniente, en consecuencia, indicar en primer
término el simbolismo del S. Corazén y detenernos un poco en la simbo-
logia jodnica del costado traspasado del Redentor. En segundo lugar
abordamos las categorias antes indicadas con particular atencién a las de
sustitucion/solidaridad por gozar de mayor recepcion entre los tedlogos
y en general en el Pueblo de Dios.

Nos parecié oportuno incluir entre ambas, unas lineas sobre la fi-
gura de Dios Padre en la teologia actual, pues unido al misterio trinitario
representa una notable adquisicion de la teologia contemporanea.

La abundancia de citas del Magisterio y de los distintos tedlogos
qu_e hemos incluido, sefalan claramente los alcances y sobre todo los li-
m-xtes de estas paginas. Falta una elaboracién mayor que permita la asi-
milacién del misterio estudiado, su dinamismo eclesial y su aplicacion
pastoral. Queda pues abierta la actual presentacion a ulteriores ponen-

1(R.1P'Leonar do Cappelluti sqj (dehoniano) Profesor de Teologia en la Facultad de Teo-
'81a de San Miguel y otros institutos.
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cias y articulos. Nos hemos permitido, sin embargo, dar nuestro juicio
personal sobre alguna que otra postura teolégica; es ya un comienzo, a
todas luces limitado, de la ulterior reflexién a la que estamos aludiendo.

Puede decirse que la devocién al Corazoén de Cristo se caracteri-
za por su indiscutible talante popular; segun el Documento de Puebla, ya
pertenece a nuestra cultura latinoamericana'. Por analogia con la prime-
ra comunidad cristiana que gestaba, por decirlo asi, bajo la accién del Es-
piritu, los diferentes titulos cristolégicos, nuestro pueblo fiel elaboré uno
que esta en perfecta sintonia con su "instinto evangélico": lo llamé "Sa-
grado Corazén'.

La herencia espiritual espafola marco fuertemente la devocion
popular con la imagen del Cristo crucificado, el sefor de la cruz o la de-
posicion de Cristo en el sepulcro. Al recibir, siglos después, la imagen del
sagrado Corazon, lentamente, de manera casi imperceptible, fue pasan-
do del Crucificado al Resucitado, del costado traspasado al sagrado Co-
razén, del efecto producido por el pecado a la causa que motivo su en-
trega: el amor del Padre manifestado en el Corazén del Hijo.

Es precisamente la primacia del amor divino sobre el pecado del
hombre (Jn 3,16) la que permite aceptar y promover sin reparos la difu-
sién de esta devocion también por parte del Magisterio Oficial de la Igle-
sia. A la vez es el camino mas adecuado para corregir los desvios que ine-
vitablemente se suscitan en la praxis pastoral. De manera especial tratan-
dose de una imagen tan popular como la del corazén humano.

En un "texto de referencia” enviado a los participantes del sim-
posio teolégico sobre el Corazén traspasado de Jesus que se realiz en el
afio 1980 en Paray-le-Monial, se leia: "El proyecto ha nacido de una cons-
tatacién que deja estupefacto: el misterio del Corazén de Jesus solo ra-
ramente se trata como tema en las teologias contemporaneas, mientras
que un estudio atento lleva al descubrimiento de que el misterio del Co-
razén de Cristo anima la renovacién actual de la experiencia espiritual™.

A casi veinte anos de distancia se ha caminado mucho en este
sentido, pero convengamos que queda aun mucho por hacer. No es me-
nos urgente espiritualizar la teologia, a menudo excesivamente técnica,
que dar mayor contenido teolégico a lo espiritual/ pastoral, sobre todo
en lo referente a la imagen de Dios revelada en Cristo.

Es significativo al respecto el paso de la reparacion a la solidari-
<'1ad en el contexto soteriolégico de la devocion. Se va cambiando asi una
imagen doliente de un Cristo necesitado de la consolacién de los "buenos”

1- Documento de Puebla (DP) nn. 172.454.912.

2- BOURG : i
b 293, EOIS, A. scj, Un Simposio Teoldgico sobre el Corazdn traspasado de Jesiis, Dehoniana, de. esp. afno IX.n.49. (4/1980)
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a la revelacién del amor infinito de Dios que en el costado traspasado de
su Hijo repara y destruye el pecado del mundo. El Padre es el destinata-
rio final de toda reparacion dirigida al sagrado Corazén, pues es en el co-
raz6n de Hijo donde la humanidad se reconcilia con Dios: "porque Dios
estaba en Cristo reconciliando al mundo consigo"(2Cor 5,18). En sintesis:
es siempre la dimension trinitaria la que ubica adecuadamente toda rela-

cién salvifica entre Dios el hombre.

1. EL SIMBOLISMO DEL CORAZON

1. El corazén es una de esas realidades que podriamos llamar en-
teramente humana, es decir, designa directamente al hombre total como
persona, compuesto de alma y cuerpo. Y mas exactamente, "corazén"co-
mo término primario, significa el centro y la raiz mas profunda de la per-
sona, de donde brota todo lo demaés que pertenece a ella; el centro donde
la concreta y total "esencia del hombre tal como nace, se desarrolla y di-
funde en el alma, cuerpo y espiritu, es aprehendida como algo unitario y,
por decirlo asi, es estrechamente ligada y afianzada”( H. Conrad-Mar-
tius); el centro, por lo tanto, desde el cual el hombre se relaciona prima-
ria y totalmente con otras personas y con Dios, a quien le interesa la to-
talidad del hombre, quien, por esta razén, en su divino obrar, favorece
con sus gracias este centro del hombre o lo hiere para enderezarlo’.

Este razonamiento de K. Rahner es retomado por el Vaticano Il y
expresado por el actual sucesor de Pedro: "El Concilio Vaticano II, en su
penetrante andlisis del mundo contemporéneo, llegaba al punto mas im-
portante del mundo visible, el hombre, bajando como Cristo a lo profun-
do de las conciencias humanas, tocando el misterio interior del hombre,
que en su lenguaje biblico (y no biblico también) se expresa con la pala-
bra corazén. Cristo, Redentor del mundo, es Aquél que ha penetrado, de
modo unico e irrepetible, en el misterio del hombre y ha entrado en su
corazén',
Se da ya por superado el conflicto suscitado en tiempos de Pio
XII que oblig6 a éste, en su enciclica Haurietis Aquas, a especificar: "De he-
cho, a la luz de la fe - por la cual creemos que en la Persona de Cristo es-
tan unidas la naturaleza humana y la naturaleza divina - nuestra mente
se torn6 idénea para concebir los estrechisimos vinculos que existen en-
tre el amor sensible del Corazén fisico de Jesis y su doble amor espiri-
tual, el humano y el divino... estos amores no se deben considerar senci-

3 Rahner Karl s), "Algunas tesis acerca de la devocion al sagrado Corazon de Jesis”, en: Cor Salvatoris, dirigido por Josef

jneri sj, Hender. Barcelona. 1958. p- 234
- Juan Pablo 11, "Redemptor hominis"n.8.
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llamente como coexistentes en la adorable Persona del Redentor divino,
sino también como unidos entre si por vinculo natural, en cuanto al amor
divino estan subordinados el humano espiritual y el sensible, los cuales
son una representacion analdgica de aquel™.

En un lenguaje liso y llano el documento Gaudium et Spes dira
simplemente: "El hijo de Dios, con su encarnacion, se ha unido, en cierto
modo, con todo hombre. Trabajé con manos de hombre, pensé con inteli-
gencia de hombre, obr6 con voluntad de hombre, amé con corazén de
hombre". De ahi que el simbolismo del corazén humano tenga que ver di-
rectamente con el del corazén de Cristo, Dios y hombre.

2. La sagrada Escritura reinterpreta la riqueza del corazén huma-
no como centro de la existencia y lo relaciona con Dios, con los demas
hombres y consigo mismo. Senalaremos algunos usos, los mas comunes,
para luego detenernos en el simbolismo joanico.

Corazén y conocer. El hombre biblico piensa que Dios le ha dado
un corazén "para entender”, como los ojos para ver y los oidos para ofr (Dt
29,3); asi se habla de los pensamientos del corazén, los consejos del cora-
z6n, los designios, los proyectos, ej. "Por qué piensan mal en sus corazo-
nes"(Mc 2,8). No se trata de un conocimiento al estilo griego, intelectual,
razonado, sino mas bien de carécter existencial. Las relaciones humanas
entre el varén y la mujer, como las que Dios tiene con su pueblo se expre-
san en términos de conocimiento: "Conocié el hombre (Adan) a Eva, su
mujer, la cual concibié y dio a luz a Cain"(Gen 4,1). Y también: "Meteré mi
Ley en su pecho, la escribiré en su corazén. Ya no tendran que ensenarse
unos a otros porque todos le conoceran, dice el Sefor"(Jer 31,33-34).

Corazén y memoria. Tal como ocurre en el léxico derivado del la-
tin, la palabra corazén (cor-cordis) se utiliza como una manera de "hacer
memoria"; asi por ejemplo, del re-cordor latin, se pasé re-cordar espafiol,
al ri-cordare italiano, hasta ser expresado como apprendre par coeur apren-
der por el corazén -aprender de memoria- , en franceés.

En la S. Escritura el creyente graba en su corazén lo recibido por
parte de Dios. Asi el Deuteronomio: "Sabete pues y conserva bien en tu
corazén que el Sefor es Dios, arriba en los cielos y aqui abajo en la tierra,
y no hay otro"(4,39). "Estos preceptos que hoy te doy estén fijos en tu co-
razon"(6,6) etc. En el Nuevo Testamento, los que escuchaban las maravi-
llas de Dios obradas por Juan Bautista "guardaban este recuerdo en su co-
razén"(Lc 1,66). Especialmente de Maria, la Madre de Jesus, se dice que

5- Pio XII, "Haurietis Aquas”AAs. 38 (1956) 309-353.n.28.
6- GS n.22.
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.-ConSErvabf.l estas cosas y las meditaba en su corazon(Lc 2,19). La misma
frase se repite ?n el 2,51:. 531 madre conservaba estas cosas en su corazon".

Corazon y sentimientos. Los textos son innumerables. Vayan s6-
lo algunos ejemplos:

a) gozo. "Mi corazon exulta en el Sefior... porque gozo el beneficio
que me ha concebido"(1 Sam 2,1).

b) suplica y deseo. "Mi alma se consuma anhelando los atrios del
Sefior, mi corazén y mi carne retozan por el Dios vivo"(Sal 84,3).

c¢) amargura y angustia: "Se me rompe el corazén en el pecho, se
me dislocan los huesos... a causa del Sefior"(Jer 23,9).

d) confianza: "El Sefor es mi luz y mi salvacién, ;quién me hara
temblar? Si un ejército acampa contra mi, mi corazén no temer4"(Sal 27,3).

e) amor: elemento central en al revelacién biblica pues llega a ser
como la "definicién"de Dios. Ya se encuentra en la "Shema Israel"(Dt 6 4) re-
cordada por Jesus: "Escucha Israel: el Sefor, nuestro Dios, es solamente uno.
Amaras al Senor, tu Dios, con todo el corazén, con toda el alma, con todas
sus fuerzas. Las palabras que hoy te digo quedaran en tu corazén; se las in-
culcaras a tus hijos... Las ataras a tu muneca como un signo"(Dt 6, 4-8).

3. Muchos autores, y entre ellos K. Rahner, se detienen aqui. Pien-
san que con afirmar que el corazén es el nicleo mas profundo de la perso-
na humana, como ya hemos dicho més arriba, es suficiente como para ha-
blar del Corazén de Cristo, de su vida intima con el Padre y con los hom-
bres.

Siguiendo la teologia patristica y la observacion de A.Bernard’
creemos que detenerse en el simbolismo al corazén humano, para referir-
se sin mas al corazén del Redentor, resulta a la postre insuficiente y empo-
brecedor. Cristo no es Moisés, un hombre elegido por Dios para entablar
con él un dialogo salvifico. Es el mismo Hijo de Dios hecho hombre para
redimir al hombre. Su corazén humano tiene como referencia directa, per-
sonal (hypostdtica) y consciente a la misma Persona del Verbo encarnado.
El "Yo"de Cristo cuenta con el respaldo ontolégico del Hijo. La resonancia
afectiva propia del corazén de todo hombre asume en El una dimensién
insospechada, trascendente, tinica, reveladora de la intimidad con el Padre
¥, a la vez, de su misteriosa kénosis en favor de los hombres. Por otra par-
te, es a la luz del misterio del Verbo encarnado que se revela al hombre su
propio misterio, la intimidad mas profunda de su corazon, y no al revés.

7 "Quqn qu'il en soit, la position de I'ecole d’Innsbruck et de Karl Rahner souffre de la meme faiblesse que celle des
thedlogiens plus anciens: elle part d’une imége du coeur (ou, plus exactenent, ici, d’un mot) pour en appliquer le contenti
4 1a contemplation du Coeur du Crist.. Mais el le n’épouse pos pour autant le véritable mouvement symbolique qui part

l‘i‘-‘ la scéne concrete de la Transfixion pour en saisir le sens”. BERNARD. Ch. A. ., Le Coeur du Crist et sessymboles. Téqui.
aris. 1981, p. 36
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1.1. EL SIMBOLISMO JOANICO

1. Manteniendo como telén de fondo el simbolismo del corazén
en general y en la S. Escritura, se hace imprescindible incursionar en el
misterio del costado traspasado del Redentor tal como lo describe el
evangelista S. Juan. "A Jesus, cuando lo vieron ya muerto, no le quebra-
ron las piernas, sino que uno de los soldados con una lanza le traspas6 el
costado, y al punto sali6 sangre y agua"(Jn 19, 33-34). El apéstol descubre
el cumplimiento de lo anunciado en el A. Testamento sobre el manantial
de "agua viva" que salia "del costado derecho de la Casa"(Ez 47, 1-12); su
visién es de fe. El sabe que Cristo es el nuevo Templo de Dios, no cons-
truido por mano de hombre de quien procede el "agua viva", simbolo del
Espiritu Santo. "La persona concreta del Cristo historico se presenta co-
mo manantial del que brotaran para los hombres los rios de agua viva de
la revelacién. Gracias al Espiritu, esta revelacion traida a los hombres por
Jests se difundird en los corazones, haciendo, mejor que el libro de la ley
mosaica, "inundar de sabiduria", "desbordar inteligencia"y "rebosar doc-
trina"(Si 23, 25-31)%.

Nétese que el agua viva brota del costado abierto por la lanza,
pero proviene de su interior, de su costado (koilia), de su intimidad mas
profunda. Pasar del costado (koilia) al corazon (kardia) es lo que hara la
meditacién de la Iglesia a través de los tiempos. Asi comenta nuestro tex-
to Juan Pablo II: "Ni siquiera una palabra sobre el corazén. El evangelis-
ta habla solamente del golpe de lanza del costado, del que sali6 sangre y
agua. El lenguaje es casi médico, anatémico. En realidad la Iglesia mira
la humanidad del Traspasado y - por esa mirada de fe todas las genera-
ciones de cristianos han aprendido y aprenderén a leer el misterio del co-
raz6n del hombre crucificado que era y es el Hijo de Dios".’

El simbolismo de la sangre no es menos denso que el del agua.
Se refiere directamente a la sangre de la Alianza establecida definitiva-
mente entre Dios y los hombres. (Cf. Mc 14,24. Ex 24,7) "Cunde de dia en
dia el acuerdo de reconocer a la sangre sacrifical, segin la Biblia, el sig-
nificado siguiente: la sangre que se derrama es la vida que se escapa, si-
guiéndose naturalmente la muerte de la victima; pero esta vez es la vuel-
ta a la vida de una multitud (pollén), puesto que la sangre, como elemen-

to "divino", puede convertirse en medio de re-unién (at-one-ment) con el

autor de la vida"™.

8- MOLLAT, D., La Palabra y ¢l Espiritu, Exégesis éspiritunl, Sigueme, Salamanca 1984, p.46.

9- JUAN PABLO II, Oss.Rom.22/6/1979
10- SABOURIN L., Redencidn Sacrificial. Encuesta exegética, Descleé, Bilbao 1969 p.350.
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2. S. Juan pone de manifiesto reiteradamente la conciencia que

ests tiene de entregar su vida al Padre para la salvacién de los hombres
manera cumplir su voluntad. Asi por ejemplo:
- "Sabiendo Jestis que habia llegado la hora de pasar de este
mundo al Padre, El, que habia amado a los suyos que quedaban en el
mundo, los amé hasta el fin"(Jn 13,3).

- "Sabiendo Jests que el Padre habia puesto todo en sus manos y
que El habia venido de Dios y volvia a Dios"(Jn 13.3)

- "Sabiendo Jests todo lo que iba a suceder, se adelant6 y les pre-
gunt6: ;A quién buscan? (Jn18 4).

- "Sabiendo Jesus que ya todo estaba cumplido, dijo: "Tengo

sed"(Jn 19,28).

El sacrificio que el Padre le pide para reparar el pecado del mun-
do es puesto en clave de amor. La conciencia, a la que se hace mencién,
va acompanando la entrega de Cristo hasta el derramamiento de su san-
gre; es un acto de amor oblativo del Hijo de cara al Padre en favor de los
hombres.

La sangre del cordero pascual que libera a los hijos de Israel (Ex
12,13) convertida en la sangre de la Alianza con la que Moisés roci6 al
pueblo elegido (Ex 24,7) es la que Juan "ve" emanar del costado (koilia)
del Redentor. Ante la magnitud del simbolo que est4 ante sus ojos, el dis-
cipulo amado profiere esa triple confesion de fe destinada a todo aquel
que quiera "mirar al Traspasado: “El que vio esto lo atestigua; su testimo-
nio es verdadero y €l sabe que dice la verdad, para que también ustedes..
crean"(Jn 19,35).

Conviene aclarar al respecto que para Juan, el testimonio del Es-
piritu y el testimonio de un discipulo de Jestis son la misma cosa. En Jn
15, 26-27 se yuxtaponen el testimonio de Paréclito y el de los discipulos
ya que es precisamente a través de los discipulos, como se expresa el Pa-
raclito. "Puede haber, por consiguiente, una conexién intima entre la san-
gre y el agua por un lado y el testimonio por otro. Si estamos en lo cier-
to en afirmar que la sangre y el agua simbolizan prolépticamente la efu-
sion del Espiritu por Jesis muerto y glorificado, resultard que es el Espi-
ritu que hace posible a la vez que el discipulo amado dé testimonio y que
quienes le escuchan,crean"".

3. El simbolismo joanico segtin M.A. Barriola se extiende al Apo-
calipsis de tal manera que puede decirse que es el tema estructurante de
todo el libro. "Es nuestra impresién que este conjunto de temas entrela-

J

y de esa

11- BROWN Raymund E., EI Evangelio segiin Juan, Cristiandad, Madrid 1979, p. 1254.
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zados (transfixién del costado - sangre/agua - Espiritu Santo - contem-
placién creyente) forma una solemne inclusio que enmarca precisamente

ni2

toda la composicién apocaliptica™.
Si todo cuanto quiere demostrar Barriola, en su estudio sobre el

costado traspasado del Redentor en el libro del Apocalipsis, tiene asidero,
puede concluirse que el costado abierto de Cristo y los bienes mesianicos
que de él brotan, forman un enorme abrazo que encuadra en sus marcos
esenciales todo el Apocalipsis y la historia misma, interpretada en este li-
bro hasta su consumacién y transito a la gloria®.

Aqui nos limitamos a sefialar la importancia de la imagen del Cor-
dero que aparece de pie, como degollado y a quien se le rinde todo el po-
der y la gloria por parte de miles y millones de hombres de toda raza, len-
gua, pueblo y nacién que aclaman con voz potente: "El Cordero que ha si-
do degollado es digno de recibir el poder y la riqueza, la sabiduria, la fuer-
za y el honor, la gloria y la alabanza"(Ap 5,12).

El comentario de este texto por parte de algunos exégetas es signi-
ficativo: "La marca de inmolacién subsiste como apariencia, como signo,
rastro del paso de la vida a la muerte y de la muerte a la vida. Ella hace que
el Cordero la figura privilegiada de un dispositivo complejo de doble in-
version, se establece sobre la escena celestial lo que ha sido destruido so-
bre la escena terrestre, que atribuye vida y éxito a quien habia conocido
fracaso y muerte, que asevera la verdad por encima de las apariencias™.

Nuevamente, el vidente de Patmos, concluye con una mirada de
fe sobre todo lo contemplado, agregando esta vez una severa advertencia
para quien no quiera recibir su testimonio tal como €l lo ha expuesto "Yo
advierto a todo el que escuche las palabras proféticas de este libro: si algu-
no anade algo sobre esto Dios echara sobre €l las plagas que se describen
en este libro. Y si alguno quita algo de las palabras de este libro profético,
Dios le quitara su parte en el arbol de la Vida y en la Ciudad santa, que se
describe en este libro"(Ap 22, 18-19).

Conviene aqui analizar mas detenidamente el paso, realizado por
"generaciones de cristianos", desde la revelacién del costado traspasado
(kerygma) a la meditacién y al culto al Sagrado Corazén de Jesus (dogma).

"La Sagrada Escritura contiene la Palabra de Dios, y en cuanto ins-
pirada es realmente palabra de Dios; por eso la Escritura debe ser alma de
la teologia "(DV .n.24). El kerygma, anuncio - proclamacion de la palabra
de Dios, conserva la maxima dignidad y la incuestionable primacia en to-

12- BARRIOLA, M.A., "El Costado Traspasido como tema estructurante del Apocalipsis'en: Rev. Tierra Nueva. Bogotd.
Colombia. XI-43 (1982) pp.69-88 y XI-44 (1983) pp.62-75.

13- CALLOUD, J. - DELORME, J. - DUPLANTIER, ].P, "L' Apocalypse de Jean. Propositions pour une analyse structurale”,
en: Apocalypses et Théologie de 'espérance, Paris 1977. p. 352. Citado por Barriola p.78.

14- Ibid, p.78-79.
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do lo relacionado a la divina revelacion. En el 4mbito mismo de la Escri-
tura, que es el kerygma fundamental, se da, sin embargo, un proceso de
reflexion, explicacion y sintesis que sale a la luz como doctrina explicita
y como sistema sobre todo en llamadas "epistolas pastorales"se realiza el
i;)aso, la traduccién, de la predicacion a la doctrina fija - dogma - la cual
se convierte en norma para la Iglesia.

El dogma, pues, se desprende del kerygma y tiene como misién
especifica esclarecer, consolidar, reducir a norma y supervisar la predica-
cion en lo que ataiie a su verdad y a su comprensibilidad. De ahi su ca-
racter pastoral. Hay que considerar asimismo que la predicacién va diri-
gida a una comunidad visible o Iglesia (Jn 1,3) y que tiende por lo tanto
a una fe, a un entendimiento, a una profesién de caracter comunitario y,
en consecuencia, a una objetivacion fijada por escrito.

Si bien es cierto que el dogma no puede recoger ni explicar ade-
cuadamente el keryma por ser la palabra de Dios, no es menos cierto afir-
mar que dogma tampoco puede ser totalmente expresable a causa de la
plenitud de su contenido y por su caracter de misterio. Es necesario que
la verdad proclamada en la palabra de Dios y reflexionada por el dogma
sea meditada y asimilada en profundidad por el creyente. En nosotros ac-
tua "la gracia de Dios que se adelanta y nos ayuda, junto con el auxilio
del Espiritu Santo, que mueve el corazon, lo dirige a Dios, abre los ojos
del espiritu y concede a todos gusto en aceptar la verdad"(DV n.5). Asi el
pueblo de Dios adquiere el sentido de la fe (sensus fidei), el gusto de la
verdad revelada.

El paso del kerygma al dogma en la devocion al Corazon de
Cristo vivida por el pueblo cristiano es alimentada y promovida por el
Magisterio de multiples maneras. "Las inescrutables riquezas de Cristo
que brotan del costado abierto del Redentor Divino... han sido puestas
de manifiesto con toda su copiosa luz en estos tiltimos tiempos por los
progresos del culto del Sagarado Corazén"®.

1.2 EL CORAZON DEL PADRE

¢Podria representarse al Padre frio e impasible ante el corazén
traspasado del Hijo? Estariamos tentados de hacerlo si lo considerasemos
€Omo un Dios abstracto, que no puede conmoverse por nada. Lamenta-
blemente esta imagen todavia subsiste en gran parte del Pueblo de Dios.
Se establece asi una peligrosa distancia entre la imagen de Cristo y su Sa-

13- PAULO V]~
PAULO VI, "Discurso a los Sacerdotes del Sagrado Corazén”, AAS. 58(1966) 510-511.
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grado Corazén, y la de Dios, el Padre. El Jestis de Nazareth despierta una
especial simpatia entre los jévenes, motivada por la literatura, los films y
las distintas revistas que se ocupan de sensacionalismos. No llama la
atencioén que se llegue a oponer la ternura y la humanidad del Hijo a la
omnipotencia distante y fria del Padre. Indicamos sobre todo dos aspec-
tos de esta imagen de Dios que siguen haciendo dario: a) la apatiay b) la
lejania.

“a. Un Dios apatico. Este es el primer gran obstaculo que se nos
presenta; un Dios de tinte filoséfico que poco o nada tiene que ver con el
Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob y mucho menos con el Dios reve-
lado de Jesucristo. La herencia cultural griega se apoya en un dios auto-
suficiente e insensible. Aristételes presenta a Dios como "Autosuficiente,
Causa primera, Motor inmévil" utilizando términos de amplia connota-
cién impersonal. La separacién atin existente entre el Dios conocido sélo
por la razén y el Dios revelado en Cristo Jestis, se percibe con suficiente
claridad en la formacién dogmética de los seminaristas. Suele crear con-
flicto el paso de un Dios pensado por la mente humana a partir de la ana-
logia al Dios sensible, vulnerable, casi necesitado de la respuesta del
hombre.

b. Un Dios lejano. El segundo obstaculo, esta vez presentado por
un agnosticismo moderno y posmoderno, consiste en colocar a Dios lo
suficientemente distante del hombre como para que se salve su infinitud
y su incognoscibilidad. O, por el contrario, un Dios confundido con la na-
turaleza y el cosmos de caracter panteista, como lo hace la New Age, que
a la postre termina por ser incognoscible también. En realidad se llega a
un Dios tan "totalmente Otro"que nadie lo puede abordar, inalcanzable
para el conocimiento humano, digno mas bien de rechazo de los hom-
bres. Es el telén de fondo de la conocida obra de Robinson "Sinceros pa-
ra con Dios"(Honest to God), cuya traduccién alemana lo presenta como el
Dios distinto (Gott ist anders). De hecho, ese alejamiento de Dios desem-
boca en el ateismo, como corresponde a un Dios que esta lejos de los
hombres y a quien no le interesan las vicisitudes humanas®.

"El Dios de Jesucristo" tiene la respuesta adecuada. La filiacion
divina de Jesus y la proclamacién de su divinidad nos abren a Dios co-
mo Padre en una fecundidad eterna que se expresa en términos de Hijo,
Logos, Imagen, Sabiduria.

El es el resplandor de la gloria del Padre. Dios se he hecho visi-

16- GALOT, |. §j, El corazon del Padre, Caparrés Editores, . Madrid 1996, p- 10.
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ble en un hombre concreto. "Todo me ha sido dado por mi Padre. Y na-
die sabe quién es el Hijo sino el Padre, asi como nadie sabe quién es el Pa-
dre sino el Hijo y aquél a quien el Hijo se lo quiera revelar'(Mt 11, 25-27).
El ha contado (Jn 1,18) el misterio del seno del Padre. Jesucristo ha reve-
lado al Padre como Amor (Jn 3,16; Jn 4,8.16). La verdadera dimensién hy-
mana de Jesucristo impide que el misterio de Dios se entienda en clave
monofisista. Toda apatia, lejania o desinterés no tiene cabida en el Dijos
de la revelacién, esa manera de concebir a Dios deberia quedar definiti-
vamente erradicada del lenguaje cristiano.

Autores como Kasper han hecho esta opcién en los ultimos afos
a la hora de tener que enfrentarse con la problemética del "Dios Uno" con
todos los atributos conocidos, eternidad, simplicidad, inmutabilidad etc
y luego, en un segundo momento, pretender hablar del "Dios Trino"con
toda su problematica inmanente/econémica. "Pero esta biparticion - afir-
ma Kasper- de la doctrina de Dios en dos tratados diferentes, ‘De Deo
uno’y ‘De Deo trino’, resulta muy problematica a la luz de la Biblia y de
la tradicién primitiva, que al Dios uno llamé siempre el Padre. Por eso
nosotros intentaremos desarrollar el esquema del tratado "De Deo uno"
como “doctrina de Dios Padre"”. Por lo dicho, aceptamos con gusto esta
manera de presentar el tratado de Trinidad; adherimos pues a la postura
de Kasper y mucho mas a la de von Balthasar, entre otros, en lo referen-
te a la perspectiva trinitaria del misterio de nuestra redencién.

El Corazén del Padre: ";Hace tanto tiempo que estoy con Uds..
y todavia no me conocen? El que me ve, ha visto al Padre. ;Cémo dices
(Felipe) muéstranos al Padre? ;no crees que yo estoy en el Padre y que el
Padre esta en mi?" (Jn 14, 9-10). Cristo habia elogiado tantas veces al Pa-
dre que los discipulos deseaban verlo; solamente asi sus instruccioes que-
darian completadas y su mensaje de salvacion captado en su totalidad.
Comenta Galot: "Felipe habia estado viendo al Padre sin darse cuenta de
lo que veia. Los discipulos habian asistido en primera fila a la revelacién
de su corazén paternal sin darse cuenta de ello. Habian estado totalmen-
te envueltos, por asi decirlo, por una manifestacién del Padre celestial, la
mas importante de todas, y casi no lo habian conocido®. ;No es esa la
situacion de muchos hombres de hoy?.

17- KASPER W.sj, EI Dios de Jesucristo, Sigueme, Salamanca 1983, p.175.
18- GALOT, |, 0.c p11.

75



De la reparacion a la solidaridad Leonardo Cappelluti

II. UN CORAZON SOLIDARIO

2.1. AMOR Y REPARACION: :
"El amor y la reparacién pertenecen a todos los tiempos. Pero

hoy dia son, no vacilamos en afirmarlo, mas actuales que nunca. Hemos
juzgado un deber nuestro recordar la actualidad y la urgencziz-i de esta de-
vocién en la Iglesia y la necesidad de que no se la deje debilitar en el al-
ma de los fieles" sostiene Pablo VI".

Si por la oblacién eterna de Cristo el fiel ya fue alcanzado por la
fuerza transformadora del Espiritu que emana del costado abierto del
Crucificado, por el rechazo del hombre esa misma oblacion puede que-
dar sin su efecto salvifico. El amor que mueve a Dios a entregarse al hom-
bre en su propio Hijo no siempre encuentra cabida en el misterio del co-
razén humano que, abusando de su libertad, pueda cerrar sus puertas a
la accién de la gracia. Realmente el amor y la reparacion pertenecen a to-
dos los tiempos y sefialan lo "ya" realizado por la misericordia divina, su
entrega en la cruz, y lo "atin no" plenamente aceptado por el inescrutable
corazén del hombre. Gracia y pecado, amor y egoismo se encuentran asi
enfrentados por la infinita liberalidad de un Dios-Amor y por la obstina-
da autosuficiencia del hombre pecador.

La reparacién, que es correlativa al pecado, constituye una de las
grandes contribuciones que ha prestado esta devocién a las necesidades
de nuestro tiempo: "Si la primero y principal de la consagracion es que al
amor del Creador responda el amor de la criatura, siguese espontinea-
mente otro deber: el de compensar las injurias de algtin modo inferidas
al Amor increado, si fuese desdefiado con el olvido o ultrajado con la
ofensa. A este deber llamamos reparaciéon".

En los manuales y devocionarios sobre el Sagardo Corazén, por
lo general, se utiliza un lenguaje "expiatorio", a menudo claramente sen-
timental, que entorpece el desarrollo popular de esta devocién e impide
el crecimiento de una fe comprometida con el hombre de hoy. En esta
misma perspectiva se habla de "reparacién al Corazén de Jestis"como si
tratara de un sentimiento de compasién puramente afectiva y no de lo
que realmente encierra este concepto: una realidad presente en Cristo de
cara al Padre en la que el hombre esta llamado, de alguna manera a co-
laborar él también con su vida ofrecida en Cristo y con Cristo por la re-
dencién de los hombres.

19- PAULO VI. o.c. n.511.
20- PIO XI: "Miscrentissimus Redenptor™n.5.AAs. 20. (1928) 163-180.
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2.2. REPARACION Y SATISFACCION

En un notable progreso doctrinal, la enciclica "Haurietis Aguas", a
la cual ya hemos aludido, del Papa Pio XII, encara la problemética de la
devocioén al Corazon de Cristo a partir de la S. Escritura y el testimonio
de los Santos Padres. No se trata, en consecuencia, de una devocién mas
sino "del compendio de todo el misterio de nuestra redencién"(HA. n.24)
v "la més completa profesién de la fe cristiana"(HA.n.27) Por tal motivo
"nunca falté en la Iglesia”"(HA.n.32). Las revelaciones a S. Margarita Ma-
ria "ninguna verdad afiadieron a la doctrina catélica"(HA.n.26).

La reparacion brilla por su ausencia. Tampoco se hace mencién
al caracter doliente y expiatorio de la misma. todo el contenido doctrinal
de la enciclica gira en torno al concepto de satisfaccién tal como la en-
tiende el Santo Tomds de Aquino, no sin antes insistir en la prioridad al
amor increado entre el Padre y el Hijo: "en efecto, el misterio de la divi-
na Redencién es ante todo y por propia naturaleza un misterio de amor:
esto es, un misterio de amor justo por parte de Cristo para con su Padre
Celestial, a quien el sacrificio de la cruz, ofrecido con corazén amante y
obediente, presenta una satisfaccion sobreabundante e infinita por los
pecados del género humano: Cristo sufriendo por caridad y obedien-
cia, ofrecié a Dios algo muy superior que lo exigido para la compensa-
cién de todas las ofensas del género humano''.

Los dolores fisicos de la Pasién de Cristo, expuestos ampliamen-
te por Pio XI en la enciclica "Miserentissimus Redemptor"(nn.5-8), pasan en
segundo lugar en "Haurietis Aquas", pues son considerados como fruto
del mismo amor redentor: "Ciertamente, el divino Redentor fue crucifi-
cado mas por la fuerza del amor, que por la violencia de los verdugos y
su holocausto voluntario es don supremo hecho a cada uno de los hom-
bres, segun la incisiva expresion del Apéstol ‘Me amé, y se entregé a si
mismo por mi"(Gal 2,20) (HA.n.20).

La Eucaristia es el don por excelencia del Corazén de Jests y la
prueba mas grande de su amor "con razén, pues, debe afirmarse que la di-
vina Eucaristia, como sacramento por el que El se da a los hombres y co-
mo sacrificio en el que é] mismo continuamente se inmola desde ‘el naci-
miento del sol hasta su ocaso’(Mal, 1,11) y también el sacerdocio, son cla-
risimos dones del Sacratisimo Corazén de Jesus". (HA.n.20). Nada se dice
de la reparacién o de la "inmolacién” de los ministros que la celebran.

El amor misericordioso ocupa el lugar de la justicia vindicativa
que exige una expiacion de los pecados. La satisfaccién cumplida por
Cristo es de tal naturaleza que "de parte de Dios (representa) un gesto de

21- PIO XI1. "Haurietis Aquas”. AAS.48 (1956) 309/353.cfr. espec.nn.44 y 59.
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mayor misericordia que si El hubiese perdonfldo los Pecad()? sin exigir
satisfaccién alguna”. (HA.n.22) Nuevamente cita a ’Sa.nto Tomés (S.Th.II-
.q-46,a,1,ad3um). Conviene tener presente esta 1'11t1m.a aflrmac_lon del
Aquinate fundada en la primacia del amor misericordioso de Dios mas
que en la exigencia de su justicia vindicativa. '

Y. de Montcheuil, (citado por Sesboiié) queriendo rescatar el va-
lor de la satisfaccién para la doctrina y la espiritualidad crist_iana, escri-
bia: "La satisfaccién es ciertamente, en un sentido, la reparacion del pe-
cado; pero no es algo que precede al perdény lo cor}dicigne: es algo que
lo sigue. No se trata de una exigencia del amor de Dios, sino mas bien de
una necesidad de amor entre nosotros...La satisfaccion o la reparacién es
una necesidad que nace espontineamente del amor penitente. Puesto
que es una expresion de amor, Dios no puede men?s que desear que la
experimentemos, ya que perdonarnos no es otra mas que querer poner-

nos en el camino del amor"*.

Suscribimos la respuesta de Sesbotié: "Por ser un bien y una ne-
cesidad en nosotros, la satisfaccién es también querida para nosotros por
el amor de Dios. No es una exigencia previa, sigue normalmente a la vo-
luntad del perdén de Dios que nos transforma”;No es en este sentido
también una exigencia del amor de Dios? Por lo mismo que no necesita
de nuestro sacrificio, tampoco ‘necesita’de nuestra satisfaccion™.

No se duda pues, de la validez doctrinal contenida en el concep-
to de satisfaccién: si el amor puede bastar para consumir toda satisfac-
cién, mucho mas el amor de Cristo. Este amor agrada tanto al Padre que
va mas all4 de toda exigencia de justicia destinada a "reparar” la ofensa
del pecado. Queda por ver si conviene emplearlo hoy dia. En el texto ci-
tado se reconoce que es uno de esos conceptos "menos aptos” para expre-
sar la verdad doctrinal. En el plano pastoral hay otras palabras que pue-
den expresar el mismo contenido, especialmente el término solidaridad.

2.3. REPARACION Y SUSTITUCION

Con la sustitucion nos enfrentamos de lleno a la problematica
moderna de la devocion al Corazén de Cristo y mds exactamente, con la
soteriologia que la caracteriza y alimenta. En realidad se trata de dos
posturas teoldgicas distintas que giran en torno a la sustitucion, entendi-
da como "Stellvertretung”, de origen alemén y la solidaridad, de origen
francés que dia a dia se va extendiendo y haciéndose més popular. Kas-
per piensa que "mucho va a depender para el futuro de la fe el que se

22- SESBOUE, Bernard, sj, Jesucristo el Unico Mediador. Ensayo sobre la redencion y la salvacién. Secretariado Trinitario,
Salamanca 1990.p.379.
23- Ibid.p.379.
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consiga asociar o no la idea biblica de la sustitucién "Stellvertretung" con
]a moderna de solidaridad™.

Aqui nos vamos a limitar a exponer el significado de ambas ca-
tegorias, sefialando también a algunos de sus més conocidos represen-
tantes. A continuacién mencionaremos su estrecha vinculacién con la de-
vocion al Corazén de Jesus. ;Como entender la sustitucién? Para seguir
con el mismo Kasper, éste nos advierte que la sustitucién es un aspecto
esencial de la libertad concreta. Entendida asi la sustitucién no es reem-
plazamiento. El reemplazante hace superfluo al reemplazado, mientras
que el que lo sustituye le hace sitio, le mantiene abierto el puesto, le deja
sitio cuando el otro llega.

La sustitucién no le quita, pues, nada al otro; al contrario, es ella
la que hace posible la libertad del otro. El término aleman Stellvertretung
no requiere de suyo esta aclaracion; podria traducirse en castellano como
una representacion inclusiva: no ocupa el lugar de aquél a quien repre-
senta y a la vez estd intimamente implicado en su causa, se hace 6ntica-
mente inseparable de éL

La solidaridad por su parte "quiere dejar al individuo en su pro-
pio lugar, hasta protegerlo y defenderlo, esperando también, por supues-
to, que el individuo se comprometa de la misma manera con los demas">.

Balthasar realiza un pormenorizado estudio de la solidaridad-
/sustitucién en su Teodramdtica. Nos limitamos a senalar su preferencia
por la categoria alemana Stellvertretung (sustitucién) en lugar de la soli-
daridad, pues cree que, "en cualquier caso, tales cristologias pretenden, a
su modo, recuperar la teologia de los Padres; sin embargo el ‘commer-
cium’yano llega a realizarse en el plano 6ntico, sino tnicamente en el so-
cial y psicolégico™.

El gran teol6gico suizo rescata la postura de autores como Prat y
Alfaro; éstos evitan caer en el plano de lo psicolégico al utilizar el con-
cepto de solidaridad. El primero de los citados cree que con la solidari-
dad estamos ante el principio fundamental de la soteriologia; algo que
dia a dia va siendo aceptado cada vez mas por los teélogos modernos.
Para salvar a los hombres, Cristo habria cargado con sus pecados, o mas
bien, habia entrado en comunién con nuestra naturaleza pecadora; para-
lelamente, para salvar a los judios - y a los gentiles, tras los judios - car-
ga con su maldicién o mejor, se hace participe de su maldicién. No hay
propiamente sustitucién de personas hay solidaridad de accion. El peca-
do no es transferido de los hombres a Cristo, sino que se extiende de los

ro
e

- KASPER, W. s}, Jesus, el Cristo, Sigueme, Salamanca 1978, p. 274ss.
5- Ibid, p. 275-276
- VON BALTHASAR, Hans Urs, Teodramatica, vol. 4, Li accion. De. Encuentro, Madrid 1995, p.249.
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te, "pretende resumir en el con-

hombres sobre Cristo. Alfaro, por su par ;
de la teologia de los Padres que

cepto de solidaridad el momento centra.l’ : ace, o
Tomds intentaba plasmar con la expresion ‘gratia capitis’: ‘La razon ulti-
ma de la redencién est4 en el amor de Dios al hombre pecafior.y en la so-
lidaridad de Cristo con la humanidad, es decir, con la capitalidad _de Bl
gratia y en su ... identificacion con ella por el amor’."Ante estas afirma-
ciones, citadas por el mismo Balthasar, éste concluyfe: Al cpncepto de so-
lidaridad utilizado hasta aqui no hay nada que objetar; sin embargo,. es
ahora cuando éste, de una manera simple e imperceptible, se encamina
hacia el uso que hara de él la cristologia liberal"?. ‘ o

Es sabido que nuestro autor fundamenta su tesis spbre la Trini-
dad inmanente. Al querer resumir su visién sobre la esencia de la susti-
tucién afirma: "... el analisis realizado sobre este ltimo tema (admirabile
commerciun) ha abierto el camino para llegar a entender la ‘sustitucion’,
que de esa manera encuentra su tltima justificacién en la Trinidad inma-
nente’®. Quiere evitar el escollo de un Cristo abandonado por el Padre
que, paradéjicamente, siga gozando de la visién beatifica por su identi-
dad de Hijo, y por otra parte la de un Dios involucrado con el pecado en
una visién "mitolégico-tragicista"al estilo de Moltmann o Hegel. Para
Balthasar la kénosis asumida por el Hijo ya se encontraba en cierta medi-
da en Dios mismo y mas exactamente en la intimidad y a la vez en la in-
finita distancia entre el Padre y el Hijo: "Nosotros no hemos hecho mas
que delimitar el misterio, por asi decir, negativamente, excluyendo los
extremos y afirmando a la vez que la condicién de posiblidad del aban-
dono de Jestis por el Padre ha de tener necesariamente su fundamento en
la absoluta distancia que existe entre la hipéstasis que otorga la divini-
dad (el Padre) y la hipéstasis que la recibe (el Hijo)".

Nadie duda que en la condicién de posibilidad presentada por
nuestro autor se evitan los dos peligros antes mencionados: a saber, no se
puede pensar en la visi6n beatifica del Hijo mientras experimenta el mis-
terioso abandono por parte del Padre, ni se lo puede identificar de ma-
nera mitolégica y tragica a la vez con el pecado de la humanidad.

Queda sin embargo por explicar de qué manera la atrevida hipé-
tesis propuesta no afectard, de algiin modo, el inaccesible misterio del
Padre, y, en consecuencia, la intima relacién de origen propia del Hijo.
¢Bastara decir que la distancia entre el Padre y el Hijo es infinita? No es
el momento ni el lugar para buscar posibles respuestas a cuestionamien-
tos de esta indole. Por otra parte, estamos muy lejos de pretender oscu-

27- Ibid. p. 243-245.
28- Ibid. p. 309.
29- Ibid. p. 309-310

80



Leonardo Cappelluti De la reparacion a la solidaridad

recer la doctrina trinitaria tan amplia y profundamente desarrollada por
nuestro autor. S6lo nos limitamos a preferir la formulacién que, al respec-
to, propone la Comisién Teol6gica Internacional. Nos parece que delimi-
ta mejor el misterio al atribuir explicitamente al Hijo la dimensién kenéti-
ca del calvario y al Padre de vivirlos de alguna manera "como suyo"pues
no puede permanecer indiferente ante el dolor-abandono del Crucificado.

Asi se expresa la citada Comisién "la economia de la salvacién
manifiesta que el Hijo eterno asume en su propia vida el acontecimien-
to "kenético" del nacimiento, de la vida humana y de muerte en la cruz.
Este acontecimiento en el que Dios se revela y se comunica en forma ab-
soluta y definitiva, afecta en cierta medida el propio ser de Dios Padre
por cuanto es el Dios que realiza estos misterios y los vive como suyos en
unién con el Hijo y con el Espiritu Santo"(CTI. CTA I.c.3).

Hoffman en dos densos articulos publicados por el Instituto In-
ternacional del Corazon de Jesus (IIH]) se ubica en la perspectiva de Balt-
hasar en su preferencia por el concepto de sustitucién a la hora de actua-
lizar la reparacién; la fundamentacién de ambas nociones se encuentra en
la misma explicacion trinitaria que acabamos de citar. Asi se expresa Hoff-
man: "En lo especifico de su naturaleza, la ‘cruz no es algo que acontezca
entre Jesus y la humanidad pecadora... la reparacién del mundo acontece
gracias al hecho de que el llevar la culpa del mundo por parte de Jesus es
un proceso entre El y Dios Padre". La cita estd tomada casi en su totali-
dad de Balthasar. La novedad estriba en relacionar los conceptos de sus-
titucién como "centro del cristianismo"y el de reparacién entendida como
“la inversién del pecado”.

El mismo Hoffman se encarga de aclarar el significado exacto de
la sustitucion: "lo determinante y distintivo esencial de la estructura de la
sustitucién no nos parece que consista simplemente en que alguien actuie
‘en lugar’del otro (‘para él’) sino que vaya y se ponga de tal manera en el
‘lugar’ del otro, que no reemplace a éste, sino que - por el contrario - lo
asiente; no lo desaloje de su lugar, sino que més bien le abra y libere el
‘lugar’ de su propio yo, contra las fuerzas de la negatividad: le posibilite
ser el mismo"(véase lo dicho por Kasper sobre la cuestién)”. En conse-
cuencia define también el concepto de reparacién como inversion del pe-
cado identificado, en cierta forma, con el Hijo: "pecado, esto es ahora el

30- HOFFMANN, N, ss. cc. "Devocién al Corazén de Cristo y Reparacion”Ensayo de un esclarecimiento de su naturaleza

a la luz del principio de “sustitucién . En: Cristologia y devocion a Cristo, I1H]. Bogota. 1982 pp. 150-223,' (Ia.cna deanibe
P 180) Del mismo autor: “El misterio de la “sustitucion"como centro del cristianismo. Una contribucién P ara_una
fundamentacion trinitaria de la expiacion cristiana”. En: COR CHRISTL. 1IH]. Bogota. 1980. pp. 393-439. Cfr. ESPEZEL,
A "Filiacion y Expiacién . Conmunio (Argentina) marzo 1997, pp. 39-50.

31-1bid. p.180
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Crucificado, el Hijo que muere por la lejania del Padre... Por eso en la
cruz acontece la verdadera maravilla del cambio: el pecado es cambiado
por el sufrimiento en su propia contradiccién, de tal forma que ya no es
sino la forma negativa del amor. "Es aqui (en la cruz) donde el pecado
queda realmente desplazado (Heb 9,26), muerto(Ef 2,16), anulado (Hch
3,19) sacado de quicio, cumple finalmente el "llevar"el pecado del mun-

do (1,29). Aqui el pecado se hace reparacion™

2.4. REPARACION Y SOLIDARIDAD
Lo analizado hasta aqui sobre el concepto de sustitucion es sufi-

ciente para entender que no basta por si slo para definir el misterio de
nuestra redencién. Por otra parte es sabido que ninguna categoria sote-
riolégica puede expresar adecuadamente el misterio del "pro nobis"en el
Hijo de Dios. Tampoco la solidaridad logra ese cometido. Sin embargo,
resulta muy significativo el crecimiento que dicha categoria ha tenido en
los ultimos afos.

Aunque nos limitamos a nuestro estudio, somos conscientes que
estamos utilizando un lenguaje cristolégico/soteriologico que ya ocupa
los primeros planos en la ensefianza oficial del Magisterio de la Iglesia, y
que dificilmente sera reemplazado por otro que tenga tanta resonancia
afectiva en el pueblo de Dios™.

Es claro que a la hora de abordar este tema partimos de la ima-
gen de un Dios solidario, un Dios que ama al hombre, de un amor eterno
y que en virtud de ese amor lo redime y lo salva: en todos los tiempos la
idea de la solidaridad ha estado asociada a la idea de salvacién. Por la
encarnacion, el Verbo de Dios se hizo solidario con la humanidad y la hi-
zo solidaria con la divinidad. Los argumentos soteriolégicos de nuestra
divinizacién se basan en esta doble solidaridad que es la del iinico media-
dor, con los componentes que hay que unir entre si. Asi lo entiende Ses-
botié a quien tratamos de sintetizar en su larga exposicion doctrinal®.

En torno a la mediacion de Cristo se personifica, por decirlo asi,
el tema de la solidaridad de Dios con el hombre en situacién de pecado y

32- Ibid. p. 181.
33- VIDAL, M,. Para comprender la Solidaridad, Verbo Divino, Navarra, Espaiia 1996. “Seis son los usos relevantes que ha

tenido el concepto de solidaridad en los proyectos sociales modernos:
- en la filosofia social liberal;

- en el marxismo;

- en la filosofia "solidarista”;

- en la teolog6a politica;
- en la teologfa de la liberacién"Ibid p.21 “El concilio Vaticano II habla de la solidaridad en varios sentidos:

- sentido sociol6gico (GS 4; cfr DH 15; Nae 1; AA. 14)
- sentido ético (GS 46.57.75; AA. 14)

- sentido pastoral (GS 1.3.)
- sentido cristolégico” (AG 21; AA 8; especial GS 32y p. 35).

34- SESBOUE, B., o.c. p. 394 ss.
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alavezlade 195 hombres entx.-e si. El Hijo de Dios es pues el representan-
te por excelencia de la humanidad entera de cara al Padre. Volvemos aqui
al conceptq de sustitucién entendido como le hemos explicado mas arri?)a,

| ‘Ije]os de oponerse a la_ categorfa de la solidaridad, la verdad de Ja
sustitucion supone la solidaridad. Cristo no puede sustituir a los hom-
bres pecadores para promover su retorno a Dios mis que con la condi-
cién de ser legitimamente su representante ante Dios; pero no puede ser
ese representante sin antes haber asumido una solidaridad real y autén-
tica, de naturaleza y de condicién, con los hombres. Para Sesboiié en con-
secuencia, "la representacion se presenta como término medio entre la
sustitucién y la solidaridad™.

La eclesiologia ha redescubierto la idea de solidaridad en cone-
xion con la idea medieval de la Iglesia como cuerpo mistico de Cristo,
reasumiendo las metéforas paulinas de la dependencia-influencia entre
cada uno de los miembros, especialmente con la cabeza. Asi se expresa la
constitucién sobre la Iglesia en el mundo actual:

"Primogénito entre muchos hermanos, constituye con el don de
su Espiritu, una nueva comunidad fraterna entre todos los que con fe y
caridad le reciben después de su muerte y resureccién, esto es, en su
Cuerpo que es la Iglesia, en la que todos, miembros los unos de los otros,
deben ayudarse mutuamente segun la variedad de dones que se les ha-
yan conferido. Esta solidaridad debe aumentarse siempre hasta aquel
dia en que llegue su consumacién"(GS 32).

Habria que poner mds énfasis sobre la inseparable dimensién
eclesiolégica , bajo la imagen del cuerpo de Cristo, a la hora de presentar
la categoria de solidaridad. No puede limitarse y menos reducirse al 4m-
bito kendtico y hamartoldgico del Calvario.

Olegario Gonzalez de Cardenal se ubica abiertamente en esta 6p-
tica al afirmar: "asi visto, el concepto (solidaridad) es fundamental en la
cristologia: Cristo es el primogénito de muchos hermanos conforme al
que fuimos creados, conformados y predestinados. Encarnado, se puso
en el lugar de todos hasta poder decir con el ap6stol: la caridad de Cris-
to nos conmueve, persuadidos como lo estamos de que si uno murid por
todos, luego todos han muerto™.

El autor entiende que la solidaridad es un presupuesto fundE}-
mental de toda la historia de la salvacién: "no hay destinos sueltos o df‘
sueltos sino religados y solidarios. Ad4n y Cristo originan y determi-
nan la humanidad en su doble forma histérica"".

35- SESBOUE, B. ibid 377
36- GONZALEZ, Olegario de Cardedal, La raiz de la Esperanza, Sigueme, Salamanca 1995, pp. 364/377.
37- 1bid
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Consciente que la revolucién francesa utilizé la solidaridad en
lugar de la fraternidad al borrar la imagen de un Padre comun del cual
todos somos hijos y en consecuencia hermanos entre nosotros, cree, sin
embargo, que quitando toda ambigiiedad, el concepto es apto para ser
leido en clave cristiana. El término solidaridad tienen valor propio si se
une la paternidad universal de Dios y la comunion con Cristo primogé-
nito de la nueva creacion.

Guiado por la imagen paulina del cuerpo de Cristo, entiende que
Cristo, en su calidad de cabeza de la Iglesia "precontiene la gracia de to-
dos, se identifica con todos y carga el destino de todos: la comunidad
eclesial en cada uno es responsable del otro miembro y porta al hermano,
en especial los fuertes a los débiles; la capacidad de representacion, anti-
cipacién y sustitucién (Stellvertretung) que cada uno tiene con respecto a
su hermano, no elegida como una veleidad por él ofrecida como una da-
divosa generosidad, sino inserta e inscrita en su ser mas originario, hasta
el punto que ser para si y ser responsable del préjimo es coextensivoy

contempordneo en el hombre*.

A modo de conclusién y sirviéndonos de la claridad conceptual
del conocido tedlogo espaiiol, podria decirse que la teologia alemana ha
preferido hablar de "Stellvertretung" que lleva al limite de intuicién de
nuestra capacidad de ser para los otros, "sustituyéndolos”. Por eso so-
lidaridad les parece poco; mientras que a la teologia francesa, patria de
origen del término solidaridad, la sustitucién le parece demasiado. No-
sotros hemos preferido unir términos que se complementan y corrigen
mutuamente éstos son: solidaridad, anticipacién, representacion, susti-

13y

tucién

38- ibid.
39- ibid.
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