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La Iglesia en su busqueda ecumenica
de la comunion

De la unidad a la comunion y la experiencia
de comunidad como escuela de comunion

Fray Jorge Scampini OP"

Entre los signos de renovacién eclesial del dltimo siglo, uno
de los m4s importantes y exigentes es, sin duda alguna, el movimien-
to convergente de las iglesias y comunidades eclesiales hacia la uni-
dad visible de los cristianos. Un movimiento vasto y complejo, en cuyo
origen se encuentran diversas inspiraciones, Y que busca superar una
situaci6n considerada contraria a la voluntad de Dios: 1a secular divi-
$i6n de los cristianos que contradice 1a fe en la Iglesia, confesada una
y tinica. Ese movimiento, arraigado en diversos suelos confesionales
y en distintos espacios geograficos, sociales y culturales, ha visto como
un desafio conservar su integridad e indivisibilidad. S61o si se con-
serva integro e indivisible puede ser el camino suscitado por el Espi-
ritu para reunir a los hijos de Dios dispersos, y «una gracia de cara
a la verdad»'. Su imperativo m4s profundo es un don, y en quienes
lo acogen se convierte en vocacién y en tarea; y porque es una di-
mension esencial de la Iglesia, ayuda descubrir a la misma Iglesia con
otros horizontes?.

" Moderador del centro de estudios de la Orden; miembro de la comisién plenaria de Fe y
Constitucion. Profesor de Teologia Dogmatica en diversos institutos.

' Ut unum sint 38

2 Ut unum sint 9 y 20.



Jorge Scampini La Iglesia en su biisqueda ecuménica de la comunidn

T

Si se interpreta el desarrollo del movimiento ecuménico bajo
la clave comuni(’)n-comunidad, es posible percibir dos dindmicas com-
plementarias; éstas hap dado al ecumenismo una inteligencia
integradora y un alma palpitante. Esas dindmicas pueden expresarse
con lqs pglabras del sub-titulo: «de Ia unidad a Ia comunién», y «la
experiencia de comunidad como escuela de comunién». La primera
dindmica describe el caming que ha recorrido el ecumenismo doctri-
nal, dondg 103 afios de trabajo en los didlogos teolGgicos han ayuda-
do a percibir que la unidad de Ia Iglesia, expresada en toda su rique-
za, s comunion (koindnia en lenguaje biblico), arraigada en el
misterio de Dios, comunién de personas. La segunda din
la la experiencia y el camino personal de cristianos d
confesiones que, compartiendo la Palabra de Dios y otros bienes
espirituales, sirviendo a sus hermanos en las necesidades, 0 asumiendo
el desafio de ser signos de reconciliacién en sociedades fragmenta-
das, dieron origen a nuevas comunidades o extrajeron nueva vida de
formas tradicionales de vida comunitaria. Esas experiencias son un
anticipo de lo que Dios quiere realizar con todos sus hijos; anticipo

“provisorio” a causa de la “incomodidad” y el sufrimiento por las
divisiones que persisten.

dmica sefia-
e diferentes

Acercarnos a esas dos dindmicas, ver lo que contienen como
promesa y esperanza, serdn los momentos que permitirdn trazar el
perfil de la Iglesia en su bisqueda ecuménica. La Iglesia, “nosotros”
de los cristianos, que en la oracién de Jests por la unidad se enfren-
ta con un imperativo que la obliga, una fuerza que la sostiene y un
saludable reproche por la desidia y estrechez de corazén®.

3 Cf. Novo millennio ineunte 48.
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De la biisqueda de la unidad de la Iglesia a comprender a la Igle-
sia como comunion

La primera inspiracién que dio origen al movimientp ecumé-
nico responde a la toma de conciencia de lo contradictorio que es
proclamar un Evangelio de reconciliacién, en una situacion de divi-
sién y enfrentamiento. A esa inspiracién se sumardn otras dos. Por
un lado, el deseo de ofrecer un comin testimonio cristiano ante las
necesidades del mundo, fundado en la conviccién de que “el testi-
monio une y la doctrina separa”, dio vida al ecumenismo préctico.
Por otro, la bisqueda de la unidad visible de los cristianos en la tni-
ca fe y en la tnica Iglesia, superando los contenciosos doctrinales que
causaron las separaciones y justifican el estado de divisién, har4 sur-
gir el ecumenismo doctrinal. Las tres inspiraciones confluirdn en el
inico movimiento ecuménico; alli serdn complementarias y necesita-
das de un enriquecimiento mutuo. A medida que el inico movimiento
toma cuerpo necesitard una teologfa, un método e instrumentos apro-

piados, capaces de permitir el progreso de un dinamismo inédito en
la historia de la Iglesia.

Si todos los que se comprometian en el movimiento ecuméni-
co buscaban la unidad, ésta sin embargo se presentaba con diferen-
tes perfiles, como eran diferentes los rostros de la Iglesia para los
distintos actores de la nueva escena, arraigados en sus propias fami-
lias confesionales. Esta situacién no obstaba a que todos, fieles a sus
origenes, albergaran el convencimiento de pertenecer a la Iglesia una,

santa, catlica y apostélica, objeto de fe, y realidad vivida en la pro-
pia comunidad cristiana.

El desarrollo de la teologfa ecuménica exigird plantear la pre-
gunta acerca de la unidad que se buscaba, y por tanto, de los signos
que la harfan visible y de los pasos que deberfan dar las iglesias des-
de la situacion de divisién. Poco a poco esa visién de la unidad ad-
quirird una densidad especial; ésta la ofrecer4 la nocién de “comu-

”

nién”.
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En lcf /reﬂexién del Consejo Mundial de Iglesias y en Fe y Cons-
titucion

Evidentemente, 1os temas relativos a la unidad ocuparon las
as asambleas del Consejo Mundial de Iglesias y las Conferen-
cias Mundiales de Fe y Constitucién; se trataba de verificar lo que
se podia afirmar juntos Y lo que no era posible aventurar. En la 2°
Conferencia de Fe y Constitucién, Edimburgo (1937), 1a nocién de
“comunién” se har4 presente al tratar o] tema de la “comuni6n de los
santos”®. Esa expresién aparece nuevamente en la Asamblea de
Evanston (1954); allf se reconoce que la comunién que une a los
miembros de la Iglesia no es simplemente humana; es la comunién
que con el Padre y con su Hijo Jesucristo, en el Espiritu Santo, se
vive con los santos en la Iglesia triunfante. En la Asamblea de Nueva
Delhi (1961), se profundiza en la nocién de “comunién” y se justifica
su eleccién. La palabra “comunién” es capaz de describir lo que es
verdaderamente la Iglesia, porque expresa claramente que ésta no es

sOlo una institucién u organizacién®. La Iglesia es la comunién de
quienes son llamados juntos por el Espiritu Santo, y en el bautismo

confiesan a Cristo como Sefior y Salvador; ellos est4n plenamente

comprometidos con Cristo y entre sf. La Asamblea de Nairobi (1975)

da un paso mis: se trata de alcanzar una “comunién conciliar”. La

Trinidad retine a los cristianos, en toda su diversidad, en una comu-

nién en el Espiritu en torno a la presencia eucaristica del Sefior. Asf,

lentamente, la idea de la comuni6n se convierte en una de las ideas

motivadoras del movimiento ecuménico. Fe y Constitucién la colo-

card en un lugar preponderante de sus estudios a partir de la reuni6n

de Lima (1982), y serd entonces una clave para su reflexién

eclesioldgica.

primer.

4 Para el dossier histérico y el estado de la cuestién, cf. A. BIRMELE, La communion
ecclésiale. Progrés oecuméniques et enjeux méthodologiques, Cerf/Labor & Fides, Paris/
Ginebra, 2000, 322ss.; H. MEYER, That All may be One. Perceptions and Models of
Ecumenicity, Wm.B. Eerdmans, Grand Rapids, 1999.‘

’ Enla versi6n original, en inglés, se habla de fellowship.
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La Asamblea de Canberra (1991), en su Declaracién Fing]
sefialar4 que la unidad de la Iglesia a la que conduce el Espiritu San:
to es una koindnia (comuni6n) enraizada en el dar y recibir de la vida
trinitaria®. «La Iglesia es el anticipo de esa comunién con Dios y de
los unos con los otros; su objetivo es manifestar esa comunién en la
oracién y la accién, y de ese modo indicar la plenitud de la comu-
nién con Dios, con la humanidad y con toda la creacién en la gloria
del Reino. Est llamada a ser signo del Reino de Dios y servidora de
esa reconciliacién con Dios prometida a toda la creacién. Es voca-
ci6n de la Iglesia proclamar la reconciliacién y dispensar curacién,
superar las divisiones basadas en la raza, el sexo, la edad, la cultura,
el color, y poner a todos en comunion con Dios»’. Esa comuni6n se
da y expresa en la confesién comin de la fe apost6lica; en una vida
sacramental comin a la que se accede por un tnico bautismo y que
se celebra en una misma comunidad eucaristica; en una vida comiin
en la cual miembros y ministerios estdn reconocidos y reconciliados
mutuamente; y en una misiéon comin de testimonio ante todos los
pueblos del Evangelio de la gracia de Dios y al servicio de toda la
creacién. En ese marco una verdadera comunidad es un don de Dios

y una promesa para la humanidad.

La 5* Conferencia Mundial de Fe y Constitucién, Santiago de
Compostela (1993), hard de la koindnia su {inico tema; koindnia en

la fe, 1a vida y el testimonio.

En otras instancias eclesiales y del didlogo teolégico intercon-
fesional
La noci6én de comunién también se hace presente en los dis-

tintos didlogos bilaterales; muchas veces ante la necesidad de expli-
car la teologia catélica, especialmente los textos del Concilio Vatica-

: Lentamente ser4 indistinto el uso de la palabra comunién o, més biblicamente, koindnia.
Cf. Sesiales del Esplritu, 7* Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias, La Aurora, Buenos

Aires, 1991, 246-248.
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no I Ast la comunion se ubica en e] centro mismo del didlogo caté-

lico-ortodoxo, en el momento de estudiar el misterio de la Iglesia y
de la cucanstia en su relacién al misterio de la Santisima Trinidad.
Un acercamiento similar se produce en el didlogo anglicano-catélico:
la referencia a la koinonia es fundamental en toda su reflexién sobre
la naturaleza de la Iglesia; desde allf se comprenden la eucaristia, el

episcopado y el primado. Otros didlogos bilaterales también hardn
referencia a la nocién de comunién,

Esta nocién biblica, tan rica para comprender la naturaleza de
la Iglesia, pudo hacerse presente en los didlogos teolégicos que tu-
vieron como interlocutora a la Iglesia catdlica, gracias al desarrollo
que ¢sta experiment6 en su doctrina eclesioldgica, como lo atestiguan
los textos y el espiritu del Concilio Vaticano IT®. Sélo asf se comprende
el compromiso irreversible de la Iglesia catélica con el movimiento
ecumeénico, porque «el ecumenismo trata precisamente de hacer cre-
cer la comunién parcial existente entre los cristianos hacia la comu-
nidn plena en la verdad y en la caridad»®.

Desde la perspectiva comunional, la unidad de la Iglesia, re-
cibida como don del Espiritu, es el anticipo de la comuni6n de todos
los bautizados con el Padre de Jesucristo y entre s, propio del de-
signio de Dios. Esa comuni6n tiene su fundamento en la reconcilia-
cién de todos los hijos de Dios, gracias a la fuerza operante de la
Cruz de Cristo, en el acontecimiento histdrico de su Pascua; mds allg
de la historia, radica en el misterio de Dios. Es una comunién mistica
por naturaleza. Sélo la relacion a Dios da toda la densidad a la co-
munién; esa relacién la precede, le da sentido y la sostiene. De all{
brota la dimensién doxolégica de la misién de la Iglesia; es el Agapé
de Dios que se comunica como salvacién, fraternidad, y servicio a la

¥ Cf. W. KASPER, «lglesia como comunién. Consideraciones sobre la idea eclesiolégica
directriz del Concilio Vaticano II», en ID., Teolog{a e Iglesia, Herder, Barcelona, 1989, 376-
400; J. RIGAL, L 'ecclésiologie de communion: Son évolution historigue et ses fondemants,
Cerf, Paris, 1997, 59-81.

* Ut unum sint 4.
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unidad y a la paz. La comuni6n de la Iglesia s¢ fundz en (y comuni-
ca) la comuni6n que es el objeto del designio €1£mo dz;l. Padrc. Por-
que las raices de la comuni6n son tan profundas, las q;<.'151f)ncs de
s cristianos no borran 1a fidelidad de Dios; su Espiritu siguc actuando
en las diferentes iglesias y comunidades eclesiales; alli estédn las ba-
ses para reanudar los vinculos de la comunién.

La teologia de la comuni6n ha dado un nuevo espacio‘ ala
basqueda de la unidad visible de los cristianos, espacio teolégico y
teologal, que comprende todas las dimensiones de la vida eclesial y
de la vida cristiana. Eso no significa que todos los problemas
doctrinales estén resueltos, pero si que éstos pueden verse con una
nueva luz, y desde una mayor profundidad". Tampoco quiere decir
que el di4logo teol6gico sea el Gnico espacio para tejer la unidad rota
de los cristianos; 1a comuni6n se acoge en la fe, 1a vida y el testimo-
nio. Los contenciosos doctrinales deben ser superados, pero las he-
ridas hist6ricas deben ser sanadas. La experiencia de los Gltimos afios
demuestra que los mejores logros al nivel del didlogo teolégico pue-
den paralizarse por las dificultades en la vida cotidiana, y que los
gérmenes de divisiOn estdn siempre latentes en el corazén de los se-
res humanos. Por eso es necesario que las comunidades cristianas, y
cada uno de los cristianos, hagan un aprendizaje de 1a comunién

La experiencia de la comunidad como escuela de comunién

Si el movimiento ecuménico es una de las realidades m4s im-
portantes del siglo XX, y ha dado origen a una nueva reflexién
teolégica, algo semejante se puede decir de la aparicion de 1a comu-
nidad como tema teol6gico; signo de una evolucién en el pensamien-
to cristiano!!. Se trata de la repercusién en el 4mbito cristiano de los
grandes movimientos de ace’rcamiento entre los hombres, después del

10 Cf, A. BIRMELE, La communion ecclésiale, op. cit., 346 ss.

1 Cf. J.-M.R. TILLARD, «Koindnia, communauté, communion», en Dictionnaire de
spiritualité, Beauchesne, Paris, 1976, col. 1758ss.
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drama de las grandes guerras, y de la toma de conciencia del comdn

destino de la humanidad. Fuera del 4mbito cristiano esa corriente de
pensamiento, con matices, se tradujo en la creacién de nuevas for-
mas de vivir juntos, de compartir Ia vida, que han posibilitado rela-
ciones inter-personales mds auténticas y la asuncién comunitaria de
las necesidades de cada uno. Algunas de esas experiencias de vida
comunitaria han asumido un servicio concreto que las lleva mds alld
de las fronteras del propio grupo. Algo semejante ha sucedido en el
seno de la Iglesia que goza, indudablemente, de otros elementos y
riquezas para tejer la vida en comunidad. En €se proceso creciente
de experiencias de vida comunitaria no ha estado ausente, como pro-
pdsito, congregarse para trabajar por la unidad de los cristianos; esa

preocupacién también ha contribuido a dar un sentido nuevo a tradi-
cionales espacios de vida comunitaria.

No es aventurado afirmar que si fue posible reconocer el
misterio de la Iglesia como comunién en el 4mbito de la reflexién
teoldgica, en parte ha sido un fruto de la experiencia de comunién en
la oracién, el culto, y en el compromiso comiin de los cristianos en el
servicio de la humanidad. A eso nos referfamos al sefialar que la
experiencia de la comunidad era escuela de comunién. De esa din4-
mica forman parte, hablando de comunidad analégicamente, muchas
fundaciones del siglo XX. Cada una de ellas lleg6 a lo comunitario
por un camino diferente, como si la gran comunién sélo fuera per-
ceptible y realizable desde la vivencia de un fragmento; ; nueva ex-
presion en la historia de la salvacién del principio pars pro toto? Dios
que realiza en uno o en algunos lo que quiere realizar con todos.

La profecia de los pioneros: el monasterio real 'y el “monasterio
invisible”’
Las dos primeras experiencias que es importante rescatar se

sitdan en los inicios del ecunmlenismo en d4mbito catélico, cuando la
Iglesia catblica, en su jerarquia, tenfa atin una mirada negativa sobre
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el nuevo movimiento; es el testimonio de Dom [ambert Beauduin y
de Paul Couturier.

Dom Beauduin responde a una llamada eclesial; su respgesta
fue original y los alcances de ésta inesperados; asf abri6 un camino a
toda la Iglesia. En 1924, Pio XI habia pedido a los benedictinos un
compromiso en la oracién y el estudio para curar la herida de la se-
paracion entre la Iglesia de Roma y las Iglesias orientales. Al afio
siguiente, en respuesta a esa peticién, Dom Beauduin fundd un nue-
vo priorato, el monasterio de la Exaltacién de la Santa Cruz, “el
Monasterio de la Unién”, en Amay-sur-Meuse (Bélgica)'?; éste se
trasladar4 en 1939 a Chevetogne, su actual emplazamiento. “Los
monjes de la unidad” y su fundador fueron objeto de las criticas ecle-
sidsticas por su visién de la liturgia, su eclesiologia y el método pro-
puesto para realizar la unidad de las iglesias. La crisis producida lle-
v6 a Don Beauduin a presentar su dimisién al priorato (1928), vivir
en un virtual exilio en Francia (1930), y recibir finalmente una con-
dena (1931); s6lo pudo regresar a Chevetogne en 1951.

No obstante el embate inicial, el monasterio sobrevivié, como
también su publicacién Irénikon. Juan XXIII reconocerd més tarde
que el verdadero método para la reunién de las iglesias era el pro-
puesto por Dom Beauduin®. Sus ideas centrales sobre la Iglesia es-
tardn presentes en la ensefianza del Concilio Vaticano 11, especial-
mente las referentes a la colegialidad episcopal y a las iglesias locales.
De la comunidad monéstica de Chevetogne han surgido importantes
ecumenistas: C. Liliane, O. Rousseau, P. Dumont, E. Lanne; ellos han
servido a la Iglesia cat6lica en distintos momentos de su empefio
ecuménico. La comunidad, integrada por dos grupos de monjes, uno
de rito latino y otro de rito bizantino, celebra su liturgia simultdnea-
mente en las dos iglesias del monasterio. Su vida intelectual se irra-

12 Acaba de celebrarse un coloquio para conmemorar los 75 afios de la fundacidn, en esa
oportunidad se efectud la presentacion de la biografia del fundador; cf. R. LOONBEEK — J.
MORTIAU, Un pionnier, Dom Lambert Beauduin, 2 tomos, Louvain-la-Neuve, 2001.

13 Cf. T. STRANSKY, «Beauduin, Lambert», en Dictionary of the Ecumenical Movement,
WCC Publications-Wm.B. Eerdmans, Ginebra-Grand Rapids, 1991, 91-92.
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dia en la organizaci6n de congresos sobre temas ecuménicos, en su

casa de publicaciones; bajo su responsabilidad se encuentra el Pon-
tificio Colegio Griego de Roma.

En 1932, Paul Couturier, “padre del ecumenismo espiritual”,
visitd el monasterio de Amay-sur-Meuse; ese paso ser4 decisivo en
su vida entregada a la causa de la unidad de los cristianos!4, All{
entrard en contacto con el espiritu de la fundacién de Dom Beauduin;
esto lo llevard un afio m4s tarde a convertirse en oblato benedicti-
no". Los cristianos deben a Couturier 1a renovacion de la Semana
de Oracion por la Unidad de Cristianos, con una f6rmula aceptable
para todos. Su fundamento es la “emulacién espiritual”, el mutuo cre-
cimiento y santificacién de cada cristiano en sy propia comunidad,
Unico camino que conducir4 a superar la situacién de divisién. En el
mismo contexto se sitda el “monasterio invisible”, constituido por el
conjunto de las almas, a quienes el Espiritu Santo ha podido hacer
conocer intimamente, porque se abrieron a El, el doloroso estado de
las separaciones entre los cristianos; en ellos esto ha engendrado un
permanente sufrimiento, generador de una oracién y una penitencia
habituales. Es “invisible” porque se encuentra disperso en la totali-
dad de las confesiones cristianas; escondido con Dios en Cristo. Es
un “monasterio” porque el mismo sufrimiento, los mismos deseos, las
mismas preocupaciones, la misma finalidad retinen en el corazén de
Cristo a esa multitud que viene de todas las naciones.

Esa vision adquirird dimensiones visibles en la fraternidad entre
monasterios de diverso origen confesional, modo de hacer palpable
el deseo de Couturier de que algunas comunidades mon4sticas se
consagraran particularmente a la oracién por la unidad. Entre esas
fraternidades, la m4s emblemitica es quizi la establecida entre el

" Cf. E. FOUILLOUX, «Les racines de I’’Oecuménisme Spirituel», Unité chrétic ».ne N°® 60
(1980) 52 ss.

¥ Je suis trés heureux d’étre devenu membre de la famille bénédictine d’ Amay; j’ai trouvé 1A
Ce que je révais: la paix bénédictine (j’en avais entendu parler); la spiritualité bénédictine d’un
surnaturel harmonieusement accordé a la nature: 1’amour de I’Orient, de ses richesses spirituelles
etintellectuelles; un déboutement averti et inébranlable 2 la cause de I’ Unité...»; citado ibid., 52.
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monasterio benedictino anglicano de Nashdom y la abadia trapense
de Grottaferrata. En la relacion sellada por 1a union entre €5as €0-
munidades, Dom Benedict Ley (Nashdom) vive un im.crca,tmbm espi-
ritual con una monja enferma de Grottaferrata, sor Maria Gabriela
Sagheddu; el monje acompaiia a la joven trapense afectada Qor una
tuberculosis incurable. Ante la invitacion dirigida por P. Couturier, ella
habfa ofrecido su vida por la unidad de los cristianos'.

Couturier estaba convencido de que esos contactos entre
comunidades religiosas expresaban una profunda unidad que supe-
raba los limites de las iglesias a las que ellas pertenecian. La comu-
nidad unida en oracién, en la presencia de Dios, en su pobreza, cumple
una cierta epiclesis, a la que el Padre responde. La intuicién de
Couturier pedia una eclesiologia acorde. El Concilio Vaticano II la
asume cuando afirma que el ecumenismo espiritual es como el alma
de todo el movimiento ecuménico'’, y le da un fundamento
eclesiolégico en los principios cat6licos del ecumenismo. Esto es un
signo de que la renovacién de la Iglesia y la unidad de los cristianos
no es s6lo el resultado de la reflexion teoldgica; hace falta algo mas,
una especie de “dsmosis de testimonios”, donde los cristianos se in-
terroguen mutuamente sobre la propia fidelidad. Por eso es impor-
tante el encuentro existencial, la experiencia de compartir la vida, la
oracién y el servicio. Son espacios donde el lex orandi lex credendi
se transforma en una especie de lex orandi lex intelligendi'®.

Esto es algo de lo que el viejo tronco de la vida mond4stica ha
ofrecido a la causa de la unidad, pero seria necesario ver cémo la
causa de la unidad fue también capaz de generar nuevos y originales
espacios de vida mondstica; es el caso de las comunidades de Taizé
y de Bose.

16 Fallecida el 23 de abril de 1939, Juan Pablo I 1a beatificé el 25 de enero de 1983, declar4ndola
“Patrona del Ecumenismo”.

11 Cf, Unitatis redintegratio 8.

18 Cf. J.-M.R. TILLARD, «Communion et vie religieuse», Irénikon 68 (1995) 345.
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‘@ ’ " SN % e 4d . .
Una “pardbola de comunion” o yp espacio “provisorio” de co-
munion

St la apertura a la causa de la unidad, en los dmbitos de vida
comunitaria reconocidos por las iglesias, no dejé de suscitar
interrogantes y tensiones, €stas no serdn menores cuando la preocu-

pacion por la unidad haga nacer nuevas formas de vida comunitaria,
tanto en suelo reformado como catélico.

El origen, la historia, y el aporte de la comunidad de Taizé y
de su fundador, Roger Schutz, son demasiados conocidos como para
detenernos en ellos”. Como la mayoria de las comunidades de vida
religiosa que surgieron en las iglesias de la Reforma, Taizé estuvo
caracterizada desde el comienzo por una explicita perspectiva
ecuménica®. Esa perspectiva ha sido inspiradora de su estructura y
de su oracion, hasta convertirla institucionalmente en ecuménica?'; no
siempre fdcil de armonizar con el ritmo y grado de compromiso de
las iglesias de origen de sus miembros. Si los postulados que lleva-
ban a restablecer la vida mondstica ponfan ya entre paréntesis algu-
nas afirmaciones de los reformadores, su cercanfa a la Iglesia cat6li-
ca suscitard ciertas reservas en la Iglesia reformada. Al mismo tiempo,
esa cercania a la Iglesia cat6lica no era una total incorporacién; la
presencia de cat6licos entre los miembros de Taizé creaba un espa-
cio no “tipico” para la jerarquia catdlica. Sin embargo, en el centro
mismo de esas tensiones, Taizé descubria su propia vocacion.

* Cf. HERMANO ROGER, de Taizé, Las Fuentes de Taizé, Herder, 1988.

2 Al mismo movimiento, con historias y desarrollos diversos, pertenecen las comunidades
mondsticas de la Comunién anglicana, las comunidades de diaconisas en Alemania, las
comunidades surgidas en las iglesias de Suecia y Dinamarca, las diaconisas reformadas en
Francia y 1a comunidad de Grandchamp, en Suiza,

* La comunidad cuenta hoy con casi un centenar de miembros, y congrega a protestantes,
catolicos y anglicanos de veinte nacionalidades diversas.
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Taizé no se proponfa fundar una nueva I ’sk/‘d -"'"{‘:‘” “”C;’{”f’l'

liar 14 existente™; tampoco querfa expresar unz ."-,l/tUc:.f;Lm f:»-taflca,
donde 1a reconciliacion fuera s6lo una simple teoria. La FAidad
debfa ser una “pardbola de comunion”, una “parébola de reconcilia-
¢i6n”, abierta hacia un futuro de unidad concreta ¥ M 13{‘7]3 dv todos
los cristianos, no s6lo de algunos. Esa rw()n01llam(;n’1r11’pl{caha la
reconciliacién con la Iglesia de Roma; por €so no podia llmltar:se al
protestantismo. En caso contrario, Taiz£ hubiera sido un mrmaqgls,’mo
protestante, paralelo al monaquismo catblico y ortodoxo. Taizé se

siente convocada por Cristo y el Evangelio: «Cristo nos ha llamado,

en un sentido, a recapitular 14 imagen de una Iglesia reconciliada. Este

es €l punto central de la vocacion de Taizé. Se trata de este Cristg

herido al que queremos seguir en esta tinica comunién que es su cuer-

po, este Cristo al que no queremos abandonar en su cuerpo, 1z Igle-

sia. S6lo deseamos ser un pequefio reflejo de la Iglesia que busca
constantemente reconciliarse consigo misma»=.

Esa vision ha llevado a la comunidad de Taizé 2 verse, de carz
al futuro, como una experiencia “provisional”, y por eso a realizar
“experimentos provisionales” en los que una accién comtn precede
Ia elaboracién de una doctrina comin: esta opci6én ha sido observa-
da en el seno mismo de la familia reformadz®. Se trata de una visién
cercana a la propia de la comunidad monsstica de Bose.

Nacida de la inspiracién de Don Enzo Bianchi, 1a comunidad
de Bose se cristalizar4 como comunidad mon4stica a partir de 1968,

= «Reitzradaments en ¢l paado, bemos 53 it260s parz constitni unz [zlesiz nosve
Tl Creacitn bukbiers desmentido nuestra blisqeda de reconciliaciin, No qucrizces reovar !
proceso gue se ba desarmollzdo zbh:go&hhiﬁmiaéelahfmycmmiﬁ?mm
mme:algk;’zcadawzth;cma;vmmgq@m- :
bzn arzzdo mz meva [glesia '
% & %;MmK%KBPMmQ
Roger, fardador de Taizé, Herder, Barcelons 1987, 70-71.
Z Ipid., 71.
# CL O. CULLMANN, L'Unité par la diversité, Cexf, Paris. 1986, 111112,
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en su sede de Magnano (Piamonte)?. Se trata de una sintesis que
recoge elementos diversos de la tradicién mondstica de Occidente y
de Oriente; una comunidad interconfesional de hombres y de muje-
res. El proyecto de la comunidad se perfila como un espacio donde
pucdan convivir cat6licos y protestantes; exigencia y camino para lle-
gar a la unidad. Esta comunidad nacié en “suelo” catélico, y congre-
ga de hecho en su mayor parte a hermanos de origen caté6lico, pero
la “comunidad” no es ni cat6lica ni protestante: es una comunidad de
catblicos y protestantes donde sus miembros procuran permanecer
cn comuni6n con la Iglesia que los engendré en Cristo, como 1o re-
cuerda claramente la Regla. Ese perfil ha sido un desafio para las
relaciones con la Iglesia catélica y para los miembros de la comuni-
dad en su vida cotidiana. Al inicio las autoridades eclesidsticas invi-
taron a la comunidad a abandonar la didcesis y prohibieron las cele-
braciones sacramentales; poco a poco se lograron superar esas

tensiones y, finalmente, el arzobispo de Turin asumié la responsabili-
dad de garantizar la comunién con la iglesia local.

En el seno de la comunidad, y a pesar de los motivos que los
unian, la realidad de la divisién se manifestaba sobre todo en la ce-
lebraci6n de la eucaristia dominical. Al comienzo tenfan dos celebra-
ciones, una catélica y otra protestante. Después de dos afios, vivi-
dos como tiempo de contradiccién, la comunidad opté por una
celebracién comiin, advirtiendo a las autoridades eclesigsticas del paso
dado; no deseaban que éste fuera interpretado como un gesto de
ruptura con las respectivas iglesias. Después de un afio de experien-
cia, ésta se abandoné en obediencia a la autoridad eclesidstica caté-
lica; para la comunidad era esencial permanecer en comunién con la
Iglesia.

La tensi6n vivida ensefié a la comunidad la necesidad de su-
perar el confesionalismo que a veces frena a las iglesias. En sus ori-

3 Cf. E. BIANCHI, «Bose: Comunita monastica interconfessionale», Dizionario degli Istituti
di Perfezione, T. 1, Paoline, Roma, 1974, 1534-1538.
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genes, la nueva comunidad se descubria llamada a una vivencia radi-
cal del Evangelio, y como un signo del hoy, de la propia generacion,
sin necesidad de continuidad, evitando la institucionalizacidn. Por eso
era “provisional”, en el sentido de comprometer sélo al reducido
nimero que la formaba; podia ser incluso preparacién temporal para
quienes abrazarin distintas vocaciones. En los dltimos afios, la co-
munidad ha crecido numéricamente, realizado fundaciones en otros
lugares, y se ha convertido en un importante espacio de encuentro,
de reflexién y difusién ecuménica, y de “escucha” de las iglesias a las
que quiere servir; sin embargo procura conservar la mistica de ser
un “pequeio rebaiio”.

Una comunidad instrumento de reconciliacion en las fracturas de
la humanidad

Si en'los ejemplos anteriores la vida comunitaria ha estado
encuadrada en el marco de la vida mondstica, no ha sido éste el uni-
co estilo comunitario dado en el Ambito ecuménico; hay otras comu-
nidades con un estilo mds flexible, cuyo fin es el servicio y el testi-
monio. Las comunidades de Iona y Corrymeela son un ejemplo.

La Comunidad de Iona toma su nombre de la antigua abadia
benedictina fundada por Columba en la isla escocesa hom6énima
(563). En 1938, G. F. MacLeod, pastor presbiteriano, fundé una
comunidad cristiana ecuménica que procura vivir el Evangelio en el
mundo de hoy. Al inicio ese propésito se expresé en la reconstruc-
ci6n de la abadia, y a través de un servicio y una misién que abarca-
ba toda Escocia. Actualmente la comunidad congrega m4s de dos-
cientos miembros, ministros y laicos, que viven bajo una disciplina
simple. Su finalidad es reconstruir la vida comin, a través de un tra-
bajo que contempla el cambio social y politico, la renovacidn de la
Iglesia y de la liturgia. En relacion con Taizé, fruto también de la fa-
milia reformada, los rasgos de Iona son mds protestantes y politicos.
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La segunda experiencia es la comunidad de Comrymeela ("La
colina de la armonfa”™), fundada por el Rvdo. Ray Davey en 1965.
en la realidad henda y violenta de Belfast. Desde su origen la comu-
nidad integra personas de diferentes edades y confesiones cristianas.
Es la primera experiencia de vida y trabajo en comiin entre catdlicos
y protestantes en Irlanda. Los miembros de la comunidad. al nivel
individual y comunitario, se han comprometido en sanar las divisio-
nes sociales, religiosas y politicas que existen en Irlanda del Norte y
en el resto del mundo: ellos pretenden ser un signo de la posibilidad
para protestantes y catdlicos de participar juntos en un testimonio y
un servicio de reconciliacion. Ese propdsito podré ser una realidad
sdlo s1 se ofrecen oportunidades de encuentro, didlogo y aprendiza-
je. a comunidades signadas por la ignorancia, los prejuicios y el mie-
do. y se promueve el respeto mutuo, la confianza y la colaboracién.
Para alcanzar ese fin se acompaiia a las victimas de la violencia y la
1njusticia, se procura curar las heridas personales y sociales y se
desarrollan nuevas expresiones de la comunidad cristiana. El servicio
a la paz y a la reconciliacién, prestado por la comunidad de
Corrymeela, recibié reconocimiento piblico con varios premios in-
ternacionales.

Una vida en el aprendizaje de la comunion

Si reconocemos que la Iglesia es previa a la eclesiologia, es
posible afirmar que la comunién, en cuanto realidad, es previa a una
teologia de la comuni6n; aunque ésta sea necesaria para comprender
las riquezas y profundidades del misterio. Por eso ciertas experien-
cias de vida comunitaria tienen un valor profético: anuncian ya, de
modo provisorio, aquello a lo que estd llamada la Iglesia de Dios en
su camino histérico. Las experiencias que hemos enumerado no inte-
gran un elenco exclusivo y excluyente®, pero nos ayudan a recono-

% Habria que agregar los movimientos eclesiales catdlicos conuna fuerte preocupacion por la
unidad como los Focolares.
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cer las realidades y preocupaciones diversas que PUCdC“ congregar
a los cristianos de las diferentes confesiones a VIvIL yd la comunién
que s meta del empeno ecuménico.

a en su misterio es comunion, participacién en la
comunién del Dios en cuyo nombre todos los cristianos son bautiza-
dos. eso debe configurar el corazén, la mente, y la vida de todo cris-
tiano. El don ya recibido se convierte en larea que reclama un apren-
dizaje continuo y cotidiano. Una buena pedagogia debe buscar los
medios para hacer brotar, crecer y llevar a plenitud todo lo verdade-
ro, bueno y justo que habita ya en cada ser humano. El crecimiento
en la vida de la gracia sigue un camino andlogo: es el trabajo que, de
innumerables maneras, lleva a su término aquel que inici6 en noso-
tros su obra. Esas maneras son las mediaciones suscitadas por el
Espiritu, y que se dan a veces en la tensién entre la comunidn ya dada,
pero todavia no plenamente realizada; entre lo que ya se percibe y
se aspira a vivir porque es una vocacién, y el todavia no que impone
la fidelidad a la propia historia marcada por las heridas de la divi-
sién. En ese tiempo de espera y de aprendizaje, de incomodidad y
de sufrimiento, la Iglesia, para ser «escuela de comunién», necesita
espacios donde los cristianos hagan aprendizaje de la comunién. Es
una misién de toda comunidad cristiana, mds alld de los perfiles con

que ésta se hace carne?’.

Si la Iglesi

*7El Directorio Ecuménico seiala como medios propicios de formacién: la familia, la parroquia,
la escuela y los grupos, asociaciones y movimientos eclesiales; cf. nn. 65-69.
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