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La culminacion de
la Vita Activa
en Hannah Arendt

por Hernan Zucchi*

En efecto, la accion es el tltimo eslabén de este tratamiento de la
Condicion humana del hombre moderno (1) . Por tanto, presentaré al lector
un brevisimo resumen de los dos capitulos que la preceden: la labor y el
trabajo. Como la distincién es sutil y un tanto ambigua haré una sintesis
de la labor y el trabajo ateniéndome a los siguientes puntos: 1. Dénde; 2.
Quién; 3. Para qué y cémo; 4. Qué.

I.1. Donde. Para entender el &mbito en que ambas actividades se
despliegan la autora hecha mano de ejemplos histéricos, especialmente,
los de la Grecia clésica. La labor en esa sociedad era cumplida en el seno
de la familia, es decir, en el espacio privado. En cambio, el trabajo era rea-
lizado por artesanos que en verdad no eran verdaderamente ciudadanos
y por este motivo ocupaban un lugar inferior en la escala social. Si la la-
bor se realizaba en el seno de la familia, el trabajo, en cambio, tenia lugar
en pequeiios talleres, fuera del ambito familiar.

2. Quién. La labor era confiada a los esclavos. Grecia y Roma
eran sociedades esclavistas. El esclavo carecia de derechos. Era un “ins-
trumento viviente” como lo llama Aristételes en La Politica. Formaba
parte de la familia que era una suerte de pequefio organismo politico ba-
sado en la desigualdad : por un lado el jefe de familia y por el otro la mu-
jer y los hijos. A estos tltimos se les sumaban los esclavos. El trabajo, co-
mo se sabe, era artesanal y lo desempefiaban ciudadanos que, aunque li-
bres, ocupaban los puestos més bajos de la democracia ateniense.

3, Para qué. El esclavo en su labor producia principalmente ali-
mentos para el consumo familiar, en cambio el artesano producia objetos
de uso. Esta distincién entre alimentos para el consumo y cosas para el

* Hernan Zucchi, Profesor de Filosofia - Universidad Nacional de Tucuman

1. Titulo original: The human condition. Chicago 1958. Traduccién espaiola: La condicion humana, Barcelona. 1974.
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\

uso es fundamental para entender el pensamiento de | autor
ducto de la labor es efimero. Apenas dura un dia. Hay que coa. E]
tan pronto se lo produce. En cambio los productos de] artesanlls
muebles, ropa, armas, navios, etc.) no estan destinados a sey con (CET
sino a ser usados. Sin duda un traje, una toga o lo que sea se des Sumijq,
el uso, pero dura un tiempo considerable. Mds aun: nuestreg n%iista Por
nuestras casas nos sobreviven. Es que el traje no est4 destinadg uebleg
consumido sino para ser usado. Para sep
4. Qué. El alimento responde a una necesidad bésica. El
parte también. Con diferencias de grado puede decirse que tantg E)So en
jetos de consumo como los de uso corresponden a la esfera e o S ob-
autora llama la sociedad, es decir, aquel organismo destinado a Sati?fle la
las necesidades basicas. El hombre que forma parte de 1a sociedad acer
un ser libre. No ey
Ahora bien: cuando el jefe de la familia cierra la Puerta de sy ¢
sa y se dirige al dgora, deja de ser un ser urgido por la necesidad pa;
transformarse en un ciudadano libre. Es que ahora, ya no se reduce 3 for-
mar parte de la sociedad, sino de la p6lis. Y la pélis esté constituida poy
la totalidad de los ciudadanos, es decir, por seres que gozan de libertaq
politica. Cuando el jefe de familia ingresa al 4gora entra en el mundo de
la accion. Accede de esta manera a un nivel superior al de los anteriores,

ro-
lo
Sas'

IL. La accion. Entramos ahora en la seccién en que nos topamos
con un aspecto sumamente dificil de esclarecer del pensamiento de H.
Arendt. Debemos proceder paso a paso, porque la autora nos fuerza a
pensar, no a exponer.

1. Por de pronto la accién transcurre en la esfera de lo publico.
Lo publico para la autora tiene un significado positivo. En varias ocasio-
nes sostiene que lo privado es privado... de lo publico. El referente, pues,
es este ultimo. Para seguir con la Grecia clasica, lo publico tiene su lugar
en el 4gora, en cambio lo privado en el circulo familiar o en el modesto
taller del artesano. Estas tltimas actividades transcurren en la oscuridad
de la casa o del taller. En cambio, lo publico tiene lugar al aire libre. Vol-
veremos enseguida a lo publico. Mientras tanto, baste lo dicho. . i

2. Pasemos a la accién propiamente dicha. Al no ser P‘lv?‘fla’ 2
accién tiene lugar en la esfera de lo publico. Ahora bien, esa accion Iia
consiste en hacer, producir o llevar a cabo algo. La accion Sonsmt€ ?encti-
palabra oral, la palabra dicha en piiblico, por tanto, la accion € Ca(iabr&
va, pues cada uno de los ciudadanos actiia mediante el uso dela A dicha

3. La accién, al no pertenecer a la esfera de lo privado, ;m "
en publico. Y aqui viene uno de los aspectos esenciales del pens de la Ii
de nuestra filésofa: la accién es plural. Al pertenecer a la eSfe'?Zrente de
bertad cada ciudadano expresa lo que piensa de un modo di

: 05.
los demés. Por la palabra los hombres se distinguen unos de ot
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jensa y se expresa _de un modo,.y el otro,. de. (?tro modo.’ Eso se llama
Juralismo. Pero jcgldado! Plurahsm9 no significa anarquia, como ocu-
rre comunmente. Si lgs hc?mbres se limitaran sole}mente a expresar sus

ensamientos y a distinguirse unos de gtros tgndnamos un caos, no una
slis. Esto significa que a Pesqr.de las diferencias, o de las diferentes .opi-
niones que sustentan los md1v1d.uos, todas ellas cor}ve'rgg} a constituir
una cierta unidad. De modo que juntamente con la distincién por la cual
cada ciudadano se disﬁngug de los .demas, todos tienden a la unicidad,
es decir, a hablar de algo tnico que interesa a todos.

;Qué es eso que llamamos umco,? I.’or lo pron'to, lo qI{e hace que
Jos hombres coincidan en ese glemento unico y se refieran a €l es lo- que
llama el sentido comiin. Es decir, lo que haqe que los hpmbres comcu%an
entre i, a pesar de sus evidentes y necesarias dlferenmgs, es ese sentido
que la autora llama el sentido comun. Mgd1ante el sentido comuin todos
los individuos se retinen en una comunidad. Es que el sentido comun
apunta a una realidad que es conv.ocante..De.e modo que c}1ando los hom-
bres expresan sus opiniones, ilusiones, f1cc1or}es, no estan apuntando a
esa realidad que los retine. El sentido comuin libera a los hombres de sus
pensamientos, decisiones y propuestas meramente subjetivas. Confiere
objetividad a las intenciones humanas.

Dicho de otra manera: mediante la palabra cada uno manifiesta
su perspectiva respecto de esa cosa unica. La suma de las perspectiva ex-
presa la realidad comun que les da sentido a ellas.

4. Conviene aclarar esto que decimos: la realidad de que habla la
autora no es algo ontolégicamente diferente de lo humano. Pertenece a
la esfera de lo humano. Sin embargo, no reside en la suma de las pers-
pectivas y de los pareceres. No es un agregado de opiniones dispersas,
sino algo que estd mds allé de las diferentes y miltiples opiniones y pers-
pectivas de los hombres. Que sea esa realidad, es una pregunta suma-
mente dificil de contestar que requiere un gran esfuerzo por parte del ex-
positor, si es que no pretende limitarse solamente a exponer lo dicho por
la autora. Pero esto lo veremos al final de este articulo.

Pfeguntas. Ele f:’s;:acio de aparicion. El espacio de aparicién responde a la
los hombges }1_111 eroga lpor el lugar donde tiene hllgar la accién plural de
entender s, p er-lsar-na.pe a muchas veces a la metéfora teatral. para dar a
espacio e apariciénlepto. Dicho de esta manera, la cosa se simplifica: el
N y Se manifiect Vlelrne a ser algo asi como el escenario en donde apa-
8 actugcigy o l an los diferentes actores de la “obra”. Es el lugar de

0s diferentes personajes. Sin el espacio de aparicién, sin

¢ escenar;

: 70, n m _y . ;

dible pq O puede montarse la obra. Es el requerimiento imprescin-
Para toda accign ).

La me
dergy ifora teatra] g

) una rec
amlenm' no urrente e

n est ; . i
& exacta, comg a obra. Pero conviene tener cuidado porque si bien nos ayuda para compren-

veremos més adelante,
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En efecto, puesto que la accion tiene lugar a través de la palabra,
el actor realiza la accién en ese lugar que se llama precisamente el espa-
cio de aparicién. Y como hay una pluralidad de actores, estos se aparecen
unos a otros en dicho espacio. ‘ o

De ese modo, a pesar de las distinciones necesarias e xpcwtab!cs
que ponen de relieve los individuos, todos coinciden en la unicidad de la
accion.
6. Ahora bien, la emergencia del espacio de aparicion estd some-
tida a mil vicisitudes. La mas importante de ellas es la que se produce con
los regimenes totalitarios y atn en los simplemente autoritarios. Lo pri-
mero que estos hacen es suprimir el espacio de aparicién de tal manera
que en adelante la accion, si es que se la puede llamar asi, carecera de los
atributos de la misma: pluralidad y, a la vez, unicidad. Carecen de ese es-
pacio las sociedades medievales, gran parte de las modernas y, desde lue-
g0, los gobiernos totalitarios.

Las acciones individuales forman entre ellas lo que la autora lla-
ma “la trama”de la experiencia. Esa trama tiene lugar cuando las diferen-
tes historias de cada uno de los individuos se entretejen entre si.

Esa trama no se reduce a ser la expresién de un solo individuo,
pero tampoco la de todos. En efecto, la idea de H. A. es que cuando se
produce la accién (accién plural en el espacio de aparicién constituyen-
do una trama) emerge una realidad independiente de la voluntad de cada
individuo. Para captar o aprehender esa realidad cada individuo debe
poseer lo que la autora llama el sentido comtin. El sentido comun es con-
trapuesto a los demds sentidos, y asi como éstos aprehenden algo de la
realidad, el sentido comtin es el sentido mediante el cual se aprehende to-
da la realidad. Dicho de otro modo; la realidad que capta el sentido co-
mun se encuentra allende esa porcién de realidad que capta cada uno de
los sentidos y que tiene por tanto un caricter meramente subjetivo. En
cambio, la realidad del sentido comtin es verdaderamente objetiva la cual
se opone al mundo ilusorio y por tanto subjetivo perteneciente a la ima-
ginacion individual.

7. El hombre masa. H. A. acepta la denominacién orteguiana del
hombre masa, aunque la interpretacién de nuestra autora es diferente a
la de Ortega. Dicho de modo general para Ortega el hombre masa es
aquel que es incapaz de bosquejar un programa de accién. Vive sumido
en el presente y permanece pasivo ante los embates de la circunstancia
exterior. Carece asi de iniciativa. En cambio, para nuestra autora, 1a carac-
teristica esencial del hombre masa consiste en su aislamiento. Y esta idea
estd conectada con todo lo anterior: toda accién para ser tal debe ser plu-
ral. Alli donde los hombres se aislan, o los aislan, la acci6n plural no tie-
ne lugar. El hombre masa vive aislado, en soledad, reducida su existen-
cia al minimo indispensable para subsistir. Claro que en definitiva ambas
interpretaciones se interconectan aproximédndose entre s, porque Ortega
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diria que el hombre que no abriga un programa de accion, se aisla de los
otros. E, inversamente, para H.A. los hombres se aislan porque o bien les

es impedido comunicarse, o bien, porque deciden permanecer al margen
de la accién colectiva.

L. 1. ;Qué tipo de realidad se constituye con la accién plural?.
Por de pronto dejemos a un lado toda teoria que trata de interpretar este
problema desde la perspectiva de la accién individual.

Se trata obviamente de una actividad, no de una teoria. Pero
¢qué tipo de actividad es esa de que habla H. A.?

¢Podriamos decir, sin més, que se trata de una concepcion prag-
maética de la actividad? Creo que si, aunque cuando se trata de acertar
con su naturaleza se pueden cometer grandes errores.

Tal es el caso de la concepcién de J. Habermans. La teoria de la
accién comunicativa de Habermans, que tiene muchos puntos de contac-
to con la de H. A. se diferencia de un modo radical de la de esta ultima.
En efecto, para Habermans, antes de emprender una auténtica accién los
hombres, un grupo de hombres debe ponerse de acuerdo, mediante la
conversacion, sobre el propdsito que se disponen a realizar. Es lo que Ha-
bermans llama “entendimiento” (Enverstindmis). Una vez establecido es-
te acuerdo, después de una discusién, los integrantes del grupo se lanzan
a realizar la accién. Conviene tener presente que para Habermans la ac-
cién consiste en dos pasos: 1. El ponerse de acuerdo o, si se quiere, el en-
tenderse entre si: 2. El realizar la accién después de establecido el punto
1. El télos de la accién es algo en cierto sentido exterior a la accion mis-
ma. Es un punto a que se tiende y que se trata de alcanzar.

En cambio, para H. A. el asunto es diferente del de Habermans.
Se trata, como harto dijimos, de una accién plural. En esto no difiere de
la que determina Habermans. Pero esa accion colectiva o plural no tien-
de a realizar un fin exterior a ella misma. Es decir, no esta supeditada a
un fin externo. Esto que digo es decisivo. En efecto, si este fuera el caso,
la accién plural se confundiria peligrosamente con la poiésis. Se trataria
de algo asi como la realizacién de un producto del trabajo. En suma: no
seria accién, sino produccion.

Tampoco es una accién como la que se propone Schiitz. En efec-
to, en primer lugar, la accién de que habla Schiitz es la de un hombre in-
dividual. Pero lo mas importante, es que esa accién esta encaminada a re-
solver algo que plantea la situacién en que ese individuo esta inmerso. Y
esa situacién no depende de la accién sino que enfrenta al hombre para
que tome una determinacién que enfrente a dicha situacion.

Por esta razén es dificil de calificar la teoria de la accion de H. A.
como pragmética. Se trata en todo caso de una modalidad de pragmatis-
mo muy dificil de determinar. Pero es decisivo esbozar una respuesta, de
otro modo, no quedamos meramente en la superficie de su pensamiento.
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Repetimos H. A. exige pensar. En este sentido, sigue fielmente los linea-

mientos de su gran maestro M. Heidegger. 4
Y pareciera que para pensar la teoria de H. A. no cont. ’rarrlt)os con
ninguna de las categorias tradicionales para entender la accion. Porque

todas esas categorias, sean tradicionales o modernas, piensan en un tipo
de accién encaminado a producir algo. Por esto extrana ’mucho al le,dor
cuando la autora, al hablar de “la solucién griega”, re'fmendose ala €po-
ca de Pericles, no hiciera hincapié, como se viene haciendo desde la épo-
ca de Renan, en el “milagro griego”, aludiendo sobre t(')do‘a las obras, a
la construccién del Acrdpolis y al incremento extraord-mano del arte en
general de ese periodo. Como si todo ese milagro estuviera precedido de

algo que para la autora es mucho més fundante. y
2. ;Qué es eso mas fundante? Porque las murallas de la p6lis y

mucho de lo que alli ocurrié sélo habrian servido de marco para la ac-
cién, o, si se quiere, algo asi como el escenario en donde tuvo lugar esa
accion, pero no la accién misma. La posteridad puede observar admira-
tivamente todavia las ruinas de lo que alld aconteci6, pero, insisto, en
modo alguno se pueden identificar esas maravillosas ruinas como el ex-
ponente de lo que alli ocurrié. Lo que alli ocurrié, en cuanto tal, ha desa-
parecido para siempre. Por eso necesita de un gran narrador, como Ho-
mero con la Guerra de Troya.

Estamos ante una suerte de misterio o, si se quiere, un enigma,
que exige de nuestra parte el mayor de los esfuerzos.

3. Conviene aclarar un punto importante antes de abordar la na-
turaleza de la accién plural. En general, las soluciones politicas, éticas o
morales de los filésofos tienen un grado de aplicabilidad casi inmediato.
Si se adoptan tales precauciones invariablemente se notaran los resulta-
dos. Pero en el caso de H. A. la cosa no es asi: lo que ella senala no es al-
go técnicamente o, si se quiere, racionalmente realizable. Tal es el caso de
la doctrina politica llamada democracia o, si se quiere, repiiblica moder-
na. En cambio, en H. A. no se encuentra ninguna receta filosofica me-
diante el suministro de la cual se podrian lograr determinados resulta-

dos.
Tampoco se trata de una suerte de milagro, es decir, un aconteci-

miento que se produce rompiendo normas y leyes humanas y naturales.
Lo que caracteriza a lo milagroso es la irrupcién absolutamente imprevi-
sible de un acontecimiento de origen trascendente.

De modo que la accién humana no es ni técnicamente previsible,
ni absolutamente imprevisible como es lo milagroso. Esta al alcance de la
humanidad siempre que se cumplan ciertas condiciones. Pero en el esta-
do actual de la condicién moderna de la vida pareciera que cada vez mas

nos alejaramos de esa ansiada meta.
4. Hecha esta salvedad volvamos a la acci6n plural y ensayemos
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dar una respuesta a la naturaleza misma de esa accion.

¢Es verdad que la autora no da ni siquiera una pista para enten-
der en qué consiste la esencia de la accion plural? Yo creo que si, y esto
ocurre en l-"\s pag. 272. donde se la compara con la enérgeia. Yo creo que
¢n ese pasaje, que se menciona un tanto de pasada, se encuentra la clave
de lo que nuestra autora entiende por accién plural. Conviene, por tanto,
ncldr.}‘rl.e al lector en qué consiste la famosa enérgeia de Aristoteles. En
Mv!u_-ﬂstlm IX, 6 y 7, Aristételes compara el movimiento a la enérgeia. El
movimiento es un proceso que tiende a realizar un fin el cual estd mas
alla del proceso mismo. Por ejemplo: el adelgazamiento es un movimien-
to que tiene lugar a partir de cierto estado de obesidad con el objeto de
lograr la delgadez pescripta por el médico. Una vez alcanzado ese ansia-
do té los se pone punto final al proceso. En cambio, no ocurre asi con la
enérgeia. El hecho de estar sano, por ejemplo, no es un movimiento, por-
que no tiende a alcanzar un fin externo y en cierto modo distante como
ocurre en este tltimo. Se goza de la salud. Y ésta consiste en un estado de
perfeccion, es decir, de plenitud corporal que no requiere de ningun es-
fuerzo ulterior para alcanzarla. Pasemos a la esfera estética: el escultor es-
culpe el marmol con el objeto de producir la estatua de Hermes. La ac-
cion del escultor consiste en llevar a cabo un movimiento que parte del
mérmol amorfo dandole golpes certeros con el cincel a fin de que ese tro-
zo de méarmol se revista de la forma del Hermes. Una vez cumplida esa
finalidad, la obra de arte no requiere ulteriores modificaciones para al-
canzar un supuesto fin exterior. Ahora la estatua contiene la forma en su
propio seno, por eso a veces llama a ese hecho entelécheia, queriendo ha-
cer notar que esa obra contiene (échein) en su seno (en) el télos que la de-
termina.

Existen dos tipos fundamentales de ontologia en el pensamiento
antiguo: la Idea platénica y la enérgeia aristotélica. La Idea es trascenden-
te a las cosas de este mundo, la enérgeia constituye la esencia misma de
esas cosas. Lo que caracteriza a la cosa sea sensible 0 no es el hecho de es-
tar revestida de una plenitud ontolégica suprema. Por cierto que hay una
escala ontolégica mediante la cual se alinean los diferentes seres. Pero, to-
mados en si mismos, el mas infimo gusano goza en su efimera vida de
esa plenitud lo mismo que un astro por toda la eternidad.

Pasemos a comparar la acciéon de que habla HA con la enérgeia
aristotélica. Ambas tienen algunos interesantes puntos de contacto. En
primer lugar, la enérgeia aristotélica es la culminacién del movimiento.
Cuando el movimiento ha alcanzado su fin, cesa porque se ha producido
la aparicién de la enérgeia. Algo similar surge con la accién plural de
H.A. Todas las diferentes y distintas acciones particulares que se mues-
tran en el espacio de aparicion terminan por producir lo que llama la rea-
lidad. Evidentemente aqui existe una marcada semejanza entre ambas in-
terpretaciones. En segundo lugar, ninguna de ellas tiene por funcién
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crear algo externo, cosa que pertenece a la poiésis. Todo lo (}ue P{'Odulcenf
entonces, es inmanente al productor. En tercer lugar, con la energ-elaf se
alcanza una plenitud de ser excepcional. Y eso vale tanto para Aristéte-
les como para H.A. _ , el

Pero se presentan algunas importantes d1ferenc1la§. Asi, el escul-
tor, como creador, para Aristételes, tiene en mente ant1C1padamg1}te lo
que pretende crear. Lo creado, la estatua de Hermes, es la coronacién Fie
este esfuerzo consciente de que consiste el arte del es€ultor. En (i&HIblO,
lo que resulta del hecho de que los individuos interacttien entre si, no ha
sido tenido en cuenta por ellos. Esa realidad que h_a surgido no h-a’ sido
anticipada por ellos. En este punto también cabe distinguir la accién de
HA de la comunicativa de Habermans. o

De aqui que HA habla de la aparicion de un novum (3).;Qué sig-
nifica esto? Yo creo que con ese término quiere decir que lo que ha surgi-
do es algo imprevisto e impredecible. Por eso, creo que hay que interpre-
tar asi ese texto: el novum tiene un caracter sorpresivo o, si se quiere,
asombroso. Es algo que brota de las acciones humanas como algo inespe-
rado.

7. Llegados a este punto conviene tener presente que a pesar de
que HA juega con el simil teatral entre la accién plural con su espacio de
aparicion, su doctrina no debe ser considerada como si los diferentes y
variados hombres que la han producido obedecieran a los dictados del
autor de la obra. No son entonces los personajes de la obra, sino a lo su-
mo actores fuera de libreto.

Ese novum no sélo es algo impredecible sino también es algo ex-
traordinario. Lo ordinario es todo lo referente a la labor y al trabajo. En
estos impera la necesidad. En cambio, la accién, al ser libre , produce al-
go fuera de lo comuin, algo tinico que es justamente algo extra-ordinario.
De aqui que H.A. al calificar al siglo de Pericles, hable de grandeza. Com-
parada con las cosas producidas de otra manera, cosas normales, previ-
sibles y esperadas, la Grandeza aparece en toda su magnitud. Asi, la
Grandeza como una suerte de entidad privilegiada se manifiesta con un
brillo y esplendor extraordinario (4).

Novum, lo Extraordinario, la Grandeza son pasos que se endere-
zan a la culminacién del pensamiento de H.A. En efecto, lo que ha surgi-
do impensadamente de esa accién plural es lo que el traductor ha inter-
pretado como Poder. Este término, como se sabe, es un concepto muy
ambiguo. Por lo general se lo equipara con la Fuerza. Pero la autora se
apresura a distinguir ambos términos. Un déspota tiene evidentemente
fuerza, pero segiin H.A. carece de Poder (5). ¢COémo interpretar esta dife-

3. Novum y lo Extraordinario aparecen en el analisis del Discurso fiinebre de Pericles, en pagina 271.

4. En el fragmento B 157 (Diels) de Demécrito caracteriza a este tipo de acciones como megiia kay lamprg, que podriamos
traducir como Grandes y esplendorosas acciones.

5. Poder o Posibilidad es analizado en el capitulo 28. Allf hace hincapié en esto que decimos. La Posibilidad se deriva del
término mdgen.
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rencia? Me parece que la cosa se aclara un poco cuando al hablar de Po-
der se lo relaciona con mogett. De este tiltimo término deriva el abstracto
solichkeit. Si esto fuera asi, este tltimo término habria que traducirlo

Mog

como Posibilidad, no como Poder (= Fuerza).
Heidegger ha hablado de posibilidad como de un existenciario

del Dasein. El Dasein se interpreta a si'r’nismo como ser posible (6). Yo
creo que Heidegger proporciona la f111'ac.19n de la_p051b111.dad de H.A:, pe-
decisiva diferencia: la posibilidad heideggeriana es relativa a
ese ser particular que es el Pasem. En camjb1o, la Posibilidad de HA es ese
algo inesperado y sorpresivo que al surgir como re;sultado de’ las accio-
nes particulares y concurrentes de lo.s’mdl\flquos tiene un caracter deci-
didamente comunitario. Es la expresién maxima de la libertad. En efec-
to, al coincidir en sus acciones, a pesar de las insuperables diferencias, los
hombres dan lugar a que surja algo extraordinario, es decir, algo impre-
visto que escapa a toda necesidad. Pues bien, ese novum ext.raordmano
no es otra cosa que la Posibilidad absoluta que tiene una polis de ser es-
to 0 aquello. Y que tanto el uno como el otro son imprevisibles'. La Pos%-
bilidad es algo emergente de las acciones humanas. Para concluir, en H(::‘l-
degger, la posibilidad como existenciario, se encuentra al comienzo mis-
mo de la existencia, en cambio en H.A. la Posibilidad es la culminacién
de las acciones libres de los hombres.

9. Posibilidad significa el comienzo de un mundo superior, mun-
do que no es otro que el de la pélis. Ahora bien, la idea de comienzo de
una serie de acciones libres y extraordinarias se encuentra ya en el indi-
viduo mismo, por eso H.A. menciona la famosa frase de San Agustin:
“para que haya un comienzo Dios ha creado al hombre” (7). Metafisica-
mente sabemos que el hombre esta lejos de ser un comienzo. En cambio,
desde la perspectiva humana, que es donde H.A. observa la realidad, el
hombre constituye el comienzo de algo extraordinario.

Por ultimo, la Posibilidad de que habla H.A. no es légica, sino
mas bien ontoldgica. Y en este sentido se asemeja a ciertos tipos de enér-
geia. En efecto, el estudiante de medicina, al terminar sus estudios ha
concluido el proceso de aprendizaje. Ahora si puede calificarselo de mé-
dico. En suma: ese saber que ha adquirido a lo largo de afios de estudio
lo ’habilita a ejercer su profesién. Tedricamente no necesita dar un paso
Mas para ponerse a curar enfermos. El hecho de curar enfermos se debe
4 que ha logrado la plenitud de sus conocimientos teérico-practicos. Ese
Sabe_r constituye su enérgeia. Ahora bien, toda curacién que emprenda a
ﬁgr;llrl :;eeje estado alcanzado no puede catalogarse de movimiento, si-

ecirse que se deriva o procede de ese estado de plenitud que

ro con esta

6.Enel Sor 1
Yy el Tiempo, sobre todo en los pérrafos 31, 53
-San Agustin, De Civitate Dei, X11, 20. P .
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es propio de su saber.
Algo parecido ocurre con la Posibilidad que me atrevo a llamar

ontolégica. Cuando los hombres se retinen manifestando sus opiniones
logran que emerja el Poder o Posibilidad. Todo lo que hagan partiendo
de ese estado viene a ser como un derivado de esa Posibilidad. Ya sean
obras de arte, tragedias, guerras o lo que sea. Todo eso brota de la Posi-
bilidad, surge de ella y con ella. Por tanto, la Posibilidad es el fundamen-
to de todo lo demas. Con esto quiero decir que la Posibilidad no consis-
te en realizar acciones de cualquier tipo que sean, como es el caso de pra-
xis. En cambio, esas actividades son posibles y libres porque previamente
se ha manifestado en la comunidad la Posibilidad misma.
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