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La Trinidad y la Gracia
en la Divina Comedia

por Adriana Rogliano*

1. La pluralidad de sentidos de la Divina Comedia

Que la Commedia significaba para Dante la coronacién de su obra
lo atestigua la presentacién que de ella hace en la carta XIII' y el cuidado
que le mereci6 durante los muchos afios que le llevé consigo en su largo
destierro. Asi, Dante construye un poema doctrinal en que resume toda la
concepcion del mundo, de la vida y de la trascendencia segtin el ideal del
opus consummatum; esto es, una sintesis de conocimiento (sapientia) y
perfeccion expresiva (eloquentia)®. De ahi que retina la Divina Comedia todos
los conocimientos cientificos, filoséficos y teoldgicos de su época
contenidos en el quadrivium y el trivium: la astronomia ptolomaica; la
filosofia escoldstica -en particular su estética’ y el saber teoldgico de los
grandes doctores.

El Alighieri concibe su obra como una gran catedral: una
arquitectura sélidamente fundada en tercetos endecasilabos agrupados en
100 cantos y ordenados en un prélogo y tres partes: I)1ﬂ€l:n0, Purgatorio y
Paraiso. Cada parte esta integrada por 33 cantos, con un numero casi 1g1_1a’1
de versos de refinada musicalidad. Y le designa con el titulo de"comedla ,
por tratarse de un relato que comienza con dqlor y -congcluye felizmente, al
tiempo que retine diversos géneros y estilos literarios*”.

* Profesora titular de Estética I y del Magister de Estética y Ciencias del Arte, endz
Facultad de Bellas Artes, de la U.N.L.P; del Instituto Superior “Juan N. Terrero” y
Seminario San José de La Plata.

B8l M . Paso
1- Ver, Carta XIII al Can Grande de la Scala de Verona, en Obras completas de Dante Alighieri, B. A. C., 1994, pp 812-821

por alto las dudas acerca de la autenticidad de esta epistola.

2- Ver, E. de Bruyne, Historia de In estética, Madrid, Ed. Cat6lica, 1960, vol, 1L .

3- Cfr. U. Eco, Arte y belleza en Ia estética medieval, Barcelona, Lumen 1997 y E. de Bruyne, Op., cit.

4- Ver, Carta XII1, Op., cit., p. 815-816. )

5- Tragico para el Infierno; bello para el Purgatorio; sublime para el Paraiso.
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Ahora bien, tanto en El convite como en la carta XIII, Dante
subraya la multiplicidad de significados de la poesia. En la carta XIII dice

expresamente de la Comedia:
“(...) hay que advertir que el sentido de esta obra no es unico, sino

Jural, es decir, tiene muchos sentidos; el primer significado arranca del
texto literal, el segundo deriva de lo significado por el texto. El primero se
Jlama sentido literal; el segundo, sentido alegérico, moral o anagogico”*.

Y es que el pensamiento y el lenguaje medieval subrayan
constantemente la realidad de los contenidos superiores que todo texto
contiene. Asi la Divina Comedia, nos permite una doble interpretacién:
desde el punto de vista humano, y a partir de la trascendencia.

En el plano autobiogréfico el poema muestra la situacién
espiritual de Dante tras la muerte de Beatrice. El poeta comienza a

erderse en los laberintos del mundo: querellas politicas y, sobre todo,
espirituales que, segun juzga, lo conduciran al abismo. Es el tiempo de los
estudios intensivos de filosofia y la militancia en el partido giielfo en
defensa de la independencia del comune, pero también, el de la peligrosa

influencia de los fraticcellr’.

Nel mezzo del cammin de nostra vita
mi ritrovai per una selva oscura,
che la diritta via era smarrita. (1, 1-2).

El mismo Dante apunta que:
“(...) El asunto de toda la obra, en sentido literal, es simplemente

el estado de las almas después de la muerte; pues todo el desarrollo de la
obra gira alrededor de este tema””*.

_ El sentido alegérico, en cambio, presenta varios planos. Dante
afirma que el tema es
. () el sometimiento del hombre a la justicia del castigo o del
Premio, en virtud de los méritos y deméritos, ganados con la libertad de
su albedrio aunque este contenido quede reducido (...) al del hombre
SUjeto a la justicia del premio por los méritos alcanzados™”.

humanoAIendiendo a esta multiplicidad de sentidos, leida c.:lgsde lo
expedici" ahCommedza se presen.ta como una metéifora d'el viaje: una
hacia D.On asta el antro del universo, un peregrinaje hacia si mismo y

10s. La amplitud de la alegorfa abarca tanto el plano psiquico,

6-Car. XIII, en Op. cit., p. 815.

7 Ver,].C

7). C. Rut -
8- Car. x11 “la T finidad, La Plata, Grupo Pro Fundaci6n Santa Ana, 1994, Vol. V-C, San José, pp. 305 y ss.
% Ib,p. Blee " OP- cit. pp. 815 y ss.
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como el moral y el mistico. El poeta se sumerge en las profundidades més
oscuras del propio yo, descendiendo 'ha‘sta la sima abismal del infierng,
para luego elevarse mediante la expiacion a las mayores alturas de la
contemplacién de Dios. ‘

Mas, considerando la Commedia, poema sacro, a partir de su fin ¢
término esencial, trata de Dios revelado como Trinidad y sudon -la Gracia-
creando, conservando y envolviendo con su misericordia a toda criatura,
para que encuentre su destino propio: alcanzar la plenitud de |3

existencia'.

Intentaremos, a continuacién, abordar esa doble lectura.

2. La presencia Trinitaria en la creacion y el auxilio de la gracia

La sagrada teologia ensena a Dios creador y conservador del
universo, su omnipresencia y ubicuidad y la universalidad de la gracia con
la que asiste a las criaturas racionales. La omnipresencia de Dios, segiin
Santo Tomds, debe entenderse de una triple manera:

“1) por el conocimiento (per presentiam), en cuanto que todas las
cosas, aun las mas reconditas, estan siempre presentes a su mirada eterna
e inmévil; 2) por el poder (per potentiam), haciendo llegar su influjo a todos
los seres creados, que en todo momento estidn pendientes de su accidn
conservadora; 3) por su substancia (per essentiani), en cuanto que Dios, en
su divina substancia, esta presente en todas y cada una de las cosas™".

Dios crea y conserva en el ser. Su divino influjo alcanza a todos los
seres que son movidos, a todas las causas que son causadas y a todos los
agentes que tienden a un fin. Su efecto mas universal es el ser. La accién
divina llega inmediatamente a todo -en tanto que Dios mismo permanece
trascendente-, como su causa eficaz.

Asi pues, por presencia, Dios uno y trino esta en la creacién y tiene
ante Si a toda la creacién. Dios que ama y conoce desde la entrana a todas
las criaturas mas que el artifice a sus obras, asiste con el don de la gracia a
sus criaturas racionales manifestando su universal voluntad salvifica, pues
siendo Dios mismo Gracia, predeterminé en su amor los dones de la gracia.

La gracia fue concedida por Dios creador a los angeles y al
hombre, aun siendo ellos negativamente indignos. Y luego, en atencioén a
los méritos de Cristo, le es conferida a la humanidad caida (pOSitivamente
indigna).

La gracia es necesaria para la justificacién y la salvacion. Ast, Por
la gracia actual Dios intervine llamando a la conversién y efectuando la

sant.iﬁcacién. La gracia santificante en el espiritu del hombre, como don
habitual “disposicién estable y sobrenatural” recibida en el bautismo, €5

10- La divina coniedia, 111, 33, 46-48.
1-

F. Mufiz, Introduccién a la q- 8 de la Suma Teoldgica, Ed,. Cat6lica, BAC, p- 285.
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de la obra de santificacion.
En la Divina comt?dia se observa la accién de la gracia actugl
operante en el protagonista, como asi, también, en muchos de ]og
ersonajes que aparecen en los diferentes 4mbitos. Y es que Dios cuida de

: ionales redimidas por Cristo v desti RN
|as criaturas raciona P Oy destinadas a la participacién
en su Gloria. Solo en las profundidades del infierno la gracia cesa. d

fuente

He aqui, pues, que a Dante extraviado en la “selva oscura”
mientras se debate por hallar la salida, se le aparece la sombra de Virgih‘o:
a quien él tiene por maestro. Mas, la aparicién de Virgilio responde a una
cadena de auxilios sobrenaturales destinados a impedir su perdicién. El
poeta latino no ha acudido por su propia voluntad, sino a instancias de
Beatriz, que a su vez, responde a Lucia -la santa siracusana a quien Dante
veneraba- quien suplica la intercesion de la Beatisima Virgen, mediadora
de la gracia. Virgilio se encarga de mostrar a Dante un camino subterrineo

ara salir de la perdicién evitando la muerte y le conduce hasta el
vestibulo del infierno®™. Y Dante observa que aun alli la voluntad de Dios
esta presente. Solamente frente a esta morada tenebrosa puede verse el

lapidario :
“Lasciate ogni speranza, voi ch’entrate” (I, 3, 7).

Dios, que rige el universo en forma directa e indirecta, cuando lo
hace de modo indirecto se vale del angel, que interviene -segin el
pensamiento del poeta- en el movimiento de los cielos” y que, como
agente de la gracia, estd presente consolador, auxiliador. Por ello en Dite
(la ciudad del diablo) hay un 4ngel, una figura de poder que realiza la
voluntad santa. Este angel apostrofa a los condenados, manifestandoles la
verdad; en ello reside su servicio. Mientras la mano izquierda disipa el
hedor que sale del cuadro infernal, con una fragil varita mueve la pesada
puerta para alejarse luego sin dirigirles la palabra. Indiferente, desdefioso,
el dngel permanece anegado en la contemplacién Dios™.

La divina presencia surge nuevamente en la montana del
Purgatorio en la figura del 4ngel barquero. El “divino péjaro”, todo luz,
brillo y hermosura, con sus alas desplegadas a modo de velas y remos, al
despuntar |a aurora conduce un bajel, desde la desembocadura del Tlper
hi};’fa la orilla de la isla del Purgatorio, a las almas buenas que han elegido
a Dios",

- . 3 1 S
Por tercera vez aparecen ministros de la gracia. Dios cuida de la

12- Seoyg . cono invertido;
>egunla concepci6n de la época, el infierno se encuentra en el centro de la tierra a manera de embudoo

Spe i i .
Pr 0 anfiteatro dividido en circulos en cuya parte mds estrecha est4 Satanas devoréndose a IUdasl - llama Angeles”’ El
convi::);lqlu\f saber que los motores de aquellos cielos, son sustancias separadas que 1a gente vu'g
AV, 2,y ss,
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almas que en el ultimo momento han optado por El. Aquellos esp i
débiles, vacilantes, a quienes Satanas todavia puede tentar, son SOC(E;lr_ltus
por dos dngeles munidos de romas espadas flamigeras. Juveniles 5] er 1dos
esperanzados, cuando por la noche aparece el maligno le diSPersa’n Co8res,
rapido accionar”. 1 su

Ahora los peregrinos se encuentran frente a la puert, d
Purgatorio. Alli se deberd sufrir la purificacién necesaria para lye el
continuar el ascenso. Dante observa tres escalones: uno de marmol blap, Cgo
tan pulido que refleja su imagen como un espejo; otro de color purpﬁre()’
resquebrajado en todas sus partes, y el dltimo de pérfido rojo come loa
sangre. Aluden al arrepentimiento, la contricion, y la expiacién de los
pecados. Por encima de los tres escalones ve, como de diamante, un
umbral en donde arrellanado e inmévil, con vestiduras como de tierry
seca, el angel sostiene en su mano una fulgida espada”. Es un &ngel
portero que sirve a Dios como liturgo.

Dante y Virgilio hallan un sendero sumamente estrecho
tortuoso; deben subir entre, pefias y desfiladeros. Siete explanadas los
separan de la cumbre y para acceder a cada una de ellas es menester un
gran esfuerzo. El angel, examinando el progreso en la expiacion, trazard la
letra P en la frente de Dante, en tanto que se oyen voces celestiales que
cantan las Bienaventuranzas. En la medida en que supera cada uno de los
siete pecados capitales estos angeles irradian alegria. Ahora estan vestidos
de blanco, el rostro y las alas muestran ese gozo celestial, porque el poeta
ha conseguido sobrepasar las pruebas" y ha accedido al Paraiso terrenal.
En el Jardin del Edén hay un acuerdo de las facultades encarnadas en la
figura de Matelda, signo de la armonia entre la voluntad del hombre que
se ha hecho buena vy libre y la creacién de Dios. En el centro del Jardin se
encuentra con un nuevo guia. Es Beatriz. Ante ella el poeta debe realizar
la mas dura expiacién: revivir y asumir su caida hasta el mas profundo
abismo, pues sélo entonces se hallara en condiciones de elevarse al
Paraiso. El 4ngel ya no se presenta en forma individual, sino como corte
angélica (a excepcion del arcangel Gabriel, por estar vinculado a la Virgen
Maria). Ellos observan este proceso con el amor y el respeto que merecen
los hijos de Dios y desean que se le perdone pronto y s6lo retornaran hacia
lo alto cuando la meta haya sido alcanzada®. La providencia de Dios no
cesa de asistir a estas criaturas que se dejan guiar décilmente.

Ahora Dante torna a “riveder le stelle”.

Mas hay un mundo al cual sélo Beatriz puede abrirle las puertas:
el Paraiso.

16- 11, 8, 97-106.
17- 11,9, 76-84.

18- 11, 12, 85-90.
19- 11, 30, 92-94.
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3. El Paraiso: la contemplacién de la Trinidad

En la Divina Comedia el Paraiso se
astronémico, metafisico y simbélico.

‘ “(..) "Todas las cosas obedecen a un orden en s{
lo que hace al universo semejante a Dios. En ello v
naturaleza elevada la huella de la eterna sabiduria, la
que estd hecha aquella ley. Al orden que digo
naturalezas, de diverso modo segin estin mds o menos vecinas a su
principio, por lo cual se mueven hacia diversos puertos por el vasto mar
del ser y a cada una se le ha dado el instinto que la conduce.”” (111, 1, 103-
114) *

presenta como un orden

Yy entre si, y esto es
en las criaturas de
cual es el fin para la
tienden todas las

Segun la visién del universo ptolemaico aceptado en la edad
media, la Tierra es una especie de globo quieto ubicado en el centro,
rodeado por nueve esferas, superficies curvas hechas de un material
indestructible y translticido que sirven de asentamiento a las estrellas.

Las esferas conforman escalas de arrobamiento en la infinitud de
Dios, hasta llegar a la “Rosa del cielo”, especie de compendio de la
existencia, pues el Paraiso supone la contemplacién extética. Pero en el
poema aparecen, ademds, como dominios celestiales. Son poder, energia y
luz. Constituyen formas especiales del bien dispuestas segiin un orden
jerarquico®.

Cuando la plenitud de la bondad divina se realiza en las criaturas
de Dios se abre una existencia que es luz, verdad, amplitud plena.
Entonces, “lo interior ha cobrado forma y lo exterior, profundidad”?.
Antes de entrar en la octava esfera, Beatriz indica al peregrino que mire
hacia atrds y vea la distancia que lo separa del punto de procedencia. jQué
Pequena se ve la Tierra! Y, sin embargo, Dante la reconoce como nuestro
ambito, aquél en que se desarrolla la historia®.

En la octava esfera de las estrellas fijas reaparecen los angeles,
encargados de conducir la historia hacia su consumacién final. Allf las
esferas se relacionan con la Rosa del cielo y el acontecer cobra unidad y
sentido®, [ 5 esperanza de Dante crece. En ese mundo de la decisién, del
estado, del ser, impera la discrecién y la reserva. Alli todo es musica,
melodia, canto, himno,

En Beatriz resplandece la belleza nacida del conocimiento y el

AMor. La gracia divina se concentra en su sonrisa que impulsa y arroba a

() Le
l'alte

accl;
Per |

Cose tutte cua
Creature |'horma /
ne /tutte nature, pe
O Bran mar ge|
20- R. Guardini, O

nte / hanno ordine tra loro, e cuesto &forma / che l'universo a Dio fa simigla.nte. /, i veggion
de I'eterno valore, ill qual eéfine / al quale &fatta la toccata norma. / Ne I'ordine ch.lo dfCO -‘;0:;’
r diverse sorti, / pitagorismoti al principio loro e men vicine; /onde si movono a diversi po!
€ssere, e ciascuna / con istinto a leli dato che la porti.””

. - Cit, p. 74.
2 22, 19 109
i 23,115,

U\
N
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Dante y le conduce a Maria. Exh.o1jtado por Beatriz, el poeta admir,

espectéculo celeste: la Rosa y los lirios, y a Gabriel, quien cual coron el
]lamas reluciente rodea a Maria cantando su alabanza®. Maria! | 3 llena ge
gracia, razon de nuestra esperanza en el feliz término del Peregrin e
histérico. Dante refleja la esperanza cristiana en el canto que San Bernarc? (r)

dirige a la Beatisima Virgen.

“ Aqui eres para nosotros sol de caridad en su mediodia, Y para lo
mortales de la tierra, inagotable fuente esperanza.” (IIl, 33, I, 12), ’

Ahora el poeta debe sufrir una ultima prueba. Tres figuras han de
examinarlo: el apéstol Pedro, que la interroga acerca de la fe; Santiago, por
la esperanza; Juan por la caridad; y finalmente Adén, quien le instruye

sobre el comienzo de la historia.
La novena esfera es de cristal, una vez transpuesta se alcanza e|

Empireo, el cielo espiritual. Alli estd Dios mismo rodeado por los nueve
circulos cuyo movimiento es tanto mds veloz cuanto mayor es el amor que
le impulsa. Y asi arribamos al tiltimo canto del Paraiso.

Si el Infierno representa la clausura sobre si mismo, y el
Purgatorio, el esfuerzo de purificacién, el Paraiso es la existencia en estado
de actualidad. Es el mundo de la luz, el bien santo hecho realidad.

Subraya Romano Guardini la importancia del fin del poema como
meta, conclusién y término®. Sin €l ningtin intento de interpretacion seria
posible, pues careceria de direccién y sentido. Cada ser tiende al fin que le
es propio siendo el del hombre llegar a la plenitud de la existencia al
trasponer la muerte. La coronacién del poema sacro y la meta que Dante
nos muestra es el del encuentro con el insondable Misterio. Misterio
Trinitario y misterio de la existencia humana inserta en él.

Dante se siente préximo a la realizacién final

“(...) y yo que me acercaba al fin de todo anhelo puse término en
mi, como era mi deber, al ardor del deseo” (III, 33, 46-48)

A continuacién ve una luz indescriptible y al elevar la mirada, ésta
cobra una fuerza que proviene del objeto contemplado, del Ser Yy

manantial de Gracia.

“Creo, por la agudeza del vivo rayo que soporté, que me habria
perdido si hubiese apartado los ojos de él, y recuerdo que fui tan osado
para sostenerlo, que uni mi vista con el resplandor infinito. jOh abundante
gracia, por la cual osé fijar la mirada en la luz eterna hasta qu€ la vista
agoto su posibilidad! En sus profundidades vi que se contiene, ligado 2

24- 111, 23, 70-39.
25‘ . gty . L . .
Es ‘finis’ en el sentido limitado y grandioso que la palabra tiene par el pensamiento mediev

finali i i i
; 1dfd, que la instancia creadora pone a la criatura y a la que se endereza todo y en la cual to
plena.” R. Guardini, Op,, cit., p. 112.

s o gk ifica mefar
‘Finis' significa ™
al. ‘Fir g acion

do alcanza st raliz
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or el amor en un toc!o, lo que en el universo est4 esparcido, sustancias
<identes y suS cuahdades unidos por tal modo, que lo que digo no es
aC’S que un débil reflejo.” (III, 33, 76-88) *.
ma Dante quiere darnos una imagen del arrobamiento mistico a que
ce ViO Conducidq. El poeta reconoce la abundancia de la gracia que le
ormite fijar 1 mirada en aquel Pupto, la mente suspendida, fija y atenta.
La memoria incapaz de retener, olvida y tiende siglos de vacio.

#,Oh suprema luz que tanto te elevas sobre los pensamientos
mortales! Vuelve a dar a mi m.ente una tenue imagen de cémo te me
apareciste ¥ haz tan poderosa mi lengua, que al menos un destello de tu
gloria pueda legar a las generaciones futuras, pues si vuelve en algo a mi
memoria para resonar en estos versos, mas se comprenderd tu victoria!”

(II1, 33, 67-76).*

Y aqui Dante se empefia en describir la visién de la Santisima
Trinidad

“En la profunda y clara subsistencia de la alta luz se me
aparecieron tres circulos de tres colores y una dimensién, el uno parecia
reflejo del otro, como el iris del iris, y el tercero parecia un fuego que de los
otros dos igualmente procediese” (I, 33, 115-120)*.

Asi Dante describe “... el misterio de la vida y de la existencia de
Dios; su esencia y su personalidad. Qué es y Quien es el Uno y Trino.”*

“;Oh luz eterna, que sdlo en ti existes, sola te comprendes y que
por ti, inteligente y entendida, te amas y te complaces en ti!” (III, 33, 124-
126).

4. El término de la peregrinacion.

Asi pues, merced a la asistencia de la gracia, Dante no sélo ha
conseguido salir del camino nefando de la perdicién, sino que tras una
dificultosa expiacién se ha elevado hasta la contemplacién trinitaria. Con
ello se ve cumplido el antiguo anhelo platénico del remontarse del alma a
Dios. El mistico ha llegado a la meta: la contemplacion extatica. Se entrevé
la via de Plotino y de los misticos cristianos. Sin embargo -como subraya

" "locredo per I'acume ch' io soffersi / del vivo raggio, ch’io sarei smarrito, / se li occhi miei de lui pi” aridto / per que§to

? sostener, tantoch'i'giunse: / I'aspetto mio col valore infinito. / Oh abbondante grazia ond'io presunsi / fincar lo viso

5 Z; ul:n luce eterna, / tanto che la veduta vi consunsi! / Nel suo plrofundo vidi che s’ir}tema, /‘ %eg'ato con iri\;r:\ (e); :r/\

che dg 'c{‘f,'UAPe’ I'universo si squaderna; / sustanza e accidenti e lor costume / quasi conflati insieme, pe

-0 I" dico éun semplice lume.”

mia tZ‘l’]f:)maoluce, che tar'\ ti levi / da’ concetti mortali, a la mia mente / ripresta un poco -

mia memoli i Ss/e"te / ch’e una favilla sol de la tua gloria / possa lasciare a la futura gente;

* "Ne) a/ e per sonare u poco en questi versi, / piusi conceper; de‘tua vittoria. ‘ '
A Profonda e chiara susistenza / de I'alto lume parvemi tre giri / di tre colore ed’una conteneza;

2 g dai o i
26- 01: d? Iri / parea reflesso, e ‘I trezo parea foco / che quinci e quindi igualmente si spiri.
$Gt, p.117.

di quel che parevi/ e fala lingua
/ che, per tornare alquanto a

/ e 'un da l'altro
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R. Guardini- éste no podia ser el fin apropiado del poema para un cristiano

como Dante. . L .
Y el poema continua: Dante tiene la visién de la efigie humana en

el segundo de los tres circulos de la Tri’nidad: .
“Aquel circulo, que me parecia en t1 como %uz reflejada, Cl{ando

con mismos 0jos la contemplé en torno, dentro de mi .c01'1 su color. mismo,
me parecio representada nuestra efigie, por lo cual’n'u vista esta fija en él.
Como el gedmetra, que se aplica a cuadrar el circulo y no encuentra,
pensando el principio que necesita, estaba yo ante aquella.nue\"a visién;
queria ver cOmo se adaptaba la imagen al circulo y cémo se inscribia en €l;
ero no eran para ello mis almas sin no hubiera sido mi mente iluminada

por el fulgor que satisfizo su deseo.” (III, 33, 127-138).

-comenta R. Guardini- es comprender cémo

humano perecedero en el circulo eterno,
comprender como es posible que no por necesidad sino con plena libertad,
sea un factum querido y cumplido, algo hecho, histérico la Encarnacién de
Dios; comprender, por recéndito que sea (...)aquello que sobrepasa todo lo

concebible: el ser de Jesucristo.”
Es la Teandria. Dante se encuentra ante el misterio de Cristo, el

Verbo hecho carne, que al asumir la naturaleza humana y obrar la
redencién a obtenido para ella la gloria. Y es la humanidad gloriosa de
Jesucristo el Senor, escondida en el seno de la eternidad, lo que da sentido

a la existencia del hombre.
“(...) pero no eran par

iluminada por el fulgor que satis

“Lo mas importante
encaja la imagen del rostro

a ello mis alas, sino hubiera sido mi mente
fizo su deseo.” (III, 33, 139-141)*.

Tal “la realizacién ultima en la gracia absoluta. Sin palabras, sin
imagenes, sin mediacién solitaria por encima de todo el mundo y de toda
posibilidad humana.”* Dante concluye su peregrinacién mds alla de lo
histérico. La llegada a la meta no significa el perderse en ella sino el
encontrarse con su propia naturaleza. No se trata de un abismarse de la
gota de agua en el mar, sino del gozoso encontrase a si mismo en la
libertad y el amor.

El periplo hacia Dios estd ahora concluido.

* O luce eterna che infini i - .

chieictcomzatta | P:r‘:: ;‘:ﬂfm“: te sidi / sola t'intendi, e da te intelletta / e intendente te, ami e arridi! /Quella circulazion,

colore stesso, / mi parve pi::]a ‘:j:el:omot lurr;? reflesso, / da gli occhi miei alquanto circunspetta, /dentro da se, del suo
’ nos 1 @ ’ . . e e .

27- Op.it., p. 119. ra effige; / perche’l mio viso infinito lei tutto era messo.”

* “Ma non eran da cid le proi
proie penne; / se n i : ! "
25 R ot o e o ;e / se non che la mia mente fu percossa / da un fulgore in che sua voglia venne -
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