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El Espiritu Santo y
la Confirmacion

Paul Mc Partlan*

Fue en el marco de la Ultima Cena en el Evangelio de San Juan
d?nde Jesus prometié el Espiritu Santo y dijo a sus discipulos que el Es-
piritu les recordaria todo lo que él habia dicho (Jn. 14: 26) y les hablaria
de las cosas que debian acontecer (Jn. 16: 13). Ahora, en toda celebracion
de la Eucaristia, el Espiritu sopla con fuerza, dando poder a nuestro re-
cuerdo de Cristo y dandonos un gusto anticipado de su retorno en glo-
ria. Donde quiera que recordamos la vida de Cristo o miramos hacia su
Reino, opera el Espiritu, pero en ninguna parte es esa accién mas perfec-
ta que en la celebracion de la Eucaristia. La Eucaristia es el ancla de nues-
tras vidas cristianas y es importante colocarla inmediatamente en el cen-
tro de nuestros pensamientos, de modo de dar un contexto para nuestras
reflexiones sobre el Espiritu Santo y luego sobre el Sacramento de la Con-
firmacién.

La reapropiacién, en todos los dngulos en el movimiento ecumeé-
nico, de aspectos olvidados o descuidados de la fe cristiana ha dado
aliento al didlogo y acuerdo ecuménicos, especialmente en lo que respec-
ta al misterio central de la Eucaristia en las décadas recientes (1). Una de
las mas importantes de esas renovaciones es la renovada apreciacion, en
Occidente, de la obra del Espiritu Santo. Veremos mds abajo como el Ca-
tecismo de la Iglesia Catélica (CCC) refleja este elemento crucial de nues-
tra fe y como trata al sacramento de la Confirmacién. En Oriente el Espi-
ritu no ha padecido el mismo descuido que en Occidente y el dialogo con
las Iglesias Ortodoxas orientales ha impulsado mucho de la renovada
atencion a la obra del Espiritu. Yo me propongo relacionar lo que el Ca-
tecismo ensena sobre el Espiritu Santo y la Confirmacién con los resulta-

¢ Punl Mc Partlan, sacerdote (Westnister). Estudios en Cambridge. Roma y Oxfurd.
Tosis sobre ~The Eucharist makes the Curch, H. de Liubac yJobn Zizioulus in dialogie”, 1993,

TG T Clark, Edimburgh.

(1) Cf. mi libro Sacrament of Salvation. An Introduction to Enchanstic Ecclesiology.” (T & T Clark, Edinburgo, 1995) , ca-

pitulos uno y seis.
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dos del dialogo internacional Catélico-Ortodoxo (2), q_ue.fu-e promovido
oficialmente por el Papa Juan Pablo II'y el Patriarca Dimitrios en 1979, y
luego desarrollar algunos puntos histéricos y teoldgicos.

El Espiritu Santo

San Pablo dice a los Corintios que nadie puede decir “Jesus es el
Senor”si no estd bajo la influencia del Espiritu Santo (I Cor. 12: 3). Aho-
ra, naturalmente, decir “Jesus es el Sefor”es precisamente lo que hape
cualquiera que viene a buscar el Bautismo, asi el Espiritu es necesario fq-
memente para el Bautismo. Una parte de la Iglesia primitiva, a saber $1-
ria, tomé esto tan seriamente que parece que ellos celebraron la Confir-
macioén antes del Bautismo (3). Ellos recordaban que, en los Hechos de los
Apostoles, Pedro estaba asombrado de ver que el Espiritu descendia so-
bre Cornelio y su familia, lo mismo que el Espiritu habia descendido so-
bre los mismos apdstoles, y tomé esto como indicacién de que Cornelio
y los otros jestaban en condiciones de ser bautizados! (Hech. 10:44-48) !
Nosotros discutimos a veces si la Confirmacion debe preceder a la Euca-
ristia. Es instructivo sefialar que los Sirios pensaban que la Confirmacion
debia preceder al mismo Bautismo, no sélo a la Eucaristia. Tal es nuestra
necesidad fundamental del Espiritu Santo aiin antes de embarcarnos en
la vida cristiana.

El Catecismo tiene cuatro partes. Ellas tratan del Credo, los sacra-
mentos, los diez mandamientos y el Padre Nuestro. Las dos primeras
atanen a como Dios viene a nosotros, dandonos fe y vida. Las dos segun-
das atafien a como nosotros respondemos en la accién y en la oracién. Es-
te orden es significativo al dar importancia a que la iniciativa es de Dios
y que nosotros s6lo respondemos con agradecimiento. Todo es gracia, es-
to es lo que importa en este orden de tépicos. Por tanto, en particular, los
sacramentos son cdoies, no recompensas.

El Catecismo relaciona a cada una de estas secciones fuertemen-
te con el Espiritu Santo. Ante todo, sefala que el Credo es esencialmente
Trinitario y que lo que tendemos a pensar como doce articulos estan real-
mente agrupados bajo los tres encabezamientos de fe en el Padre, fe en el
Hijo y fe en el Espiritu Santo. Esto significa que todos sus articulos fina-
les son de hecho un rastrillar de aspectos de la fe en el Espiritu Santo. En

(2) El didlogo ha producido tres declaraciones acordadas sobre temas teoldgicos. Pueden ser encontrados en Paul McPar-
tlan (ed.), Que i 20000 2 Toacard Catholtc-Onhodex Uity Agreed Statements and Parish Papers (St. Paul, Slough, 1993). Sus
titulos son los siguientes (con las fechas y las abreviaturas que usaré): "/ \isterio de lu lalesia v fa Eucarstic a la tus del
Visterte de la Santisima Triadad {1982, Misterio): Sacranmentos de Fe y la Unidead de lu Igfeste (1987- Fe) : £ sacrcienieo
del Orden en la estructina sacramenial de fa lglesia 11988, Orden). Las referencias dadas mds abajo son al Catecismo o0 a
una de las declaraciones acordadas, seguin resulta del contexto.

(3) CETW. Manson,  Eitry mite Memnbenship of the Eearly Chureh (Ingreso como miembro de la Iglesia Primitiva), “Journal
of Theological Studies 487 (1947), pp. 25-33; Paul Bradshaw, “Early Christian Worship” (SPCK, Londres, 1996), pp. 8-12.
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otras Pﬂldbl:as, la fe en la santa, catdlica Iglesia, la comunién de los san-
tos, el perdon de los pecados, la resurreccion de la carne y la vida perdu-
rable, m({us estan abarcados por la fe en el Espiritu Santo. Todas esas co-
sas son su‘nplemcnte las vias en que “(el) plan divino, realizado en Cris-
10 == (€8) m}corporado en la humanidad por la efusion del Espiritu”(686).

| .ASL, en particular, el Catecismo trata de la Iglesia bajo el titulo de
la act'1\'1dad del Espiritu Santo en su analisis del Credo en la Parte 1. La
Iglesia es absolutamente dependiente de Cristo, pero el Catecisino recal-
ca que lo que creemos sobre la Iglesia “también depende enteramente”de
nuestra fe en el Espiritu Santo (749). Luego, en la Parte 2, trata indivi-
d‘ualmente de los sacramentos, que son las vias por las que “Cristo comu-
nica su Espiritu Santo santificante a los miembros de su Cuerpo”(739).
Todavia indica que “la vida nueva”engendrada por los sacramentos, que
examinara la Parte 3, es una vida “en Cristo, de acuerdo al Espiritu”(740)
y que la oracién cristiana, tratada en la Parte 4, es ella misma un don del
Espiritu Santo, porque este “artifice de las obras de Dios”es, en particu-
lar, “el maestro de la oracion”(741, cf. Rom. 8: 26; también 2672), que es
rectamente invocado por la liturgia, la de Oriente y la de Occidente, pa-
ra limpiar y llenar los corazones de los fieles (2671).

Desde el principio hasta el fin, entonces, el Catecisino se admira
explicitamente en la actividad del Espiritu Santo. Esto es de gran signifi-
cacién ecuménica con respecto a nuestros hermanos y hermanas ortodo-
x0s. Como es bien sabido, la division entre Este y Oeste era centrada his-
téricamente en la insercién occidental del filioque (“y del Hijo”) en la afir-
macién del Credo sobre la procesion del Espiritu Santo (cf. 247). Los or-
todoxos todavia hoy proclaman simplemente que el Espiritu procede
“del Padre”(cf. 245, 248). Es notable que, mientras que naturalmente el
Catecismo defiende el uso del filiogue segun la tradicion latina (246), in-
dica que él pertenece a la explicacion teologica del misterio de la vida tri-
nitaria de Dios mas bien que al misterio mismo: entre Oeste y Este hay,
dice: “identidad de fe en la realidad del mismo misterio confesado” (cf.
248).

El temor de los Ortodoxos es que Occidente tiende a rebajar al
Espiritu al tercer lugar en la Trinidad, y podemos imaginar que este te-
mor es reforzado cuando la Confirmacion en la Iglesia Catélica Romana
se arrastra detras del Bautismo y la Eucaristia como una tercer etapa de
la iniciacién cristiana faltante a menudo. Como respondiendo a este te-
mor, el Catecismo se aparta de su camino para no rebajar o subordinar al
Espiritu Santo respecto al Hijo. El usa la memorable imagen de S. Ireneo
para presentar la complementariedad del Hijo y del Espiritu para hacer
la voluntad del Padre. Cuando el Padre formé al hombre, lo hizo “con
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sus propias manos” (esto es, el Hijo y el lispi‘ritu Santo) (704). Si es verdad

que Cristo derramo el Espiritu sobre los apdstoles (730) y sigue ahora de-

| Espiritu sobre nosotros en los sacramentos (739), es verdad
también que Jesus es el Cristo, el ungido, sélo porque el Espiritu Santo
fue derramado primero sobre ¢l por el Padre. Toda la mision del Hijo y
del Espiritu Santo, en la plenitud de lo_s tiempos, esta contenida en ésto:
“que el Hijo es el unico ungido por el Espiritu del Padre desde su encar-
nacion - Jesus es el Cristo, el Mesias”(727). Jests es el Cristo por razén de
su uncion. Analogamente nosotros somos cristicinos sélo por nuestra un-
cion por el mismo Espiritu Santo.

Asi, el Catecismo refleja la riqueza del dato escrituristico sobre la
relacion entre Jests y el Espiritu. Jests da el Espiritu, pero también, co-
mo el Cristo, nos es dado porel Espiritu. Esta mutualidad nos sefala al
Padre como el autor de la salvacion como origen de la Divinidad, un re-
conocimiento que une profundamente a la mitad occidental de la Cris-
tiandad con la oriental. El Catecismo dice categdricamente que “desde el
comienzo hasta el fin del tiempo” la mision del Hijo y del Espiritu del Pa-
dre es “conjunta e inseparable”(743).

Cuando los catélicos y los ortodoxos produjeron una declaracién
en acuerdo sobre la Eucaristia, ellos enfatizaron la constante contribucion
del Espiritu a la obra de salvacién, como si estuviera invisiblemente jun-
to con Cristo. Es el Espiritu quien “manifiesta a Cristo en su obra como
Salvador”, todavia hoy en la Eucaristia (Misterio 1, 5b, cf. CCC 737),
cuando el Espiritu “transformealos dones sagrados en el Cuerpoy la San-
gre de Cristo”(I, 5¢; cf. 1375). Luego, el Espiritu “pone en comunion con
el Cuerpo de Cristo a aquellos que participan en el mismo pan y en el
mismo caliz”(I, 5d; cf. 725, 737).

Hablando en general, la declaracion dice que la Iglesia esta “con-
tinuamente en un estado de epiclesis (invocacion del Espiritu) (I, 5¢), es-
pecialmente cuando celebra los sacramentos, que son “todos actos del
Espiritu”, y mas que todo en la Eucaristia, el centro de vida sacramen-
tal”(I, 5d). En suma, él dice simplemente pero profundamente que la Eu-
caristia y la Iglesia son “el lugar de la energia del Espiritu Santo”(l, 4a).

El Catecismo reitera todos estos puntos en una seccion titulada
“El Espiritu Santo y la Iglesia en la Liturgia”(1091 - 1109). La Liturgia,
que se centra en la Eucaristia, es “la obra en comun del Espiritu Santo y
la Iglesia”(1091). En el nicleo de cada celebracién de la Eucaristia esta la
anamnesis, el memorial de los actos salvificos de Dios, especialmente en

el misterio pascual de Cristo, y la ¢piclesis, la invocacion al Espiritu para
que transforme los dones y la asamblea (1106). Estos dos elementos no
estan yuxtapuestos sino entrelazados como podemos ver de la descrip-

rramando ¢
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cion del Espiritu como “la memoria viva de la Iglesia”(1099), cuya efu-
sion hace presente “el misterio tinico”que es solemnemente recordado
(1104). Participar en la Eucaristia sin haber sido formalmente iniciado en
la vida plena del Espiritu por la Confirmacion, empieza a aparecer al me-
nos como singular, si no imposible.

Confirmacion

Existen diferencias bien conocidas entre Catélicos y Ortodoxos
en cuanto a la administracion de los sacramentos de iniciacion que cul-
minan en la Eucaristia. La segunda declaracion acordada encara esas di-
ferencias después de una enérgica afirmacion inicial respecto a las dos
Iglesias: “La iniciacion cristiana es una unidad en la que la Crismacion (o
Confirmacion) es la perfeccion del Bautismo y la Eucaristia es la plenitud
de ambos”(Fe 37). El orden claramente entendido dqui es: Bautismo,
Confirmacion, Eucaristia.

Cuando trata individualmente cada uno de los siete sacramen-
tos, el Catecismo enriquece su explicacién con numerosas referencias a la
practica litargica oriental (cf. 1200-1203), pero los articulos que tratan del
Bautismo, la Confirmacién y la Eucaristia muestran un deseo especial de
promover en Occidente una armonia con Oriente respecto al orden co-
rrecto de recepcion de los sacramentos. Un velo es corrido hdbilmente so-
bre el hecho de que mientras estos tres sacramentos son dados focfos en
su orden propio aun a los nifos en Oriente, en Occidente un nino nor-
malmente bautizado recibe la Eucaristia mucho antes de ser confirmado.
La segunda declaracién acordada del didlogo reconocia francamente es-
te hecho, con el comentario de que esta “inversion provoca objeciones o
comprensibles reservas entre los ortodoxos y los catdlicos romanos”(Fe
51). Significativamente, el Catecismoni siquiera menciona, menos aun in-
tenta defender, esta practica anémala.

Séanos permitido recordar como surgi6 la anomalia. Al principio
de este siglo el Papa Pio X deseaba vehementemente promover la mas
amplia recepcion de la Eucaristia. En consecuencia €l recomendd la Co-
munioén diaria en 1905 (decreto Sacra tridentina synodus) y luego la Co-
munién de los nifios en 1910 (decreto Quam singulari). El redujo la edad
de la Primera Comuni6n de alrededor de los doce o catorce aros a la
edad de razon (alrededor de siete), en dréstica reaccion contra un rigo-
rismo que habia insistido en una larga preparacion para el sacramento.
Ese rigorismo tenia un dejo de la dureza del Jansenismo que fue conde-
nado en 1653 (Papa Inocencio X), pero que conservaba y conserva la se-
duccién de las peores herejias. Sin embargo, el Papa Pio X dejo inadver-
tidamente el sacramento de la Confirmacion, que habia precedido o se-

35



El Espiritut Santo y la Confirmacion Paul McPartlan

guido de cerca a la Primera Comunidn, encallado definitivamente en una
edad mayor. Sin embargo, es importante tomar conciencia de que con
ello daba simplemente una nueva vuelta a un problema pastoral que ve-
nia desde varios siglos en la Iglesia Occidental, como veremos.

Debemos recordar que la iniciacion de los aduitos es la situacion
normativa, y que el Catecismo acentia la practica comun, de Occidente y
Oriente, respecto a la iniciacién de los adultos, con lo cual el catecumena-
do culmina en una celebracién unica de los tres Sacramentos de inicia-
cién: Bautismo, Confirmaciéin y Eucaristia. El Rito Catdlico de la Inicia-
cion Cristiana de los Adultos (RCIA) es un magnifico testimonio restaura-
do del orden propio de la iniciacién cristiana y un recuerdo constante de
ese orden propio. El Catecismohace luego una exposicién cuidadosamen-
te redactada sobre la iniciacién de los ninos.

“En Oriente los ritos de iniciacién cristiana de los nifios empie-
zan también con el Bautismo seguido inmediatamente por la Confirma-
cién y la Eucaristia, mientras que en el rito Romano es seguido por anos
de catequesis antes de ser completado luego por la Confirmacién y la Eu-

caristia, la cima de su iniciacién Cristiana”(1233).
La clara implicacién es que, mientras los ritos difieren en cuanto

a la edad de recepcién ellos no difieren en cuanto al orden (confirmacion
antes de la Eucaristia). Vale destacar que también hay anos de catequesis
para nifios en Oriente, pero ellos culminan en la primera Confesion. Eso
es lo que marca una transicién a una vida cristiana mds madura y res-
ponsable, aproximadamente a la edad de siete a nueve anos.

Tanto los ritos de Oriente como los de Occidente tienen una uncion post-
bautismal, dada por el sacerdote, pero mientras que esto es el sacramen-
to de la Confirmacién o Crismacion en las Iglesias Orientales, en la litur-
gia Romana simplemente “anuncia una segunda uncion con el sagrado
crisma que ha de ser conferido mads tarde por el obispo - Confirmacion,
que es como si ‘confirmase’y completara la uncién bautismal”(1242). En
otras palabras, el obispo, por asi decir, confirma el Bautismo realizado
primero por el sacerdote; histéricamente esto es ciertamente lo que suce-
de. No es, como se sugiere tan a menudo hoy dia, el candidato que con-
firma en los afnos de su juventud, su Bautismo recibido cuando era un be-
bé. Luego, mientras las Iglesias Orientales dan actualmente la Santa Co-
munién inmediatamente aun a los nifos recién bautizados, el Catecismo
dice que “la Iglesia Latina, que reserva la admision a la Santa Comunién
a aquellos que han llegado a la edad de la razén, expresa la orientacion
del Bautismo hacia la Eucaristia, trayendo a los nifos recién bautizados
al altar para rezar el Padrenuestro”(1244). Asi el Bautismo de los nifios en
Occidente contiene fuertes referencias a los sacramentos de la Confirma-
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ciony la wEucaristIa , aunque estos no sean celebrados inmediatamente.

‘ En la primitiva Iglesia, en la vigilia de Pascua, los catectiimenos
d.c!nmn ser sumergidos en agua para el Bautismo por los presbiteros o
diaconos y luego debian ir inmediatamente al obispo, que imponia sus
manos sobre ellos y los ungia para que tomaran su lugar inmediatamen-
te en la Eucaristia. Cuando los cristianos fueron mas numerosos, las dio-
cesis mas grandes y los obispos mds distantes, después del reconocimien-
to del Cristianismo por Constantino en el S. IV, Oriente y Occidente pre-
servaron los distintos rasgos de esta celebracién original integral. Orien-
te retuvo la inmediatez de la Confirmacién y sacrificé la participacion del
Obispo (él estaba, por cierto, ticitamente implicado ya que él habia ben-
decido el crisma usado). El Occidente mantuvo un enlace personal con el
obispo y sacrificé la inmediatez de la Confirmacién. Por primera vez en
la historia, se permiti6 a los cristianos recibir la Eucaristia antes de ser
confirmados. Los recién bautizados por los presbiteros en las parroquias
recién establecidas fueron admitidos a la Eucaristia en el estricto enten-
dimiento de que ellos buscarian la Confirmacion tan pronto como fuera
posible del obispo, ya en su catedral o en la visitacion.

El Catecismo da un provechoso respaldo histérico a las dos tradi-
ciones (1290-1291), que muestra que con buena causa puede variar Occi-
dente las edades de recepcion, de modo que la Confirmacion es reserva-
da al obispo: esta préctica “expresa mas claramente la comunion del nue-
vo Cristiano con el obispo como garante y servidor de la unidad, catoli-
cidad y apostolicidad de su Iglesia, y por ello la conexion con los orige-
nes apostolicos de la Iglesia de Cristo”(1292).

Sin embargo, con la evidente implicacién de que la Confirmacion
no deberia ser postergada de ocurrir después de la Primera Comunion,
el Catecisno recuerda que la edad fijada para su recepcion es simplemen-
te “la edad de la razén”(1307). Parece haber un peligro de que el rigoris-
mo Jansenista del que el Papa Pio X salvé con éxito a la Primera Comu-
nién pueda adherirse ahora al sacramento de la Confirmacioén. Los que
apoyan la demora en la recepcion de la Confirmacién, en algunos casos
hasta fines de los afos de la juventud, deben apreciar que nosotros -
ca somos dignos, merecedores o plenamente preparados para ninguno
de los sacramentos. Todos ellos son dones libres, inmerecidos dados a no-
sotros que debemos emplear toda nuestra vida para apreciarlos y apode-
rarnoslos mas plenamente. Ademas, vale la pena sefialar que en la Igle-
sia primitiva no se daba por anticipado a los nuevos cristianos ninguna
instruccion sobre los sacramentos que debian recibir. Lo mismo los adul-
tos que los nifios eran abrumados en la vigilia Pascual por el drama de
ser sumergidos en el agua bautismal siendo luego llevados al obispo pa-
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ra la uncion v celebrando luego la Eucaristia en la luz brillante de Pascua
antes de qué todo ésto fuera explicado a ellos (4). La explicaciép era da—
da por el Obispo durante la semand de Pascua, en su catequesis de inj-
ciacion.

Sugeriria ademas que el hecho de que tanta gente se evade a tra-
ves de la rgd de la Confirmacion post-eucaristica que ahora practicamos
nosotros para los jovenes, indica que el sensus fidelium enc’uentra dificil
imaginar que, después de la Eucaristia, pueda haber toda'vxa 'algo ql._le.es
esencial para su iniciacion cristiana. Existe un profundo mstu?to cristia-
no de que la Eucaristia es lo que realmente importa, y est(? sewvmcula con
la cuestion de la intercomunion. Como sabemos la Iglesia Catolica y la
Iglesia Ortodoxa no permiten la intercomunion. Ellas-sospechan que, si
ellas lo permitieran, el impetu por remediar las divisiones de la Iglesia
sufriria. La gente diria: el recuperar la unidad visible no puede ser tan
importante si nosotros podemos ya participar de la Eucaristia sin ella. Es-
ta sospecha es confirmada por el hecho de que en los ultimos mil qui-
nientos anos la Iglesia Occidental ha luchado por convencer a la gente de
la urgencia de ser confirmado una vez que ya han sido admitidos a la Eu-
caristia. {El problema es tan antiguo como esto!

Puntos adicionales

El hecho es que las disposiciones occidentales nunca funciona-
ron. Surgieron demoras y obispos tales como Fausto de Riez (c. 408 - c.
490), en Provenza, lucharon una batalla perdida cuando intentaron con-
vencer a su pueblo de la importancia de la (post - eucaristica) Confirma-
cion. Parece que, desde el S. VI al VIII, en Galia y mds extensamente en
el Occidente, “la confirmacién episcopal desaparecié del todo”(5) y el
otorgamiento del Espiritu llegé a ser asociado con la uncién dada por el
presbitero/sacerdote en el Bautismo. Por la més singular de las circuns-
tancias historicas, la ensefianza de Fausto (que era realmente semi- pela-
giano y por ello no un guia doctrinal demasiado seguro) sobre la Confir-
macion episcopal llego a ser general en Occidente porque ella fue luego
transmitida por Tomds de Aquino en la creencia errénea de que ella era
ila ensenanza del Papa Melquiades del S. IV! La ensefianza asevera que
el Bautismo es como el enrolamiento de un soldado y que la Confirma-
cion es su equipamiento con armas para emprender la guerra. De esta en-
senanza deriva el duradero y habitual énfasis de Occidente en la Confir-
macién como un sacramento de fortalecimiento.

(4) Cf. Edward Yarnold, "The Aue - Inspiring Rites of butiation” (T & T Clark, Edinburgo, 1994)
(5) Thomas A. Marsh, art. “Confirmation, History of”, en “New Dictionary of Sacramental Winship™ (de. Peter Fink SJ; Gill
and Macmiilan, Diblin, 1990), p. 263.
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' Numerosas sanciones canénicas medievales intentaron hacer
cu’mphr la recepcion de la Confirmacion. Por ejemplo, porque se encon-
tro en Luca que muchos adultos y gente mayor no habian sido confirma-
dos, se decretd alli en 1351 que, “bajo pena de excomunién”, todos los
prelados y rectores de iglesias en la di6cesis debian “por lo menos una
vez fﬂ mes”advertir a sus feligreses de recibir la Confirmacién y hacer
cgnnrmar a sus hijos. En Inglaterra, el Concilio de Lambeth, en 1281, ata-
co la “negligencia condenable”de los muchos que habian envejecido en
malos caminos sin la gracia de la Confirmacion, estipulando que nadie
podia ser admitido a la Comunién si no habia sido confirmado (salvo en
una emergencia) (6). Esta decision origind eventualmente una rubrica del
Book of Common Prayer de 1662 y la practica corriente de la Comunioén
Anglicana, pero debemos sefalar que requeria la Confirmacién para la
participacién eucaristica no por un vinculo intrinseco, sino sélo como
una sancion externa, inicamente para asegurar que los fieles se presen-
taran realmente de por si a la Confirmacién.

Todas esas medidas se agregan simplemente a la primera evi-
dencia de que, desprendida de su vinculo esencial con la Eucaristia, la
importancia de la Confirmacién nunca fue sentida profundamente por
los fieles. Con el importante acontecimiento del Milenio en perspectiva,
y particularmente con el ano preparatorio del Espiritu Santo en curso,
hay ahora una oportunidad histérica para reconocer que la ensenanza
acostumbrada, de débil origen, nunca ha servido bien a la Iglesia Occi-
dental y para reemplazar a ella con algo mejor.

En realidad la Confirmacion es una preparacién para la Eucaris-
tia. Poniéndolo de otro modo, la Eucaristia renueva la gracia de la Con-
firmacién. En la Eucaristia nosotros actuamos como gente que sabe espi-
ritualmente, por ejemplo rezamos el “Padrenuestro”, “Abba”, movidos
por el Espiritu Santo (cf. Rom. 8: 14-17), asi la Eucaristia presupone 1ogi-
camente que sus participantes han recibido la efusién del Espiritu Santo
que es transmitida expresamente por el sacramento de la Confirmacion
(7). Dos distinguidos teélogos pueden servir como locutores por Occi-
dente y por Oriente, respectivamente, y ayudarnos a comprender la inti-
ma relacién entre los sacramentos de la Confirmacién y la Eucaristia.

En 1938, una de las afirmaciones de mayor alcance de Henri de
Lubac, en su primer libro Catolicismo, era su observacion de que: “Nues-
tras iglesias son la ‘habitacién superior’donde no solo se renueva la Ulti-
ma Cena sino también Pentecostés”. El hecho es que la Eucaristia renue-

(6) Cf. 1.D.C Fisher , “Christian hutttation: Bapitsm it the Medieval West (SPCK), Londres, 1965), pp. 121-125.
(7) Cf. Louis Ligier, “La Confirmation” (Beauchesne, Paris, 1973) pp. 270-279.
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va 1o s0lo el bano del bautismo al bafarnos en la propia sangre del Se-
nor para el perdon de nuestros pecados post-'bautis.l:nales, sino también
que la Lucaristia renueva la uncion de la Confirmacion, que es Pent‘ecos—
lés on 1o vida de cada cristiano. Rectamente deberia por tanto segisira la
Confirmacion. El mismo Espiritu que descendid sobre Maria y los doce
en la habitacion superior “para encender en ello; el fur_sgo de la caridfld
universal”(8) sopla fuertemente en cada Misa, siendo invocado no sélo
sobre los dones sino también sobre el pueblo que los recibe. La oracion
acaristica I dice: “Concede que nosotros, que sOmos alimentados por
su cuerpo y su sangre, seamos llenos de su Espiritu Santo, y lleguemos a
ser un cuerpo, un espiritu en Cristo”. La despedida que da su nombre a
la Misa ( “ite missa est”) es un eco del envio al mundo de aquella primera
comunidad, con poder conferido por el Espiritu. Cada Eucaristia renue-
va esa misién llena del Espiritu; ella renueva nuestra Confirmacién. El
Metropolitano Ortodoxo de Pergamon, Juan Zizioulas, considera que la
Confirmacion (o Crismacion) es la designacién esencial de una persona
bautizada para participar en la Eucaristia en primer lugar. Igual que el
obispo o sacerdote es ungido en su ordenacion para presidir en la Euca-
ristia, asi cada uno de los fieles es ungido en su Confirmacién en el or-
den del laicacdlo que se retine en torno al presidente, de modo que “no hay
de hecho ninguna persona como miembro de la Iglesia no ordenado”. “El
Bautismo y especialmente ]la Confirmacién (crismacién) como un aspec-
to inseparable del rito de iniciacién incluye una “imposicién de manos”y
un “sello”(sphragis) y conduce inevitable e inmediatamente a la persona
bautizada a la comunidad eucaristica para asumir en ella su “ordo” par-
ticular (9).

Con ideas de Occidente y Oriente y confiando principalmente en
la ensenanza del Catecismo, yo he abogado porque los sacramentos de
iniciacién sean recibidos en su secuencia propia, a saber Bautismo, Con-
firmacién, Eucaristia. Sea cual fuere la edad de recepcion, este orden de-
beria ser preservado. “Como parte del Bautismo, la Confirmacién funcio-
na como la conclusién pneumatica de la inmersion en el agua y la entra-
da en el cuerpo sacerdotal de Jesucristo. Es el rito de transicion a la cele-

bracién de la efectiva confirmacion del Bautismo, (esto es ) la Eucaris-
tia”(10).

(8) Henri de Lubac, Carbofician” (Ignatius, San Francisco, 1588), pp. 110-111.

(9) CL. Paul McPartlan,  The Encbanst Makes the Churcd Henn de Lubac and jobn Zizionias m dialogne{T & T Clark, Edi-
burgo, 1993) p. 179, ne7

(10) Frank C. Quinn, art. “Confirmation, Theology of ™, en “New Mictionany of Sacrumenzal Weasbip, p. 283
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En esta luz, la Proposicion de la Tertulia de Trabajo de los Obis-
pos Escoceses sobre la Confirmacién (Junio 1994) de que, habiendo sido
inscriptos como candidatos a ambos sacramentos en su tercer afio de es-
cuela (esto es de siete afios de edad), los nifos deben recibir los sacra-
mentos de la confirmacién y primera comunién en la misma liturgia du-
rante el tiempo Pascual de su cuarto ano parece admirable. No hay bre-
cha aqui, como la hay en el esquema introducido por la diécesis inglesa
de Salford en el Adviento de 1987, entre la Confirmacion (a la edad de
siete) y la Primera Comunién (a la edad de ocho) (11). Podemos sentir
que es necesaria una brecha para permitir una catequesis separada para
la Primera Comunioén, que ha de ser dada después de la Confirmacion,
pero la idea de que cada uno de los sacramentos de iniciacién necesita
una catequesis separada es seguramente parte de nuestro problema ac-
tual. La Confirmacion administrada idealmente por el obispo (aunque ni
el esquema de Salford ni el escocés alcanzan a esto), es la puerta espiri-
tual a la Eucaristia después del bafo del Bautismo. No s6lo la experien-
cia pastoral sugiere que ella no puede sostenerse, pero teolégica e histo-
ricamente ella simplemente no tiene otra significacion que ésta.

(11) Cf. Geoffrey Steel, “Restoring Order in Salford, England’, en James A. Wilde, “When Should We Confirm?” (Liturgy
Training Publications, Chicago, 1989) pp. 33-49.

41



