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La herencia espiritual
de Joaquin de Fiore
en la interpretacion de Henri de Lubac

por Michael Figura*

El raro suceso de un cambio de milenio despierta en los hombres
diferentes expectativas, o temple del fin de los tiempos, o esperanza de
un tiempo nuevo y mejor. Mientras el temple del fin de los tiempos pre-
domina en variadas sectas nuevas, que con el cambio de milenio mues-
tran el fin de los tiempos, se di6 en el pasado una esperanza que fue de-
signada con los nombres de Quiliasmo o Milenarismo, es decir en la es-
peranza de un reino terrestre mesianico de mil afos, que anticipa la per-
feccion escatolégica de la creacion y de la historia. Esta esperanza es ali-
mentada en la tradicién cristiana en Apoc. 20, 1-6. De la larga historia de
las utopias quilidsticas cristianas debe aqui sefalarse la herencia espiri-
tual del abad cisterciense y teélogo de la historia apocaliptica Joaquin de
Fiore (nacido hacia 1135 en Celino, Calabria, muerto el 30.3.1202 en San
Martin de Giove, Canale junto a Turin). De Lubac ha expuesto en una
monumental obra hasta ahora poco conocida sobre la repercusién de Joa-
quin de Fiore'. El motivo de su extenso estudio sobre la historia de la in-
fluencia de Joaquin o del Joaquinismo viene de la actualidad que Joaquin

ha adquirido hoy.

1. El trabajo de Lubac sobre Joaquin de Fiore:
tanto exegéticamente como la historia de su influencia.

En Mémoire sur I'occasion de mes écrits de Lubac escribe lo siguien-
te a propésito de su investigacion sobre Joaquin de Fiore: "Un tltimo tra-

* Doctor en teologia. Autor de diversas publicaciones. Del consejo de la edici6n alema-
na de Communio.

1- C.f. H. De Lubac, L postérité spirituelle de Joachem de Flore. T. I: de Joachim & Schelling; T. 1L: de Saint-Simon & 1nous jours,
Paris/Namur 1979/1981 (Collection "le Sycomore™). Abreviado en lo siguiente PS] I o IL.
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bajo me ha ocupado largamente, a saber La Postérité spirituelle de Joachim
de Elore. En el tercer tomo de la Exégése médiévale (1961) le habia dedica-
do un largo capitulo de 122 paginas. La singularidad de este abad cala-
brés, ciertamente no me habia enganado, sin embargo la fuerte originali-
dad de su exégesis, sus métodos y la amplitud de su vision me habian
impresionado profundamente. En la historia del pensamiento cristiano
me habia aparecido, primero, como un enorme bloc estatico. Poco a po-
co sin embargo descubri la amplitud de su influencia y, aun mads, me
asombré que nuestros historiadores de la teologia le hayan dedicado tan
poca atencién. Al mismo tiempo me atrajo también el pensamiento de
dar a mi trabajo una continuaci6n.™

El trabajo de hermenéutica biblica de Lubac sobre de Fiore deli-
neado en el marco de su gran estudio sobre la Exégesis medieval, fue exa-
minado cuidadosamente poco después por Rudolf’ Voderholzer. Llega al
resultado de que no se puede menos de contar a Joaquin entre los mile-
naristas. Su fundamento reside en que cada referencia al "tercer Reino" en
Joaquin tiene sus raices *, acaso desconocidas hasta el fin. En su historia
de la teologia histérica trinitaria se encuentra una sucesion de tres etapas:
después del tiempo del Padre (Antiguo Testamento) y del tiempo del Hi-
jo (Nuevo Testamento) espera Joaquin para el tiempo inmediatamente fu-
turo, el Reino del Espiritu Santo, que es descripto como edad de los mon-
jes, pues es la completa terminacion del Sermén de la Montana de Jesus
y finalmente trae el "Evangelio eterno” (Apoc. 14, 6). Antes de esta tercer
era "joanica", pone Joaquin en su quiliastica descripcién historica, la veni-
da de un "Gran Anticristo", cuyo antagonista en la orden franciscana in-
fluida por Joaquin es identificado con Francisco de Asis.

A partir de esta corta muestra del pensamiento de hermenéutica
biblica de Joaquin de Fiore se debe ahora sélo delinear el marco dentro
del cual se mueve la investigacién de Lubac sobre la herencia espiritual
de Joaquin. Se ocupa sobre todo Lubac de la prevista tercer era del Espi-
ritu Santo de Joaquin, que ha ejercido siempre una notable fuerza de
atraccion en los filésofos de la historia y que €l considera especialmente

bajo aspectos eclesiologicos y escatologicos.

2- Namur 1992, 159 p. La cita es tomada del tratado sobre esto: Henri Cardenal de Lubac.Meine Schriften im Riickblick. Mit
einem Vorwort v. Erzbischof Chr. Schénborn, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 1996, 514 p.

13- Cf. H. De Lubac, Exégdse médievale. Les quatre sens de I'écriture, T. 3 (Théologie 42), Paris: Aubier-Montaigne 1961, 437-358.
Cf. Joachim de Flore jugé par saint Bonaventure et saint Thomas, en: R.E. Hoeckman (ed.), Plu ralisme ct oecumiénisme en reclierches
théologiques. Mélanges offerts au R.P. Dockx, OP (BEThL 43), Gembloux: Duculot 1976, 37-49.

4- Cf. E. Voderholzer, Die Einheit der Schrift und ihr geistiger Sinn. Der Beitrag Henri de Lubac zur Erforschung von Geschichte
unid Systematik christlicher Bibelliernieneutik (Sammlung Horizonte, NF 31), Joahannes Verlag Einsiedeln, Freiburg i. Br. 1998,
397-412. Cf. también H. Graf Reventlow, Epochen der Schriftauslegung. T. Il Von der Spitantike bis zum Ausgang des
Mittelalters, Miinchen 1994, 180-195; A. Mehlmann, Confessio trinitatis. Zur trinitidststieologischen Hermeneutik Joachims von

Fiore, en: M. Schmidt/F.Dominguez Reboiras (eds.), Von der Suche nach Gott (FS H. Riedlinger), Stuttgarr-Bad Cannstatt

1998,83-108.
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o Dti? I;ubac .car.?cteriza "La Postérité spirituelle de Joachim de Fiore”
en “Mémoire” del siguiente modo: "El trabajo se presenta como una suce-
sién de monografias temporalmente sueltas y vinculadas entre si, pues
los autores de los que se trata son muy distintos. Atn si Joaquin de Fio-
re puede ser considerado como abuelo de la mayoria de los que él consi-
dera: los descendientes no son siempre legitimos, lo que yo he sostenido
expresamente. En algunos, que merecen ser investigados mas de cerca,
hasta la prueba ha resultado negativamente, lo que llega a ser hasta un
ara ellos: asi para Philippe Buchez, Adam Mickiewicz, Wladimir
. Lubac se ha ocupado de Joaquin de Fiore en dos aspectos:
néutica biblica y exposicion de la Escritura en el
luego con la historia de la influencia de

honor p
Solowjew
primero con su herme
marco de la exégesis medieval y
su pensamiento sobre el tercer Reino.

2. Las preocupaciones fundamentales de Lubac

-

en La Postérité spirituelle de Joachim de Fiore

De Lubac interpreta el pensamiento moderno como un pliegue
de distintas formas de la idea fundamental de Joaquin. Como una mane-
dividir en periodos la historia con ayuda del concepto de la Trini-
dad. Se sigue de ello la historia de su influencia bajo un doble aspecto.

En primer lugar se ve en Joaquin un monje y exégeta, que ha
transformado la esperanza cristiana de una perspectiva escatologica en
una utopia intramundana.! Bajo este punto de vista sigue de Lubac la in-
fluencia que ejercié el abad calabrés en la consideracién de la historia
hasta en nuestro siglo. Sobre esto escribe en la Mémoire: "Bajo las varia-
das formas con que se ha revestido el Joaquinismo, lo considero hoy un
serio peligro. Reconozco en €l el proceso de secularizacién, en que, trai-
cionando al Evangelio, ha transformado las bisqueda del Reino de Dios
en una utopia social." *

Pero luego La Postérité spirituelle de Joachim de Fiore estd domina-
da especialmente por un pensamiento eclesiolégico fundamental. Por
mucho que la Iglesia esté presente en todas las obras de Lubac (p.¢j. Cat-
holicisme, Corpus mysticum, Méditation sur I'église, Les églises particulieres
dans I'Eglise universelle), también estd presente en el centro de la obra tar-
dia de Lubac °. Sobre el aspecto eclesiolégico del joaquinismo Lubac en
Mémoire pronuncia un duro juicio: "Yo lo veo operando en la que ha si-
do designada debidamente como <auto — destruccién> de la Iglesia."
Aqui estd para Lubac la pregunta decisiva, con la que uno se encuentra

ra de

S-o.c. (como n® 2) 160 f / dt. 516.
E— Ct. R Voderholzer (como n° 4), 398.
/= 0.¢ (como n’ 2), 16/ di516.
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en los seguidores espirituales de Joaquin: ;No es esta Iglesia concreta
desde el punto de vista de la Historia universal, una penultima realidad,
a saber, la obra de la segunda Persona de la Trinidad, asi como la Crea-
cién y el Antiguo Testamento eran la obra de la primer Persona de la Tri-
nidad? Y, ;no deben la era del Padre y del Hijo ser sobrepasadas por la
aun esperada era del Espiritu Santo? ;O es ella como la una santa, caté-
lica y apostélica Iglesia, que ha recibido el Espiritu del Padre y del Hijo,
en una magnitud ultima y definitiva, que sin embargo en su accién inter-
na a través de los tiempos puede siempre desarrollarse de nuevo hasta
el fin? Joaquin autodefinié la Iglesia como la era o Reino del Espiritu.

Henri de Lubac echa mano en La Postérité spirituelle...de una dis-
tincion del Espiritu, en la que por una parte muestra la dependencia o
proximidad de Joaquin con los tedlogos, filésofos, fundadores de drde-
nes, autores sobre la Escritura, politicos y poetas, pero también por otra
parte muestra a la vez que muchos autores son acusados injustamente de
Joaquinismo o de pensar en un tercer Reino.

3. La exposicién de Lubac
sobre la repercusion de Joaquin de Fiore

3.1 Breve resumen de las ideas fundamentales de Joaquin

Lubac sigue microscépicamente por decirlo asi, las metamorfo-
sis que la idea de una era del Espiritu Santo y del tercer Reino de Joaquin
recorrid desde el S. XIII, pues ella obré en su opinién como un fermento:
"En la variedad de formas que ha asumido, sabia o popular, era un de-
cisivo lugar de transito en el camino a la secularizacién, esto es en la co-
rrupcién de la fe, del pensar y obrar cristianos™. Joaquin no condujo nin-
guna guerra contra una Iglesia supuestamente reunida en bandas. Sin
embargo su obra es culpable de la posterior y dudosa transformacion de
su pensamiento, pues en sus escritos se halla la semilla de un "profundo
espiritu subversivo".’

Lubac ve ya ese espiritu subversivo situado en las tres etapas de
la Historia de la Salvacién, que Joaquin atribuye sucesivamente a las tres
Personas divinas. Sin embargo, Joaquin se sitia con su doctrina de las
tres etapas en un antigua tradicion cristiana. Lubac muestra respecto a
esto, que ya conforme a Pablo los primeros cristianos distinguian tres
etapas en la Historia de la Salvacion: el Reino del Padre, que se refiere a
los ocho "Dias" de la Creacién; el Reino del Hijo, que comienza con la

8- Cf.. H.U. von Balthasar, Henri de Lubac. Sein organiches Lebenwerk, Eisiedeln 1976, 85.
9- o.c.((como n*” 2).
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promesa a los redimidos del pecado original de Adan; el Reino del Espi-
ritu abarca el tiempo de la Iglesia y dura como la Iglesia hasta el fin de es-
te mundo. Al mismo tiempo menciona de Lubac muchas variantes de la
Iglesia primitiva en este esquema trinitario®. La radical transformacién
que introduce Joaquin en la divisién de la Historia de la Salvacion, la re-
sume de Lubac: "Para él (Joaquin) se extiende la era del Padre hasta la ho-
ra de la Encarnacién salvadora, luego comienza la era del Hijo, que era
atin aquella de la Iglesia presente; sin embargo pronto debia seguirle, ya
‘iniciada’ o anunciada en imdagenes anticipadas, desde esta tierra misma
una tercera edad (él dice con preferencia un tercer estado o un tercer tiem-
po), el tiltimo, que se caracteriza como Reino del Espiritu Santo" .

El fin de los tiempos esperados es caracterizado como una "Igle-
sia del Espiritu" (ecclesia spiritalis) o un "orden espiritual” (ordo spiritalis).
En la era del Espiritu son los "impulsados por el Espiritu" (spiritales)
quienes representan a la Iglesia. Mientras a la primer era corresponde el
puesto de los laicos, a la segunda el puesto de los clérigos, y ala tercera
el puesto de los monjes. En esto se visualiza un alejamiento interno de
Joaquin de la Iglesia constituida. Esta no es rechazada como tal, pero ella
es manifestacién de transicién para la época del mundo que todavia con-
tinda. El terminar del antiguo orden serd también, aunque Joaquin no
expone esto tan claramente, el fin de los sacramentos.

Las esperanzas de Joaquin en un Reino del Espiritu se apoyan en
dos lugares del Nuevo Testamento. El espera una era en que la verdad no
sea conocida por pedazos, sino inmediatamente (cf. 1 Cor. 13, 12). Si lue-
go el espiritu de los fieles es llevado a la Verdad total (cf. Jn. 16, 13), los
signos materiales, los sacramentos, no son ya necesarios, ya que han
cumplido su funcién. Lubac ve en 1Cor. 13, 12 y Jn. 16, 13 dos textos fa-
voritos de Joaquin, que ha dado alas a su idea del Reino del Espiritu “.

A partir convento de San Giovanni in Fiore (que Joaquin fundé
hacia 1190), empez6 a tener entrada en la Europa cristiana, una nueva es-
peranza en el Reino del Espiritu, que pronto es realizada en este tiempo
terrestre, sin que al principio fuera negada la esperanza escatolégica de
un Reino eterno. "La anunciacién de la era del Espiritu, que aparece cla-
ramente por primera vez en la obra de Joaquin, no cesa hasta nuestros
dias de definir muchas doctrinas, aspiraciones, y movimientos cuya
fuente principal es su obra. Una fuente reconocida o desconocida, sin
embargo hoy fuente reconocida més que las reconocidas mediante histo-
riadores o autores o divulgadores de mitos sociales"”. Por su transposi-

10- PSJ 1, 14.

11-1d. 17, 5. De Lubac se refiere aqui a la introducciénde Ernesto Buonaiutis a su edicion de Trictatus super quator Evangelia,
Roma 1930, XLII, LV, LXVI.

12-Cf. PS] I, 19 ss

13- Mismo lugar 22.
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cién de lo eterno afianzado en lo temporal, Joaquin aparece como una fi-
gura unica en el espiritualismo de la Edad Media. El ha afianzado lo eter-
no en lo temporal, como prevé para la era inmediatamente aproximada
de la edad de los monjes, que como Iglesia jodnica o petrina esta frente a
la Iglesia de la era del Hijo. La tercer era anunciada por Joaquin ha trai-
do un pleno cumplimiento del Sermén de la Montaiia. Este cumplimien-
to ayuda a la irrupcién del espiritu de pobreza, que significa el fin de las
guerras y ayuda a la irrupcién de la comprensién espiritual de la Escritu-
ra. Joaquin espera también para esa era del Espiritu una conversién de los
judios y una reconciliacién con los griegos, si bien univocamente confie-
sa el Filioque. Para de Lubac mucho permanece oscuro en la doctrina de
Joaquin. Sin embargo es précticamente inseparable la cuestién de la rela-
cién de la teologia de la Historia de Joaquin y de la teologia de la Trini-
dad. En la investigacién se dan distintas respuestas de ello. Lubac opina
que la doctrina de la Trinidad de Joaquin fue decisiva para su considera-
cién de la Historia *

Después que Lubac difundié las ideas de Joaquin sobre la "Ar-
monia de los Testamentos (Liber concordiae novi et veteris testamenti), como
también sobre la Trinidad y la Teologia de la Historia, plantea el la pre-
gunta acerca de c6mo las ha elaborado el tiempo posterior. Sobre la espe-
ra del comienzo de una época nueva y revolucionaria, las posteriores ge-
neraciones, también revolucionarias y hasta el presente, han concluido
que el mundo o la sociedad quieren cambiar. Con ello fue siempre el pen-
samiento de Joaquin desconocido de nuevo o cambiado en su contrario,
pues él no queria cambiar el mundo, sino las formas de la vida espiritual;
no se ocupaba del dominio y el poder, sino de una vida meditativa con la
Escritura"® . No es posible aqui, seguir todas las ramificaciones, que exa-
mina de Lubac en la cuestién de la influencia del joaquinismo. Atn es
menos posible, s6lo nombrar a las personas que enuncia de Lubac en su
obra sobre la historia de la influencia de Joaquin* . Sélo algunas de esa
gran paleta pueden ser nombradas brevemente.

3.2 Joaquinismo medieval

Desde 1240 aproximadamente, el movimiento franciscano tomo
contacto con el joaquinismo y percibié un parentesco interno con las
ideas acerca de Joaquin sobre una edad de los monjes y de radical pobre-
za que habrian de venir. Hacia el afio 1250, los espirituales, los zelantes,

14- Cf. mismo lugar 65.
15- Mismo lugar 66.
16- Cf. mismo lugar 73 ss.
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de una absoluta pobreza en la hermandad franciscana, sacaron conclu-
siones revolucionarias de las ideas de Joaquin. Ellos vefan en Joaquin un
nuevo Juan Bautista y en Francisco, el fundador de su Orden, el novus
dux del tercer Reino anunciado por Joaquin. Con esta radicalizacién del

ensamiento de Joaquin, se produjeron confrontaciones con el clero secu-
lar y luchas de corrientes en la joven orden franciscana, que favorecian el
surgir de una abundancia de escritos pseudo-joaquinitas, que desarrolla-
ban una creciente tendencia antijerdrquica. Lubac sefiala aqui la signifi-
caci6n del espiritualista radical Gherardo da Borgo San Donnino. El Liber
introductorius in Evangelium aeternum de Gherardo, seguido de un comen-
tario de la Concordia, provocé la protesta de los profesores de Paris y lla-
mé a una comision investigadora papal que reunida en 1255 en Anagni
ponder6 cuidadosamente las afirmaciones de Joaquin y de Gherardo uno
frente al otro. Ante este fondo, el Sinodo de Arles de 1263 prohibi6 la lec-
tura de las obras de Joaquin V. Sin embargo esta prohibicién no fue con-
firmada por la Santa Sede, de modo que las obras de Joaquin, y las publi-
cadas falsamente bajo su nombre, nunca fueron condenadas por la més
alta autoridad eclesidstica.

El Papa Juan XXII (1316-1334) reproché a los espirituales, que
ellos tenian un concepto dividido de la Iglesia, pues ellos presentaban
dos Iglesias: una carnal (institucional) y una espiritual y libre en la pobre-
za™. Segtin de Lubac erréneamente se ha hecho de Petrus Olivi (1247/48-
1296) un fomentador del ideario joaquinico en la orden franciscana ". Los
pensamientos de Joaquin se desarrollaron ampliamente en Europa. En
Alemania se extendieron por medio de Mechthild de Magdeburgo (ca.
1207-1282) ™.

Buenaventura contradice a Joaquin mdas bien indirectamente.
Comprende ciertamente el ensayo de llevar a Joaquin a la Teologia orto-
doxa, pero rechaza la idea de un tercer Reino del Espiritu, porque el Rei-
no del Hijo dura hasta el fin del tiempo del mundo y es "Evangelio eter-
no", que también en su orden sacramental sigue siendo inalcanzable. To-
mas de Aquino critica no s6lo la doctrina trinitaria del abad calabrés™, si-

17- H. Graf Reventlow (como n" 4), 195.

18- Cf. H.U. von Balthasar, Une oeuvre organique, en: Ders./G. Chantraine, Le Cardinal Henri de Lubac. L'homme et son oevre,
Paris/Namur 1983, 136 p-: "On chemine avec ébahissement a travers cetter forét d’erudition, qui conduit de Joachim lui-
méme aux ‘Spirituels’ avec leur histoire tragique, & Bonaventure et a Thomas, et traverse lentement le Moyen Age tardif
jusqu‘a la Kabbale mystique de la Renaissance, 3 Campanella et & BShme, aux sociétés secrétes et aux Rose-Croix,
finalement au Piétisme et A I’Aufklirung; Lessing et Herder sont de points de repére qui vont servir A I'idéalisme
allemand; bientdt apparaissent entre autres, et fort différents les uns des autres. Saint-Simon et Michelet, Lamennais,
Buchez, George Sand, Mickiewicz, puis le mouvement issu de la jeune Allemagne et de Marx. Chez plusieurs c’est un
?oachim'srne sans voile. Hitler et le troisiéme Reich sont évoqués, nous sommes menés a travers la Russie de Tacaadev
jusqu‘a Dostoievski, Soloviev, Berdiaev et au-deld, & Ernst Bloch et A Moltmann, pour ne nommer que quelques-uns parmi
les milliers de noms qui apparaissent”.

19- Cf. el test. en PSJ 1, 400-405.

20- Cf. id. 114 s.

21-Cf. id., 93-98.
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no también sus puntos de vista teologicos de la historia y eclesiolégicos.
Combate también la tesis fundamental de Joaquin de la Concordia novi et
veteris testamenti, segun la cual se puede establecer una exacta concordan-
cia entre sucesos y personas del Antiguo Testamento (tiempo del Padre)
y los de la Historia de la Iglesia (tiempo del Hijo)?. Sin embargo importa
a Tomas contradecir la tesis joaquinista de la tercera edad. El paso de la
Ley mosaica a la lex nova et evangelica significa también para él un profun-
do cambio. Sin embargo la nueva Ley del Evangelio debe permanecer
hasta el fin del mundo. Ninguna edad nueva y mas alta debe esperarse en
este tiempo de la tierra, tampoco una edad del Espiritu Santo, porque el
ordenamiento cristiano conduce a los hombres al fin dltimo de su vida, la
contemplacién gloriosa de Dios. La Revelacién esté cerrada, la Iglesia es
"apostélica"” . Mientras en Joaquin Jesucristo no es propiamente la figura
central de la Historia de la Salvacion, sino mas bien un reemplazante de
la Edad del Espiritu, Buenaventura y Tomds confrontan a las especulacio-
nes de Joaquin, el cristocentrismo de la Escritura y del Padre*. De Lubac
escribe sobre esto: "Nosotros reconocemos finalmente, que bajo formas
apenas variadas —pues se trata siempre de Cristo, la Iglesia y el Espiritu—
nada es hoy mas actual, en su mas profunda medida, que el viejo debate
entre los joaquinitas y ambos principes de la teologia medieval *"

En el tribuno Cola di Rienzo (1313-1354) ve de Lubac "el fruto
mas espectacular” del joaquinismo: Cola, que se tenia a si mismo como
enviado y caballero del Espiritu Santo, afirmé por corto tiempo su régi-
men carismético en Roma. Tomé mas tarde pensamientos escatologicos y
joaquinitas y esperaba una reforma de la Iglesia carnal por el poder mun-
dano. "Cola di Rienzo se creia como novus dux de un nuevo tiempo, que
acaso se comparaba mas con aquel que habia sofiado Federico II antes
que Joaquin."* En Cola el joaquinismo no estd envuelto en lo politico. El
se veia como el compariero politico de Francisco de Asis destinado a apo-
yar y renovar un Reino que caia, asi como S. Francisco habia apoyado y
renovado la Iglesia que se desmoronaba. Por razén de la reunién de Ro-
ma e Italia, tomé él pensamientos joaquinicos de los espirituales francis-
canos. Cola di Rienzo dio asi comienzo al mesianismo politico de la Edad
Moderna.

En el principio de la Edad Moderna ve de Lubac la influencia de
Joaquin en Thomas Miintzer (1490-1515), que descubria en si la voz del

22- Cf. 90.
23- Cf. S:th., 39, 5.

24- Cf. InIV Sent., d. 43,9q. L, q 3.
25 -Cf. S. Th. 111, 64, 2, ad 3mm: "Apostoli et eorum successores sunt vicarii Dei quantum ad regimen Ecclesiae constitutae

per fidem et fidei sacramenta. Unde sicut non licet eis constituere aliam Ecclesiam, it non licet eis tradera aliam fidem,

neque instituere alia sacramenta”.
26- Cf. PSJ 1, 123-160.
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Espiritu Santo y fomentaba una nueva Iglesia. Su papel como anunciador
de una nueva fue sin embargo superado por Friedrich Engels y Ernst
Bloch”. Finalmente obra también el joaquinismo en ciertos circulos de un
luteranismo mistico y en la Cébala cristiana. La Iglesia necesita, segun es-
tas corrientes, de una reforma que llama a una nueva era, que es para la
Cabala cristiana distinta de la Reforma de Lutero®. "En el umbral de la
Edad Moderna es innegable sin embargo, como en épocas pasadas, la
habitual reserva de la Iglesia catélica frente a todo joaquinismo.™

3.3 Joaquinismo moderno

Lubac vacila primero en clasificar a Tommaso Campanella (1568-
1639) en la serie de los herederos espirituales de Joaquin, luego ve sin
embargo rasgos joaquinicos en Campanella, mientras que descubre en Ja-
kob Bohme (1575-1624) una mayor proximidad a Joaquin®™. Sigue la in-
fluencia del joaquinismo en los Rosacruces”, en el Pietismo™y en la Ilus-
tracion. "La [luminacién procedente de Joaquin, que en el tiempo moder-
no ha tomado una gran difusién, puede ser dividida esquematicamente
en dos grandes corrientes. Tomada en su importancia total, considera
ambas el cuerpo de doctrina de la fe cristiana y el marco de la institucion
eclesiastica (hoy se diria Dogma y estructura de la Iglesia) como pasaje-
ra o ya pasada...Ambas traducen la escatologia tradicional de la de Igle-
sia en una vision ‘histérica’ del progreso religioso. Ambas se remiten de
todos modos hasta la época en que estamos interesados, y aun mas tar-
de, en una conceptualizacion cada vez més equivoca del Espiritu Santo-
..5in embargo, una de ambas corrientes es mas activa, social y luchado-
ra, la otra mas especulativa e intima; la una pretende modificar toda la
sociedad, mientras la otra tiene mas bien una profundizacion espiritual
en la mirada, que hace estéjil toda Iglesia visible, es decir, la hace inso-
portable. Una puede ser caracterizada como un nuevo tipo de mesianis-
mo temporal, la otra como un espiritualismo mistico o gnostico.. Si ellas
quedan actualmente separadas o se unen en variadas combinaciones, en
que ellas se secularizan, producen variadas filosofias de la historia o va-
riadas teorias sociales de tipo mas 0 menos revolucionario, la una pacifi-
camente, de todos modos segun el proposito, la otra violentamente. Su

27-1d., 160

28-1d., 120.

29-1d. 177 5. De Lubac muestra aqui a E. Bloch, Thomas Miinzer como te6logos de la Revoluci6n, Frankfurt a. M. 1862.
30- Cf. PSJ 1, 198 s

31-1d, 193.

32-Cf.id., 214-225.

33-Cf.id., 234-242.

H-Cf id., 242-249.

41



La herencia espiritual en la interpretacion... Michael Figura

influjo ha penetrado mas de una vez indirectamente en lo intimo del
mundo de la fe, para animarlo o perturbarlo™”. Bajo el punto de vista de
las dos corrientes, que han tomado su punto de partida de Joaquin, Lu-
bac considera el ulterior desarrollo de su herencia espiritual..

Emanuel Swedenborg (1688-1722) habia experimentado en intui-
ciones visionarias la revelacién directa del sentido espiritual de la Pala-
bra, que la Iglesia, que estaba vinculada al sentido literal de la Escritura,
no lo podia hallar hasta ahora. En base a su revelacién erigia desde 1782
la Nueva Iglesia como comunidad de comunidades pietistico-teoséfi-
cas*. Con Lessing y Herder se ocupa de Lubac de dos representantes de
la Ilustracién, que son juntamente apéstoles del idealismo aleman. Para
él pertenecen Swedenborg, Lessing y Herder a la serie de los grandes
"neojoaquinitas"¥.

Lessing, que verosimilmente no habia leido directamente las
obras de Joaquin, admiraba en su Erziehung des Menschengeschlechts apa-
recido en 1780 al anunciador de un Evangelio eterno, y a través de su
pensamiento de la revelacién como conduccién paso a paso de la Huma-
nidad a la plena Ilustracién y moralidad aproximaba el esquema proféti-
co de Joaquin a numerosas generaciones. Sus conceptos de una Iglesia
oculta o esotérica se alimentan menos en una Eclesiologia luterana que
en una de la francmasoneria. Veia a la Iglesia cristiana como insalvable-
mente desgarrada e incapaz de toda modernizacién: "Cuando un masén
habla de una Iglesia invisible, el piensa en la masoneria."*

Una nueva religion se abre camino, cuyo punto central no es Jesucristo,
sino un Espiritu separado de él, "una religién del Espiritu humano, una
Religién de Su razén, rodeada de un halo mistico™” .

Herder adhiere en mucho a Lessing. En ninguna parte alude a
Joaquin, sin embargo de Lubac lo coloca en la serie de los neojoaquinitas,
porque también fomenta una separacién del culto cristiano en sus insti-
tuciones y misterios, esto es una liberacién del envejecido sentido literal
del Antiguo y del Nuevo Testamento®. Del posterior desarrollo de las
ideas joaquinitas sean aqui mencionados sélo Joseph de Maistre (masén
mistico)", Schleiermacher, Fichte, Holderlin, Novalis y Friedrich Schle-
gel, que de Lubac trata bajo el titulo de "romanticos alemanes". Ve aqui
la espera de una nueva era, que se define como del Espiritu, pero que se

35-1d.,228s.

36- Cf. id., 255-265.

37-1d. 287.

38- Id., 275. De Lubac cita a J.D. D’Hondt, Hegel secret, Paris: PUF 1968, 327,
39- PSJ I, 275.

40- Cf. id., 279-287.

41- Cf. id., 289-325.
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ha separa'c'lf) c:ie tal modo de Cristo que no se sabe mas cémo Cristo pue-
de ser el "tnico mediador", Tam

Reino de mil afioe® bién trae de nuevo la esperanza en un

Con Hegel y Schelling es el idealismo alemén en el que de Lubac

e e Nt i S e T S P
§ s dal nacmient P emds dificil decir que nuestro tiempo es
€ P imiento y del paso a un nuevo periodo. El Espiritu ha
r?to con el mundo de hasta ahora en sy existencia y presentacién y se si-
_tua en el concepto d‘? que ello se ha hundido en el pasado, y en el traba-
jo de su transformaci6n."* Las lecciones de Hegel sobre la Historia de la
Fi’losoflia, la Filosofia de la Historia y la Filosofia de la Religién acentiia
aun mas claramente su parentesco espiritual con el abad calabrés. Como
ejemplo de ello presenta de Lubac la descripcién de Hegel de los tres pe-
riodos del "Mundo Germénico": " Nosotros podemos distinguir esos pe-
riodos como Reino del Padre, del Hijo y del Espiritu. El Reino del Padre
es la masa sustancial, no dividida, en mero cambio, como el dominio de
Saturno, que devora a sus hijos. El Reino del Hijo es la aparicién de Dios
s6lo en referencia a la existencia mundana de la que él parece como un
extranjero. El Reino del Espiritu es la reconciliacién." Lubac investiga
los escritos de Hegel bajo los siguientes puntos de vista: tres Reinos, His-
toria y Trinidad; Religion del Espiritu. Los textos estin abiertos a distin-
tas interpretaciones, que de Lubac presenta también. El pensamiento de
Hegel del Espiritu absoluto es para Lubac un hacer l6gico y funcional el
misterio central cristiano, y ve en él el legado joaquinita. Igualmente en
la Enciclopedia de Hegel y sus afirmaciones sobre la Iglesia invisible ve
de Lubac ademas herencia luterana y joaquinita®.
En Schelling (1775-1854) descubre Lubac una mayor proximidad
a Joaquin que en Hegel. En el System des transzendentalen Idealismus
(1800), con el tema de "necesidad y libertad" se aborda también la pre-
gunta filosofica sobre Dios. Schelling reconoce un espiritu, que se confor-
ma a si mismo por asi decir como un poder superindividual en la histo-
ria del mundo. Este poder es como destino o providencia viviente en el
primer periodo de la Historia, en el segundo aparece como plan de la na-
turaleza, y en el tercero, el tiempo futuro llega a ser el ser de Dios. No se
puede decir cudndo empieza este tiempo. Sin embargo, al mismo tiempo,
empieza también con él el Reino de Dios. Esta trinidad toma en el desa-
rrollo de la obra de Schelling distintas formas y estd siempre mas clara-

42- Cf. id., 327-357.

43- GWF Hegel, Phdnomenologie des Geistes. Nach dem Text der Originalausgabe herausgegeben von Johannes Hoffmeister,
Hamburg 1952, 15.

44- Vorlesungen tiber die Philosophie der Geschichte (G.W.F. Hegel, Werke 12), Frankfurt a.M. 1970, 417.

45- Conp. PSJ 1, 359-377.
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mente en relacién con la Trinidad cristiana. En la Philosophie der Offenba-
rung encuentra en Joaquin el enlace entre la historia interna de la Trini-
dad - para Schelling se da una cierta historicidad de Dios -y la historia
de la Revelacién, sobre la que él tanto descansa: "Como partidario de es-
ta doctrina de un inminente Evangelio eterno semejante al mencionado
por el abad Joaquin, y cuando tiene este uso, que hace de la doctrina de
la Trinidad, en cuanto presenta a las tres Personas por asi decirlo como
exponentes o potencias de las tres épocas que se siguen, ha dado ocasion
a que él fuera acusado de tri-teismo. Cuando los seguidores de esta doc-
trina llamando eterno al Evangelio anunciado, asi debia esto parecer cho-
cante, si a la vez debia afirmarse que el Evangelio de Cristo sélo era efi-
mero, y no el dltimo, y que quedaba siempre. Ahora, si esto era una opi-
nién real, surgida y ocasionada por el estado de la Iglesia nada menos
que perfecto, o si el sentido era sélo que era inminente un desarrollo mas
alto del Evangelio de Cristo, por el que se transformaba primero en el
Evangelio del Espiritu, donde esto se lograba exteriormente s6lo por pre-
sion del Espiritu y ocultamiento, pero oscurecido interiormente. De nue-
vo el incomprensible misterio vuelto cristiandad debia aparecer en la ple-
na luz de una verdad plenamente conceptualizada y entendida, esto de-
bo afrimarlo."* Lubac ve ciertamente a la filosofia tardia de Schelling sig-
nada de Joaquinismo, pero sin embargo muestra, a pesar de todo, el pa-
rentesco de Schelling con Joaquin, una profunda diferencia entre ambos,
que se refiere a la Cristologia y la Eclesiologia. Sin embargo Schelling si-
gue siendo para de Lubac un compaiiero de ruta de un Joaquinismo que
se transforma hasta en nuestro siglo".

Del vasto desarrollo de la herencia espiritual de Joaquin, que de
Lubac presenta en el segundo tomo, pueden ser tomados sélo algunos,
pues son nombrados aqui numerosos autores franceses, que son entre
nosotros mas o menos desconocidos. Por ello es dificil en corto espacio
exponer su proximidad al Joaquinismo.

Claude Saint-Simon (1760-1825) formula, sin mencionar a Joa-
quin, el pensamiento de una nueva cristiandad, que es caracterizada por
un orden de paz y una fraternidad universal. Lubac ve también en ello
mas bien una nueva filantropia®. Félicité de Lamennais (1782-1854), que
rompié con la Iglesia después de los Affaires de Rome (1836) y que repre-
senta un socialismo cristiano, esta convencido de que comienza la ultima
época de la humanidad, que conduce a un futuro puramente humano y
terreno. En este nuevo tiempo ha de venir una renovacién de la Iglesia,

46- FW.J. Schelling, Philosophie der Offenbarung 11, Darmstadt 1966 (Unveranderter reprografischer Nachdruck der aus dem
handschriftlichen Nachlab hg. Ausg. von 1858), 72 s.

47- Cf. P9] 1, 378-93.

48- Cf. PS] 11, 16-30.
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sin embargo Lubac ve en ello mds bien una destruccion de la Iglesia. Pa-
ra Lamennais el cristianismo es ciertamente inmortal, sin embargo la
Iglesia histérica ha terminado. La Nueva Iglesia, con la que él suena, era
la humanidad o la sociedad. "Lamennais ha conocido todos los cambios
del Joaquinismo hasta aquel tragico post-joaquinismo, que no conserva
ya la apariencia de la vinculacién original con la fe cristiana."” Lubac
menciona a Philippe Buchez (1796-1865), porque en él la vieja querella
entre Joaquinismo y Tomismo se encuentra en un nuevo contexto. Tam-
bién Buchez piensa en un nuevo tiempo, en que vendré un nuevo pensar
moral sobre la humanidad, el que sin embargo debe estar en continuidad

asado. Mediante sus escritos, ensenanzas y modelos, él quiere

conelp
e a Buchez en la progenie es-

crear un nuevo hombre cabal. Lubac no pon
piritual de Joaquin®.

A la herencia espiritual de Joaquin pertenece también la novelis-
ta francesa George Sand (1804-1876), que hace critica a la Iglesia recibida
y con apelacién al apéstol Juan puede conducir a una nueva Iglesia®.

Otro de los joaquinitas que De Lubac persigue a través de ocho siglos, es

Jules Michelet (1798-1876) "quiza el mas ardiente, mas categdrico, mas fe-

cundo y original"® A través de todos los cambios de sus obras, se man-
tiene fiel al esquema de las tres edades y a la idea de un Reino del Espi-
ritu. La Antigua Alianza es para €l el tiempo de la esclavitud y el temor,
la era del Hijo la del orden y la sabiduria, la tercer era, que ahora ha ve-
nido, después de que fue anunciada (por Joaquin) hace largo tiempo, se-
r4 el Reino del Espiritu, en que dominen la razén y la justicia. Michelet
establece firmemente que en el S.XII sucedié una lucha entre el Hijo y el
Espiritu Santo: el Hijo personifica la tradicion, el Espiritu Santo la liber-
tad, el movimiento y el amor. Abelardo y Eloisa habian anunciado en su
abadia al Paraclito, mas tarde Joaquin de Fiore en su Evangelio eterno el
Reino del Espiritu.® En su Histoire de France (1876) escribe Michelet: "La
Edad Media...concluye en el S.XIII, como un atrevido misticismo, pasan-
do sobre la critica misma, aclara que el Evangelio historico sigue al Evan-
gelio eterno y el Espiritu Santo a Jesus." Si bien Michelet con un senti-
miento moderado conserva una nostalgia del catolicismo, se desarrolla
en sus escritos siempre mas hasta llegar a ser un adversario fandtico del
Cristianismo. Con ello busca discusiones especialmente con las iglesias
que han seguido nuevos puntos de partida como los valdenses. La Igle-
sia concreta anuncia la muerte inminente. El dirige su esperanza a una

49-1d., 68.

50- Cf. id., 89-134, Cf. también sobre esto de Lubac, Mémoire (como n” 2), 516.
51- Cf. PSJ 11, 162-187.

52-1d., 189

53-1d., 201.

54- Citado id., 190.
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nueva Iglesia anticristiana, que seria el reino del libre Espmtu.. o

Michelet suspende en 1844 temporariamente su trabajolHrsto.zre

de France (lo retomara en 1855), para escribir una stto:re.de la Révolution
frangaise (siete tomos entre 1847 y 1853). En la entonces vivamente deba-
tida cuestién de la relacion de la Revolucién Francesa con la .cristia-n-dad
él toma una posicién que se distingue de la de los otros nfe(?-]oaqumltaS,
p.¢j. Lamennais y George Sand: "Los mas destacados espiritus han pen-
sado en un loable deseo de reconciliacion y paz en nuestro tiempo, que
la Revolucién era sélo la realizacion del Cristianismo. Si la Revolucién
fuese esto y nada més, ella no se distinguiria del Cristianismo, sino seria
una era de él, su era humana, su era de la razén. No, ello no es asi. La lu-
cha es s6lo demasiado real."> Para Michelet no se da ninguna vinculacién
organica entre la Revolucién Francesa y el Cristianismo, pues en realidad
"nuestra santa Revolucién” no es sino la reaccién tardia frente al imperio
del privilegio y la Religién de la Gracia. Como idea directriz en la Histoi-
re de la Révolution frangaise cristaliza siempre mas hacia delante la oposi-
ci6n entre gracia y naturaleza, privilegio y ley, cristianismo y revolucion.
Con ello se trata de una eterna lucha entre la libertad de los hombres y
un destino, que viene de afuera a los hombres.

El gran poeta nacional polaco Adam Mickiewics (1798-1855) re-
presentaba ciertamente un mesianismo polaco, sin embargo de Lubac no
lo ve como un seguidor de Joaquin. Como Michelet cree también en una
nueva revelacién y espera una nueva manifestacion del Espiritu. Pero él
no la entiende como una victoria de la inteligencia o de la razén o del es-
piritu moderno sobre la Iglesia de Jesucristo. Indudablemente se ocupa
del "Espiritu cristiano”, y espera una "nueva irrupcién de la Palabra de
Jesucristo"*. No exige para ello ninguna nueva Iglesia, pues la Iglesia ofi-
cial no ha perecido. Sin embargo, sus cursos dictados entre 1842 y 1844
son duros para la Iglesia oficial. Ella ha perdido el Espiritu de la Profe-
cia. La "vieja teologia clerical” nos ensefia siempre a conocer a Dios, pero
no nos lo hace experimentar. Como guardiana de la verdad, la Iglesia ofi-
cial parece haber olvidado la leccién del Evangelio, que los talentos con-
fiados al servidor s6lo pueden ser acreditados, cuando ellos son inverti-
dos. De Lubac ve en Mickiewicz un catélico descontento con la Iglesia
concreta. El1 16 de enero de 1844 Mickiewicz habia presentado en una lec-
cién en el Colegio de Francia una sintesis de su visién catélica, en la que
se referia a la leyenda de la noche de Navidad del poeta polaco que vi-
via en Paris, Zygmunt Krasinski (1812-1859). Es una narracién ficticia™

55- Citado 1d. 217.
56-1d., 237.1
57- Cf. la redacci6n abreviada id., 458-463.
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de una noche de Navidad en San Pedro en Roma. Muchos peregrinos po-
lacos se encuentran con romanos en la Misa de medianoche del Papa. Al
final de la Misa aparece un joven vestido de profesor, que representa a la
Iglesia del futuro en la persona del ap6stol Juan. Anuncia a los peregri-
nos que ha terminado el tiempo. Luego va a la tumba de Pedro, llama a
Pedro por su nombre y le ordena comparecer. Pedro reconoce a Juan en
el joven cuya cabeza descansé sobe el pecho de Jests en la dltima Cena y
al que fue prometido por Jesus, que €l no conoceria la muerte (conf. Jn.
21, 22). Juan responde a esto que a él le seria encargado ahora el habitar
entre los hombres. A él responde Pedro que debia hacer lo que se le ha
encargado, y vuelve a su tumba. Sin embargo la nueva Iglesia joanica
presupone la ruina de la Iglesia petrina. En la leyenda de Krasinski se de-
rrumba la cipula de San Pedro 'y sepulta al Papa y a los peregrinos pola-
cos, que no han seguido — como Jos romanos — las exhortaciones de los
nuevos conductores de la Iglesia institucional. Ellos quedan junto al Pa-
pa, que representa a la Iglesia petrina: "No hemos abandonado en modo
alguno a este anciano. Es amargo morir solo. ;Y quién morird con €l, si
no nosotros? Todos ustedes retirense, nosotros no podemos huir."* Mic-
kiewicz admiraba la leyenda de Krasinski, sin embargo sus pensamien-
tos eclesiolégicos iban en otra direccion. El "no aceptaba la separacion
simbolica de Pedro y Juan, que ya se encuentra en Joaquin de Fiore, que
se extendio por siglos y siempre el corriente. En el futuro presentido por
é1, Juan no lo sigue a Pedro, sino que lo ayuda a renovarse. El Espiritu no
abandona Roma, sino que se apresura a ayudarlo bajo la figura fiel del
"Espirtu de las Naciones". Aqui ve Mickiewicz en primer lugar a la na-
cién polaca , y aqui se funda también su mesianismo polaco.

"Todo el S. XIX esté atravesado por una corriente ‘joaquinita’ di-
vidida en cien brazos distintos." Lubac menciona también al respecto a
Heinrich Heine (1797-1856), que se habia hecho amigo de Karl Marx en
Paris. Para Heine las palabras més dignas de destacarse del Nuevo Tes-
tamento son Jn.16, 12-13, de lo que concluye que en la Historia de la Re-
velacion la ultima palabra no ha sido dicha. Espera una nueva revelacion.
Heine es para de Lubac también un profeta visionario, pues en De I'Alle-
magne (1835) ve ya una previsién del terror nazi que viene, del que el
pueblo judio sera victima®.

Para el lector alemén son especialmente interesantes las péaginas
en que de Lubac sigue de cerca el tiempo de Marx a Hitler*. Con ello
Marx es presentado por Lubac més en la interpretacién de Ernst Bloch

58- 1d., 462, Cf. 270.
59-1d., 283

60- Cf. id., 351-354.
61- Cfid., 356-384.
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(1885-1997) que en sus propios escritos. En Hitler y Mussolini fue el sue-
fio del abad Joaquin vuelto completamente al revés hacia un novus dux.
Sin embargo, ambos han tomado de la herencia joaquinita las denomi-
naciones entonces de moda "Fiihrer" o "Duce”. El Tercer Reich (1933-
1945) fue anunciado por un Fiihrer, que fue aclamado como salvador y
saludado por millones con "Heil Hitler".*

Lubac persigue la herencia joaquinista en Rusia. En Dostoyevski
(1821-1881) se encuentran en el seguidor de George Sand ciertamente
pensamientos joaquinitas, no mas en Solowief (11853-1900). Berdjaef
(1874-1948) menciona ciertamente a Joaquin juntamente con Francisco de
Asis, Dante y Giotto "para festejar el primer Renacimiento de la mistica
en Italia”, en él se encuentran también las tres edades joaquinitas de la
Historia de la Revelacién, y nunca ha cesado de esperar la llegada de la
tercera Edad. Sin embargo, Lubac no lo pone en la serie de los joaquini-
tas, porque no sostiene ni la tesis de una Iglesia histérica, que ha traicio-
nado el mensaje de Cristo, ni de una nueva Revelacién. La tesis esencial
de Berdjaef consiste en que "toda Revelacién historica es fatalmente in-
completa, bajo cuya forma y en cuyo punto del tiempo ella ofrece tam-
bién su desarrollo, hasta en un alto grado de la cultura. La nica verda-
dera Revelacién es espiritual, ella es ‘metahistérica’, intima, y el hombre
toma parte activa en ella. Ella es en su mas intima esencia un desgarrén
en el tiempo, pues ella lo deja descubrir todo lo que hay de mistico en los
conceptos religiosos de este mundo y entra en aquella zona llena de mis-
terio, donde el Hombre y Dios se crean reciprocamente™®

3.4 Joaquinismo contemporianeo

"El Profeta de Fiore puede haber sido un hereje o un santo, un ge-
nio o un iluminado, un verdadero renovador de un cristianismo total-
mente primitivo o un promotor de una religién y sociedad totalmente
nuevas, de una doctrina que debia llevar al cristianismo a su perfeccion
o por el contrario tendia a su desconocimiento; seria injusto sin embargo
desconocer su significacién."*

Del joaquinismo actual se ocupa de Lubac en escasos resumenes
de su obra®. En la Mémoire él escribe esta Gltima parte de su investigacion
sobre la historia de la influencia de Joaquin: "A principios de 1980 yo per-
cibi que el tiempo de la detencién habia llegado. Con un artificio de re-

62- Cf. K. Lowith, Wi i - : 4
1967, 146 p. wil eltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen Voraussetzungen der Geschichtsphilosophie, Stuttgart

63- PS] 11, 431; Cf. para el todo allf 385-434.
64- 1d., 435.
65-1d., 435-450.
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daccién he titula-d(.;) un ultimo, propiamente demasiado corto capitulo so-
bre el "neojoaquinismo contemporédneo” como “recapitulacién”. El no po-
dia ciertamente suplir el capitulo final sistematico-teolégico, que yo ha-
bia planeado, pero con respecto a esa reflexién dogmatica yo afirmaba
a el trabajo mas significacion que una mera curiosidad."*®

Como influencias contemporaneas del joaquinismo de Lubac
muestra especialmente la Teologia de la Esperanza y la Teologia de la Li-
beracién. También en la promocion de una nueva Iglesia, que siempre es
erigida de nuevo, ve una herencia de Joaquin. Seria una tarea seductora,
seguir mas ampliamente al neojoaquinismo después de la conclusion de
la obra de Lubac (1980). Sobre esto se puede quiza mostrar, que también
en la New Age existen muchas conexiones hacia el Vaticano II y también
las llamadas iniciativas de la Iglesia popular de los tltimos afios son ali-
mentadas del espiritu joaquinista. Porque desde hace largo tiempo la
ideologia joaquinita se ha divulgado también en formas secularizadas,
seria igualmente interesante, seguir la cuestion de si y cuanto Glasnost y
Perestroika, que fueron introducidas en el debate politico por Michail Gor-
bachov, estan unidas eventualmente con la herencia de Joaquin en Rusia.

par

4. Para la significacién de la Postérité spitiruelle
de Joachim de Fiore

Lubac desarrolla en esta obra con toda amplitud y profundidad
la influencia de Joaquin en la teologia, filosofia, espiritualidad, sociologia
y politica desde el S. XIII al XX. Al final del segundo tomo él mismo habla
con especial asombro de la "peculiar fascinacion’, que la tan arcaica (y tan
personal) exégesis que el Abad de Fiore ha elaborado para uso de una teo-
logia tan nueva, ‘no ha cesado de ejercerse en los espiritus hasta hoy™*

Lubac ha seguido histéricamente la influencia del Abad Joaquin,
sin embargo se sita tras ello un interés dogmiatico. Se trata aqui de la
pregunta decisiva para la fe y la dogmatica cristianas, de si después de
Jesucristo, deben esperarse una dltima palabra de Dios, una nueva Reve-
lacién y una nueva Era del Espiritu, cémo se deja definir la relacion de
Cristologia y Pneumatologia, qué significacién corresponde a la Iglesia
como Sacramento de Jesucristo y como Sacramento de Salvacién que to-
do lo abarca y finalmente el problema, de cémo la perfeccion escatoldgi-

ca y el progreso intramundano se relacionan uno con otro.
La posicién de Lubac es clara en la valorizacién de los seguido-

ac muestra alli, nota 1 aadida, que lo que se puede encontrar

66- En el lugar citado (como no. 2), 160/dt. 516. De Lub.
I'Eglise, Paris 1853, 175-189, donde €l trata delaIglesia

faltante en PSJ capitulo final puede encontrarse en su Meéditation sur

como sacramento de Jesucristo.
67- PSJ 11, 480.
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res de Joaquin. El Espiritu deja siempre a la Iglesia conocer de nuevo a Je-
sucristo y su obra de Salvacion, pero no esta sobre Cristo, pues él no trae
ninguna nueva Revelacién, sino recuerda a la Iglesia y al mundo la Re-
velacién definitiva que nos ha sido dada en Jesucristo. "La era del Espiri-
tu Santo no est4 tampoco pendiente de ninguna manera, ella coincide
exactamente con la era de Cristo. No hay otro Espiritu Santo que el Espi-
ritu de Jests, y el Espiritu de Jests es el alma que vivifica su cuerpo."®
Sin embargo, el anuncio de Joaquin de una era del Espiritu en el sentido
visto ha llegado a ser tan importante para la presente teologia occidental
que ella ha descubierto de nuevo la significacién de la Pneumatologia. En
el pasado a la Eclesiologia occidental le fue frecuentemente reprochado
por la Teologia oriental un olvido del Espiritu®, lo que ciertamente se
puede entender histéricamaente como reaccion de la Iglesia a una exalta-
cién, que alcanza desde los entusiastas neotestamentarios por sobre el
montanismo (S. Iy IIT) y el donatismo en Africa del Norte (S.1V y V) has-
ta los fraticelli y espirituales del S. XIII, en los que se encuentra la convic-
cién de que una nueva era del Espiritu debia ocupar el lugar de la era del
Hijo y de la Iglesia jerarquica. Lubac tiene la opinion, que resucita siem-
pre de nuevo en la Historia de la Iglesia, como una peligrosa ilusion, del
querer pasar por alto la concreta realidad de la Iglesia, para encontrar la
verdadera Iglesia como criatura del Espiritu sin elemento jerarquico,
dogmas y sacramentos.

Para Cristo sucede la experiencia del Espiritu en la Iglesia, que es
Pueblo de Dios, Cuerpo de Jesucristo y Templo del Espiritu Santo. Final-
mente no puede la felicidad intramundana competir con la salvacion es-
catolégica. Lubac ha expuesto claramente esta distincién en sus trabajos
sobre Teologia de lo sobrenatural, donde ve en el hombre el deseo natu-
ral de la visién de Dios, que ve mas alla de las expectativas terrestres'y
tiene su medida en la promesa de Dios. La Postérité spirituelle de Joa-
chim de Flore es también para los cristianos del proximo milenio un de-
safio a los espiritus de distinguir en Jesucristo como Hijo de Dios al que
miran y escuchan como la definitiva Revelacion de Dios "lo que el Espi-
ritu dice al pueblo” (Apoc. 2,7. 11. 17. 29; 3, 6. 13. 22).

Traduccion: Alberto Espezel Berro

6§- H. De . Lubac , Méditation sur I'Eglise, Paris 1953, 179 p. Citado segin la cuidada revisién de H.U.von Balthasar: Die
Kirche. Eine Betrachtung, Einsiedeln: Johannes Verlag 1868, 185 s.

69- Cf. ]. Freitag, Geist-Vergessen - Geist-Eeinnern. Vladimir Loskys Prieumatologic als Herausforderung westlicher Theologie.
Wiirzburg 1955.
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