CONSEJO DE REDACCION

Lic. Luis Balifia, Arq. Alberto Bellucei, Lic. Ludovico Vid
quier, Mons. Juan Carlos Maccarone, Mons. Eu
Rovai (Cérdoba), P. Dr. Miguel Barriola (Cérdoba), P. Dr.
Prof. Rafael Sassot, Prof. Rebeca Obligado, Prof. Lucia
(Tucuman), Dr. Jorge Saltor (Tucuman), Prof. Julia Alessi de Nicolini (Tucu-
man), P. Sergio Schmidt (Mendoza), Prof. Cristina Cortj Maderna, Prof. Dr.

Raul Valdez, Carlos J. Guyot, P. Lucio Florio (La Plata).

Director y editor responsable: P. Dr. Alberto Espezel

Secretaria de redaccién: Prof. Cristina Corti Maderna

COVIMUNIO

La fe
Hans Urs von Balthasar

Lucio Florio

Alberto Espezel
Avery Dulles

M. Céndida Marta Cymbalista

Lucia Piossek Prebisch

Jean-Pierre Batut

Karl Lehmann y
Hans Maier

()]

27
33

49

77

87

Testimonio y Credibilidad

La fe como camino
trinitario
Cristo, centro de la fe

La_dimensién eclesial
de la fe

Fe y oracién cristiana

Marecel a través de
su teatro

Sobre un libro de
Albert Camus
recientemente hallado

Testimonios

ela, Prof. Carola Bla-
genio Guasta, P. Dr. José
Alberto Espezel,
Piossek Prebisch



La fe comgo camino trinitario

- bor Lucio Florjo*

na como de un “camino tri-
sintetizar de es

0 te modo 14 totalidad de] ser
. La €Xpresién-simbolo epc;

1eITa una enorme
sabiduria teolégica que trataré de despuntar,

1. Somos viajeros

J0, sino m4s bien
€Omo una senda a descubrir y a realizar en e] mismo transito:

en gran medida, “se hace camino al andar” (Maclfado.).'Cada his-
tong; humana i1,1icia en algin instante 3;1 en'alguntsmc(;;1 §9s igi(lersl-
I 1 an »
1 te algin tiempo, en medio de circunstancias
plleeig; dlil;ailsliblesg—-haciendo entrar en juego su propia hkl)eétac%
,‘5 la d(f quienes se relacionan con ella—, hasta llegar al fina
determinado por la muerte.

i itica en el Sem.
idi6cesi Plata. Profesor de Teologia Dogma -
;Salc‘erdptl)tctead; lo%c 1{:; qil:ll:tli?;(tii;s :11: ::seﬁanza. Miembro del Consejo de Redaccién de 1a
e La Pla
i i lemni-
FEVlSt& i6n fue utilizada por Juan Pablo II en el Angelus del domingo de la solem
a expresi ZaC _
dad de la Santisima Trinidad de 1988. i Poesia y oracién (Madrid 1986):
i Schiilcel en Lrewnf; solmos. Foe iencia radical del espa-
Azl hace S/ imbolo, porque arranca de una o por o “bésico y univer-
“Llamo arquetlplcﬁ)oanfs:feito gem’ara simbolos”; se caractlelrga por ser “bésico y
:;(i’?’(ggtlal%sgﬁg, no condicionado por la cultura (cfr. p. .



La fe como camino trinitario

Lucio Flor;,

Es importante subrayar lo siguiente: la admisigy q

“ser viajeros” no estd ligada a ninguna fe religiosa ep part? e

(aun cuando esta imagen constituya parte de los conteni(icular
varias de ellas, como, por ejemplo, del cristianismo), g tos de
sin embargo, de una certeza previa y fundamenta]: cual rata,
puede tener el sentimiento de su propia incompleteg deq;nera
que optar entre un abanico de posibilidades que se Ofl"ece ener
tinuamente y, en definitiva, de estar terminando lo que relsltcon-
la propia realidad personal. Podemos andar por tal o cyg] i, adde
detenernos, retroceder el camino ya hecho; pero no poden a,
dejar de ser viajeros. os

Como escribi6 el novelista Leopoldo Marechal:

“La inmovilidad no es del hombre; su destino es e] viaje, lg
exploracion o el bucgq. Nat}:er y morir son dos instantes crz’ti’cos
de una sabrosa movilidad.”™

La filosofia y las ciencias humanas contemporaneas subra-
yan la historicidad del hombre, tanto en el orden individug]
como en el colectivo. Naturalmente, la comprensién del hombre
como temporal no es nueva; para el hombre antiguo y para el
medieval la cuestién del tiempo y lo efimero del vivir humang
eran sin duda uno de los temas de interrogacién filoséfica y teo-
légica. Sin embargo, en la actualidad se ha acentuado la per-
cepcién histérica. La razén hay que encontrarla en la combina-
cién generada por el desarrollo de las ciencias naturales y
humanas (especialmente la historiografia) con las diversas
corrientes filoséficas que asumen lo histérico como nota funda-
mental de sus antropologias (hegelianismos, positivismos, exis-
tencialismos, etc.). Esto ha dado como efecto la siguiente cosmo-
visién:

“ .si el mundo de los griegos se comprendia como un ‘cos-
mos’ y el de los medievales como un ‘orden’, nuestro mundo se
comprende como evolucién, como proceso, como historia.™

El pensamiento teolégico de nuestro siglo ha sido permea-
ble a este pensamiento histérico vigente por dos canales. De
manera directa, gracias al nuevo trato con las fuentes —¢T
especial con las Escrituras— que le han recordado el esencia
caracter histérico de la revelacién (Dei Verbum), recuperando 12

. . . ., z 1 a'
idea de “historia de la salvacién” o “economia” (en lenguaje p

3 El banquete de Severo Arcdngelo, Bs. As., 8 ed., p. 266.

; . 135.
* B. Forte, La teologia como compaiiia, memoria y profecia, Salamanca 1987, p
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tristico). Por otro lado, la inevitable 0smosis con la cultura cir-
cundante ha instigado a la teologia a poner de relieve tanto lo
historico de la Revelacién como |3 misma historicidad del que-
hacer teolégico. Esta temporalizacién general de lo teolégico se

percibe, de una manera concreta, en la comprensién méas ding-
mica e histérica del acto de fe.

Por lo pronto, la lectura de 1a Biblia orienta en esa direc-
ci6n. Para ésta, el hombre de fe es el que se pone en camino
detras de la propuesta de Dios. Abraham es el prototipo de esta
actitud para el A.T. (Gn 12, 1-5). Fl pueblo que marcha por el
desierto hacia la tierra prometida lo hace como respuesta al
Dios que lo llama; alli experimenta lo que es “marchar con su
Dios” (Miq 6, 8). Después del desierto, la ley de Dios es presen-
tada como verdadero camino del hombre: hay que “caminar en
la ley del Sefior” (Sal 119, 1). En la época del judaismo se desa-
rrolla la doctrina de “las dos vias™ existen dos maneras de com-
portarse, dos caminos, el bueno y el malo (Sal 1, 6; Prov 4, 8s;
12, 28). El primero es el recto y perfecto (1 Sam 12, 23) y con-
duce a la vida (Prov 2, 19; 9, 6); el segundo es tortuoso (Prov 21,
8), propio de los insensatos (Prov 12, 15) y conduce a la perdi-
cién (Sal 1, 6) y a la muerte (Prov 12, 28). Jesis es el nuevo
Moisés y llama a los hombres a seguirlo (Mt 4, 19; L¢ 9, 57-62;
Jn 12, 35s). El mismo se autodefine como “el camino” (Jn 14, 6).
En él se debe marchar (Col 2, 6). Es significativo que al cristia-
nismo naciente se lo denominara “el camino” (Hech 9, 2; 18, 25;
24, 22).

De manera que la fe no est4 vista como un puro conocer
especulativo. Es m4s bien una escucha de la Palabra de Dios, a
fin de insertarse en el proceso histérico en el que Dios mismo
actia. Desde Abraham, como prototipo del creyente caminante
hasta el seguimiento de los discipulos, se plantea la respuesta
de fe como una marcha. La explicitacién por parte de Jests del
auténtico camino —él mismo, en su realidad pascual— orienta
a la libertad humana en la pluralidad enorme de senderos vita-
les que se le ofrecen.

2. El horizonte trinitario

La revelacién neotestamentaria abre el horizonte gnoseolé-
gico. A través de la Encarnacién, la Pascua y la efusién del Espi-
ritu en Pentecostés se va delineando la originalidad del Dios
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. a0 Jests revela al Padre a lo largo de todo su mjpq.. .
o 2e7; Lc 15; etc.) ¥y promete la venida del Py Mistery,

t 11, . , réclj
(1c4f. 1\1[6)- El punto culminante de la revelacién trinit;é(;(Jn
’ Se

encuentra en la cruz, €n la que se descubre.gl amor de] Pyg

bajo la figura del abandono, y en ,la resurreccion y espiracigy, dr?
Espiritu que definen el alcance ultimo de ese amor®. E] mande
to del bautismo de Mt 28, 19 es el testimonio m4s imports ;ti.
del NT sobre la conciencia de la Iglesia naciente acercy denle
novedad respecto de Dios que trajo Jesucristo. 4

Se produce entonces una apertura trinitaria del horizgpt
humano: aparece en la escena humana el Dios trino®. Lg Visi()e
se amplia, se prolonga, en un tnico haz tripartito, cuyo términn
no son tres “algo” sino tres “alguien”, no tres “que” sing treo
“quienes”. La mirada creyente encuentra, como su tltimo pano?
rama, el de los rostros del Padre, del Hijo y del Espiritu Sant
Su tope de visién lo constituyen los tres “td” del tnico ser divi.
no (el dnico “ustedes”).

Para la Iglesia y para el cristiano que comienza su existir
como tal desde la inmersién bautismal trinitaria, su camino es
siempre trinitario-pascual. La indisoluble relacién entre la fe
trinitaria y la salvacién obrada por la Pascua de Cristo que
desde los origenes incluye la celebracién bautismal, delimita el
cauce por el que se despliega el ser cristiano: su dindmica histé-
rica es el desenvolvimiento de su ontologia trinitario-pascual en
el tiempo, en su situaciéon y mision particular y bajo las deter-
minaciones de la libertad.

Esto significa que para el cristiano su peregrinacion se rea-
lice con el fondo de un horizonte trinitario-pascual. El Dios tr1-
nitario, autorrevelado en la historia y de manera central en la
muerte y resurrecciéon de Jests, es el dltimo marco de visién del
creyente-caminante. La mirada de fe, por lo tanto, tiene corr}g
tltimo telén de fondo a las tres personas divinas, presentes btfi‘; _
la economia de la Pascua. Por esta razén la cosmovision crisi

na es trinitaria y pascual.

, . . . e . »
Asi abierto, el horizonte trinitario “colorea
primer lugar, personalizdndolo en un grado su

el paisaje' EI;
perlatiV°° E

® Cf. M. Salvatti, Trinita e croce, Roma 1984. ;zonte P&
’ habla del “h,‘”’zﬁzto po

® Cf. H. Urs Von Balthasar, Theodramatik, parte IIL P. Coda o cristiand’ Ev

cual-trini_tario” como el horizonte hermenéutico especificament
quale. Trinita e storia, Roma 1984, p. 1563.
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«maximum” personal de la realidad (las personas trinitarias)
transfigura toda cosmovisién ya adquirida. Por esta razon, el
temor ancestral por el encuentro con el “mysterium tremens” de
lo divino se transforma en confianza, ya que detras de este uni-
verso —tragico, absurdo, cémico, incomprensible o como se lo
figure— irrumpen las pacificadoras miradas de las tres divinas
personas.

En segundo lugar, a la manera de un espejo que devuelve
la imagen de manera fecunda, el horizonte trinitario actia como
intérprete del sujeto humano. El Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo recrean —separada y conjuntamente— un espacio de
comprensién novedoso e inagotable para el ser humano. En el
orden ontolégico permite descubrir una serie de analogias debi-
das a la mano trinitariamente creadora de Dios. Pero es sobre
todo en el histérico —en el que entra en juego la libertad huma-
na— donde es factible encontrar una mayor luminosidad. La
contradictoria y dramética historia humana —que incluye la
presencia activa de lo negativo bajo diversas formas— es ilumi-
nada por la comunién trinitaria y por su presencia econémica-
mente pascual en ella. El Dios trinitario “crucificado y resucita-
do” es hermeneuta de la dramatica historia humana (cf. Von
Balthasar, Theodramatik). Es decir: el Dios Padre, Hijo y Espi-
ritu que ha entrado en la historia por la encarnacién y el envio
del Espiritu Santo y ha experimentado el paso por la cruz y la
resurreccién, es el altimo develador del misterio humano. Alli el

ser humano deja de ser un enigma para si mismo.

Las teologias trinitarias de las ultimas décadas —después
de las conocidas observaciones de Karl Rahner— han explotado
este filén. Algtn balance ha indicado que la Trinidad es estu-
diada en la actualidad como “un principio hermenéutico de com-
prensién del NT y de todo el cristianismo™. Revirtiendo la agu-
da observacién de Kant sobre la imposible deduccién de conse-
cuencias practicas del dogma trinitario, se plantea hoy lo inver-
so: el misterio trinitario es visto como poseyendo una enorme
capacidad para iluminar el conjunto del misterio cristiano.
Veamos algunos de los cauces en los que se desenvuelven las

reflexiones sobre este tema.

" X. Pikaza, en Bibliografia trinitaria II, Estudios Trinitarios Vol. XXV, 1991, p. 123.
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[ .
Clo Ii lOriO
3. Horizonte comun

La “communio” trinitaria —segin la teologia act 1
ce un modelo eficaz de vida familiar, social y ecleu-a 5 Olre.
modelo es entendido no como si fuera un ideal parz;lzl'all ' ,E.ste
una especie de causa ejemplar que ejerciera su atraczgj,natm(),
sin ofrecer medios para lograrla. Es decir, no se tratalo&l Pero
pura utopia®. En realidad, el Dios trino tiene un dobje “te s
uno “inmanente”, su propia vida intradivina y, otro “ecopg OPOS»:
el cosmos y la historia humana en la que libremente Sé)mlco ’
duce. intro-

3 Ublcgdo en gl mpndo humano como en su geografia de elec.
cién, el Dios trinitario traspasa parte de su vida intima al hop
bre, mediante la encarnacién del Hijo y las permanentes efusio:
nes pentecostales del Espiritu. La mediacién sacramental de Ig
Iglesia actualiza de manera cotidiana esta comunicacién trinj-
taria. En cierto modo, la Iglesia es vehiculo entre dos mundos
transformando el topos humano en topos humano-divino. Por
esta razén, el hombre histérico vive ya en el dmbito trinitario,
en la medida de su apertura a dicho mundo y de su instalacién
en esa nueva geografia. Sin embargo, lo hace todavia de una
manera germinal, puesto que no ha llegado definitivamente a
habitar en la patria trinitaria.

Como hemos sefialado, el horizonte trinitariamente deter-
minado es generador de una cosmovision trinitaria. Esta per-
cepcién del mundo orienta existencialmente la vida humana

. . a
Todas las experiencias puntuales del creyente encuentran un

. . . drar
referencia en este marco viviente en el que puede encuadra”
1 horizonte se con

cada tramo de su caminar. De esta manera, € mphpel
vierte para el trinitario-caminante en una geog}‘a}i’iavi a o ate
verdadero camino trinitario. En esta cosmovision ; anfilii;’(con
integra todo el conjunto de relaciones en el que V1ve.

5
. {qs, con la
su modalidad concreta, con sus conflictos /y nghe}m 0o/,
diversas relaciones de hijo/a, esposo/a, padre/madte,

- stario: b
gu uso trin! s
i ;I}llilosophique; ett htel;;w The
- in the FOU" ™ don:
. lnce
refundido en € cap- «Circun

1977.

8 Sobre la semantica de esta expresiénRy otra;e
Dewailly. Communio-communicatio en Revue Al o
ques, 1970, pp. 46-63; y L. Prestige, Perijoreo» and Periyjore
Journal of theological studies, 1928, pp. 242-252, ©
de Dios en el pensamiento de los Padres, Salamanff
? a expresién “utopia trinitaria” aparece 'en.L. Boai
racién, Madrid 1987, pp. 184-190 y ]la m4s integr
Trinita come storia, Torino 1985.
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etc.); sociedad y sociedades (barrio, ciudad, nacién, mundo, ins-
tituciones, etc., también bajo las tensiones histérico-concretas);
Iglesia —con su originalidad de familia o pueblo de Dios— (con
su compleja y catdlica diversidad). Todo el mundo humano —el
“nudo de relaciones” (Saint-Exupéry) en el que vive-queda deli-
mitado y vivificado por el “horizonte-camino” trinitario.

Dos notas més pueden ser sefialadas: la integralidad y la
dinamicidad de la experiencia trinitaria. En una persona unifi-
cada su cosmovisién es integradora’. Es decir, no parcializa una
o varias relaciones por sobre las otras, sino que tiende a integrar
en una unidad el plexo relacional en el que vive. Precisamente,
el eje de integracién estd dado por la comunién intratrinitaria.
Esta es una perfecta relacién entre las personas divinas, las
cuales se comunican la vida en el amor manteniendo la distin-
cién entre ellas. El creyente integrado se sumerge en esta “com-
munio” trinitaria, la cual lo obliga a tender permanentemente
hacia la unidad en las relaciones. El tejido de relaciones huma-
nas tiende a unificarse a partir de las relaciones entre las per-
sonas divinas, hechas de un amor unitivo en la distincién de
cada una de ellas.

Ademas, esta cosmovisién trinitaria es, para el hombre his-
térico, una cosmovisién dindmica. A lo largo de su historia per-
sonal va amplificando su percepcién del Dios trino y va ahon-
dando la conciencia de su ligazén con él. Mediante repetidas
experiencias de la paternidad-maternidad del Padre, de la fra-
ternidad salvifica del Hijo encarnado y de la santificacion y con-
duccién interior del Espiritu va madurando en la relacién con la
divina Trinidad.

4. Horizonte discriminado

Ademas de la proyeccién del misterio trinitario en su con-
junto sobre la vida humana, hay una proyeccion diferenciada:
cada una de las personas divinas es relevante para el hombre y
la Iglesia. La renovada conciencia trinitaria de las ljlltlmas déca-
das ha despertado tanto la inquietud por descubrir los rastros
del misterio comunional de la Trinidad sobre la vida humana
como también la bisqueda de una percepcién discriminada de
las tres personas sobre el horizonte humano. Para el hombre

' Cf. L. Boff, op. cit., 22-25.
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2

histérico, el encuentro con cada una de ellas es tan orig;
como su propia existencia. Es posible delinear algunas s(i)if1 oy
nes existenciales y algunas relaciones humanas en las quacm.

ue Se

producen dichos encuentros.

a) El Padre:

. El nicleo natural de§de el que se percibe la relacién ¢
Dios Padre son las relaciones paterno/materno-filiales Eston
relaciones estan tejidas por momentos ordinarios, cotidi.anos >
por momentos claves, en los que se toca el misterio de la vi;ig
humana, como el nacimiento, los alejamientos y reencuentros
la muerte. Por una especie de circularidad hermenéutica que
hace de Dios el intérprete del misterio humano y de lo humano
un instrumento para la comprensién de Dios!., estas relaciones
paterno-filiales —en sus momentos ordinarios y en los extraor-
dinarios— se transforman en el horizonte para la aparicién y
comprension del Padre. Es decir: comprendemos al Padre desde
nuestra experiencia de hijos y de padres; y aprendemos a ser lo
uno y lo otro desde la vivencia de hijos de Dios."
Si observamos esto desde el mismo Dios, notamos que €l

interviene “ad modum recipientis”, prolongando, completando,
supliendo, la paternidad/ﬁliacién humana. Este texto de Is 49,
15 nos da un atandose del Dios toda-

q idea de esta accion, aun tr .
via monopersonal del AT: “;Se olvida una madre de su criatura
no se compadece del hijo de sus € ue ella se

ntranas? Pero aund _

olvide, yo no te olvidaré”. EINT confiere rostro distintivo al D10s
Padre y es todavia mucho mas intensivo en esta re 8
6n “Abba

Jacién: NoS
muestra a Jesus tratando a su Padre con la expresio™
lacién intima —

(pap4) y manifiesta que Dios participa esa re e
como la de un nifo con su papa— a los creyentes, a través de
Espiritu Santo (G4l 4, 6). ,

y fundamental de paternt-

A partir de la relacién primaria o
dad y filiacion se desprenden para el ser humano una Sell'le 9l
relaciones con la realidad. Por lo pronto, los vinculos con € mil

terioso origen de su propio ser; pero también con el
la historia. Estas relaciones son siempre fragiles: e

1 of H. Urs Von Blalthasar, Dios habla como hombre, Verbum Caro I
ios, el hombre se transformé6 en su «alfabeto”, 8

125: al haberse encarnado D

su “sonido”, su «gentido”; eligié “la existencia y la experiencia del hombre como
expresién” (p. 115). .
12 Cf. Alessandri: Dios Padre en un mundo Sin padres, Carisma 19-20, ed- Patri$,
Santiago de Chile, pp- 98-115.

Madrid 1964, 95-
u “cuerpo
modo de

20



Lucio Florio La fe como camino trinitario

go metafisico (disolucién por enfermedad y muerte) y el religio-
so (pecado, perdlcién eterna). Cada hombre las vive como situa-
ciones dramaticas, nunca definitivas, a las que debe dar res-
puesta y sobre las que debe velar. En este escenario complejo y
muchas veces ambiguo que es ese tejido relacional, se produce
el obrar paterno de Dios. Ese entramado es la condicién de posi-
bilidad para toda una serie de acciones paterno/maternales: pro-
videncia, rescate misericordioso del pecado (cf. Le 15, etc.), cer-
cania ante las situaciones de pobreza y sufrimiento, etc. El
Padre interviene en el ambiguo escenario humano, prolongando

la accién paternal y maternal humanas hacia limites mucho
mas profundos.

b) El Hijo:

La relacién con el Hijo adquiere la modalidad que el mismo
NT transmite. Se trata del Logos encarnado (Jn 1, 14), el Re-
dentor, el Primogénito de entre muchos hermanos (Rom 8, 29),
el Amigo (Jn 15, 14). Para el hombre peregrino estos rasgos de
la segunda persona predisponen a una pluralidad de accesos
que involucran puntos nucleares de sus “deseos metafisicos”.

Por lo pronto, el deseo de verdad y de sentido: la verdad
sobre Dios y la realidad creada; el sentido entendido como ver-
dad subjetiva acerca de la finalidad del propio ser personal, de
la actividad que se realiza y del sufrimiento o alegria que se
experimentan a lo largo del trayecto humano. El Logos/Sentido
encarnado —presente en la creacién y en la recreacién segin el
prélogo joanico— confiere verdad y sentido al panorama huma-
no. El mismo se autodefine como “verdad” (Jn 14, 5). La gente y
los discipulos comprenden que sélo en El encuentra respuesta
ultima a sus vidas: “Sefior, ja quién iremos? T tienes palabras
de vida eterna” (Jn 7, 68). En un mundo humano enfermo por
ausencia de sentido (V. Frankl), el Hijo encarnado aparece como
“lampara para los pasos humanos” (cf. Sal 119, 105).

El misterio del mal actia como amenaza permanente en el
camino. Es una peste que puede ser controlada pero no vencida;
reaparece bajo nuevas méscaras'. La presencia de una figura

" La imagen de la peste —que arrastra para el inconsciente colectivo una fuerte dosis
de temor,gcomo unap:xpr;i%n -tabii— es explotada en la conocida novela de A. Camus.
La nueva visién del misterio del mal forjada como consecuencia de las grandes heca-
tombes mundiales ha sido recogida teolégicamente. Se comenzé a hablar d‘e una teolo-
gia después de Auschwitz (c¢f, F. M. Marguardt, Kann man nach Auschwitz noch von
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sanadora y liberadora constituye la cuestién capital en
nados momentos tragicos de la vida humana. El Hijo

do, crucificado ¥ resucitado focaliza la mirada angus ;ncarna_
hombre doliente, del Job que es todo ser humano e If‘da el
momento de su historia —y que algunos son en casi toda Sualgpn
tencia—, transformandose en su referencia dltima, en ] ;:;:-

déjico y no racionalista principio de interpretacion de su sufy

miento.
La ambivalente relacion con los otros compafieros de viaj

=, : . : Viaje
es también parte integral del panorama. Si es cierto que existen
lazos familiares y sociales que naturalmente vinculan, no es
menos real la tendencia a la disgregacién y al conflicto entre los
hombres y entre los pueblos. A partir de la relacion de sangrey
extendiéndose en circulos concéntricos hacia las relaciones de
vecindad geografica, de ciudad, de nacién, de raza, de ideologia,
de convicciones religiosas, hay toda una cesura que diacrénicay
sincrénicamente agrieta la historia humana (Gen 3-4.11). La
novedad en el horizonte humano —en el que la guerra es la
madre de todas las cosas (Her4clito) y el hombre es un lobo para
el hombre (Hobbes)— es presentada bajo la categoria de frater-
nidad por el NT: Cristo es el primogénito de entre muchos her-
manos (Rom 8, 29). A partir de él puede ser invertida la logica
fratricida (1 Jn 3, 11-12) y toda otra dindmica de enfrentamien
to. El horizonte no es ya el de una necesaria dialéctica qué con-
cluya con la seleccién de los més aptos: el caminante creyente
percibe la apertura de una fuente de fraternidad en la figura d®
crucificado-resucitado (Cf. Ef 11, 14-18). La cruz irriga la geo
grafia humana, pacificando pueblos y personas.’

La apelacién de “amigos” —utilizada por Jesus en
curso de despedida jo4nico para designar a los discipulos (Jn 1t ’
12-17)— provoca una nueva apertura del horizonte qreyep:
“El Verbo es recibido entre nosotros en la intimidad mlsteﬂose_
de la amistad” (C. M. Martini). Al tratarse de una amistad ©
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cida por el Senor, quien abre su corazén dando a conocer “todo
lo que aprendi6 de su Padre”, se expanden de un modo infinito
los contornos del horizonte del hombre. La amistad —una de las
relaciones de mayor espesor humano—, es extendida hacia la
esfera divina®. Las consecuencias a nivel personal y eclesial de
esta relacion son enormes: cada persona y el pueblo de Dios en
su conjunto puede sentirse y autocomprenderse como “amigos

de Dios”. El horizonte se suaviza con los contornos de esa amis-
tad cuyo término es divino.

c¢) El Espiritu:

Si el ser irrumpe bajo la perspectiva de la temporalidad
(Heidegger), el Espiritu Santo es la persona divina que trans-
forma lo temporal en permanente epifania trinitaria. Los pen-
tecostés reiterados —de los que Hechos da continuas muestras
(cf. 2; 4, 25-31; 8, 14-17; 10, 44-48; 11, 15-17.15)— hacen notar
que el tiempo estd permanentemente abierto a las irrupciones
de lo alto: hay un “agujero de ozono” en el cielo de la historia que
permite los descensos imprevisibles pero persistentes del
Paraclito en la vida eclesial y humana. El ser trinitario se epo-
caliza puntualmente en cada efusién pentecostal. La economia
trinitaria se despliega después de Cristo sobre todo como Espi-
ritu santificador, derramando el océano trinitario (Origenes) en
el presente humano, en situaciones siempre inéditas.

“No sabes ni de dénde viene ni a dénde va”, le dice Jesus a
Nicodemo, comparando el Espiritu con el viento (Jn 3, 8). Asi
actia, misteriosamente, en el camino humano, como brisa o
como tempestad, sin poder el hombre ni preverlo ni manipular-
lo. Tiene, sin embargo, un origen extrahistérico: el Padre “y” o
“por” el Hijo). Y tiende también hacia ese mismo origen como a
su destino final, pero con un cargamento: la humanidad trans-
formada por él, “pneumatizada”. Por lo tanto, la entera historia
est4 “aventada” por el hélito del Espiritu quien ya desde el ori-
gen del mundo “aleteaba por las aguas” (Gn 1, 2) y que, fiespggs
de la efusién post-pascual, silba a traves de cada situacién
humana, de cada corazén, de cada comum'dad ecles1a1 qug’cele-
bra a Jests. La historia es pues —a partir de la expiracién de

: i : Iredo de Rieval, La
' La amistad con Cristo profundiza la amistad humana. Cf: San Elr _ L
amistad espiritual en Carr)idad-Amistad, Bs. As. 1982; y E. Pironio, Reﬂemog:teacsl sosbtroe
la amistad”, en Escritos Pastorales, Madrid, 1975, actualizando el comentario de Sto.

Tomas a la Etica de Aristételes.
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Cristo en 1£a cruz o de su soplf) a los once, ya resucitado, gop.
San Juan’®, o, segin la teologia lucana, desde el Pentecq. egiin
Jerusalén narrado en Hechos 2— un inmenso y vastoccostes de
por el que transita fecunda y libremente el Espiritu de ﬁ{rr edoy
tre los pueblos. Todo lo que en la “aldea humana” sucede tl;oz -
que en ella se da de alegria y de tristeza, todo el enorme d(; -
humano es transformado en “teodrama” por el Pneuma saa;lrfoa
La Iglesia actia como “sacramento” de ese Espiritu, comy
Pueblo c!e. I?ios que es conducido por dicho Espiritu en su’vjda;
en su mision.

«I.a Palabra de Dios cabalga la historia”, dice K. Barth, Se
puede anadir que el Espiritu Santo es quien le va abriendo y
cerrando el paso, permitiendo que talle el proyecto del Padre en
cada individualidad y en cada confluencia humana. Por estas
razones, el homo viator creyente se deja empujar en su camino
por el Espiritu-viento. Es aqui donde la imagen del caminante
puede ser sustituida provisoriamente por la del navegante,
seguin la teologia patristica. El creyente y la Iglesia son una na-
ve que depende del impulso del Espiritu como el velero depende
de 1a fuerza del viento. El horizonte se les transforma, entonces,
en una misteriosa frontera que puede abrirse en cualquier
momento: como un ser expectante, “gcechante” —no como ame-
naza, sino como posibilidad de presencia—, capaz de dejar apa-
recer la siempre imprevisible pero personal figura del Espirifu
Santo que los impulse hacia rumbos desconocidos.

5. Los que caminan sabiendo y los trinitarios anénimos

En esta marcha —bajo el horizonte viviente de las tres
divinas personas— hay quienes tienen plena conplenleil
panorama circundante y hay quienes caminan a tientas. e
unos son los que han recibido el anuncio de que hay quienes d(; 1
acompaiian. Tienen informacién sobre las presencias reales 4¢/
Dios trino que se abaj6 al camino humano, haciéndose 10"
(N. Silanes) para la vida del hombre. Saben que; de la ImS’lI;S
manera que el cielo y el campo enmarcan las rutas que unet: tu
ciudades humanas, asi también el Padre, el Hijo y el Espir!
cobijan y nutren sus historias individuales y colectivas.

Los

1.

. 4 a
dello spirito; Bresc}

16 Cf, Y. Congar, Je crois en ’Esprit Saint, Paris 1979, t. I, p. 79-8
17 |3 expresién es de W. Kasper, en Kasper-Sauter, La chiesa, lugo

1980.
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Pero estan también los otros. Son los que caminan con la
intuicién de que hay quien o quienes cercan el paisaje que los
circunda, sospechando algunas presencias no evidentes, pero
ignorando sus nombres. El modo de enfrentarse con las relacio-
nes fundamentales de la vida (paternidad, fraternidad, espiri-
tualidad) hace presumir que anhelan experimentar la paterni-
dad trascendente, la fraternidad dadora de Sentido y el Amor
increado que sostenga sus amores humanos. Pueden ser llama-
dos “trinitarios anénimos”, parafraseando la conocida expresién
de K, Rahner.

Una de las tareas mas especificas del Pueblo de Dios que
marcha entre los pueblos de la tierra'® es la de dar el nombre
propio de estos anhelos. Se trata de reiterar la declaracién de
Pablo en el Areépago: les anuncio al Dios desconocido (cf. Hch
17, 23ss). Este Dios tiene un triple rostro y es capaz de generar
un ambito de sentido para todo viator.

6. Final del camino: escatologia trinitaria

El caminar humano tiene un término temporal que es la
muerte. Sin embargo, la presencia trinitaria en su marcha anti-
cipa, para el creyente, la experiencia del “tras-la muerte”. La
comunién fragmentaria y como de a rafagas propia de la histo-
ria se transformar4 en un cara a cara definitivo y plenificante.

Las puntuales experiencias de comunién en la familia, las
diversas sociedades y la Iglesia desembocaran en una comunién
sin restricciones. La communio trinitaria albergara a toda com-
munio humana, liberdndola de los estigmas de la divisién. El
Pentecostés original —que marcara el inicio de la inversion de
la fractura de Babel— se transformard en un Pentecostés habi-
tual: el Espiritu unificard eternamente a “los hombres de toda
raza, lengua, pueblo y nacién” bajo la presencia del Cordero (cf.
Ap. 5,9).

La maravillosa aunque problemética vivencia del ser padre
0 madre e hijo (experiencia de paternidad-filiacién) que en la
historia se ha vivido parcialmente —y, en muchos casos, doloro-
samente—, encontrara la fuente de toda paternidad. El Padre
—el principio imprincipiado— serenaré todo anhelo de seguri-

BCECM. Galli, El Pueblo de Dios en los pueblos de la tierra, tesis doct9ral (’ya Pl_lblic.
¢l cap. V, “La encarnacién del Pueblo de Dios en la Iglesia y en la eclesiologia latinoa-
Tnericanas”, Bs. As. 1993).
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dad que en el camino humano atormenta y angustia (cf. Ap 14
1ss). Los intermitentes toques providenciales experimentag,,

en los momentos cruciales del destino histérico dejaran pasy 5
ejercicio habitual del cuidado paterno-maternal de Dios.

Toda la inmensa bisqueda de verdad, de sentido, de fratey.
nidad, de salvacién, de alegria de todo el género humano g
topard con el “Alfa y la Omega” (Ap 1, 8) de toda la creacién, ¢|
“Cordero degollado™(Ap 5, 6) eternamente por los hombres. E|
encuentro con el Resucitado-glorificado provocara el estupor go-
zoso de los que ya lo habian descubierto en vida (cf. Lc 24, 13ss)

y de los que inconscientemente lo habian tratado en sus histo-
rias (cf. Mt 25, 40).

Finalmente, el ansia de espiritualidad que desde la anti-
gliedad acicateé a los hombres encontrara su respuesta en la
Persona-Espiritu. Ella seri la encargada de acompanar a la
Iglesia-esposa para decirle a Cristo —ya al fin del peregrinaje—
el definitivo “ven”. Entonces sera saciada con el agua viva toda

la sed acumulada en el transcurso del camino histérico de los
hombres (cf. Ap 22, 17).



