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El mal esta curado...
y Dios no es tan malo ’

(“Itinerario del Espiritu: del tiempo a la eternidad”)

por Maria Raquel Fischer*

El presente trabajo es una hermenéutica de la primera meditacién ansel-
miana, parte de una trilogia escrita por su autor en momentos diferentes de la vi-
da. En su conjunto son expresién de una autobiografia del espiritu a través de la
cual se recorren los diferentes estadios de la vida interior.?

Ahora bien, hablar de autobiografin significa atender a un texto que no es
independiente del tiempo ni del modo itinerante de su composicion; lo cual no es
tan sélo una cuestién de estilo, sino también un modo de recorrer la existencia®: en
parte como consecuencia de una mirada diacrénica, porque quien relata recorre to-
dos los estadios de la vida recogidos en su memoria; pero también como mirada de
conjunto, aquella que aqui y ahora contempla los paisajes del alma, y descubre tan-
to los abismos del mal cuanto el “reino de Dios™. Ciertamente el hecho mismo de
la contemplacién es ya una entrada en la dimensién escatolégica de este reino.

Hay sin duda una dificultad de lenguaje, y esta dificultad surge de un he-
cho: lo que se vive en la interioridad no tiene palabra adecuada que lo exprese. El
lenguaje racional-argumentativo al objetivar la experiencia, se distancia de la vida
del espiritu; de ahi que Anselmo recurra a un lenguaje testimonial para poder en-
tregar a sus hermanos el relato de su vida, reuniendo la prueba de la comunicacién
verbal en el espacio-tiempo adecuado con la fidelidad silenciosa a la experiencia

como exigencia de preservamiento interior.

* Licenciada en Filosofia, UCA. Profesional principal del Conicet.

1- Deseo dar testimonio personal de este titulo, que no coincide con el del texto tal como fue presentado en las Jornadas
de Fenomenologfa de la Acad. Nac. de Ciencias de Bs. As. Sin embargo me parecié que reflejaba la estructura més Intima
de lo que habia querido mostrar. Tengo por costumbre leer mis trabajos a la persona que me ayuda en las tareas de la ca-
sa. Tal actitud obedece a la conviccién de que hay un “sentido interior” que comprende el texto desde dmbitos que a la
razén le son inaccesibles. Cumpliendo con esta pedagogia, comparti la lectura. La respuesta fue la siguiente: “yo no com-
prendo “nada” de filosoffa, pero me queda claro algo: jque el mal est4 curado y Dios no es tan malo!”, _
2- La Ia. Meditacién, junto con un grupo de 9 oraciones, fue escrita alrededor del afio 1072-4; la 2a. cerca de 1085, junto
con 7 oraciones, y la 3a. hacia 1100, seguida de tres oraciones. Para la fecha de composicién y su correlato con las oracio-
nes, cf. Fr-S. Schmitt, Anselmi Opera Onnia. Stuttgart-Bad Cannstatt 1984. Friedrich Frommann Verlag. Los textos son -
tados de acuerdo a la nueva edicién bilingiie latin-francés que reproduce el texto critico de Schmitt: L'oeuvre de S. Ansel-
e de Cantorbery, T5 Parls, Cerf. 1988.
3- Lo autobiogréfico no tiene s6lo un sentido histérico-factual, sino también un sentido espiritual que no se corresponde
necesanamemle con su secuencialidad histérica. Tal vez cabrfa hacer una comparacién con el modo de composicién de los
i?lg;os. También hay aqui un estar en camino, un ir haciendo la existencia hacia Dios, rezando. _
esquema hermenéuitico que sirve como gufa de lectura para las tres meditaciones se corresponde con la trilogfa de

P;nte: infierno, purgatorio y paraiso. También nos sirvieron algunas pinturas recogidas en el Libro de André Fro
Art de croire” (Grasset-Brepols, Paris).
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B Bl mal estq Curado..,

e

'Que las aguas profundas del espiritu corran Por este mundo 3]
las condiciones normales de la vida, es sin duda up margen de

4 : . a gracia,
entendi6 que debia ser compartida. & Yy como tal Anselmgq

juegos de la libertad humana. Tanto el recha
cuanto la sutil percepcién de la debilidad de
existencia, hacen del corazén de este hombr
meditacién hay una experiencia profunda d
gunda en una existencia velada por el dolo
ma meditacién a la transfiguracién de un A
peregrinar y en las oscuridades de la cony
mirada humana, lo que es de santa irradi
ce participe de su carécter celebratorio.

Tal es la experiencia que se tiene al hacer la lectura de estas meditaciones
especialmente compartiendo el final de cada una de ellas, que en tanto “palabra
orante” expresa la salud religiosa de este espiritu.®

En lo que se refiere a la primera meditacién que es la que aqui nos ocu-
Pa, una plegaria del mismo Anselmo expresa el niicleo més profundo de lo alli
planteado: “te ruego Sefior, mi corazén estd amargado por su desolacién, serénalo con tu
consuelo” *. Pero por tratarse en esta primera meditacién de una experiencia pro-
funda del mal, la reflexién ha impuesto al monje Anselmo dos condiciones: en pri-
mer lugar el cardcter eminentemente testimonial del discurso (al cual ya hicimos
referencia) y, en segundo lugar, el hecho de que trascienda el &mbito de los princi-
pios morales, mostrando la raiz y la gravedad ontolégica del mismo. Especialmen-
te esa sombra secreta de nuestra humana condicién que se llama muerte: la herma-
na muerte de un San Francisco de Asis, pero también aquella otra que constituye
la amenaza permanente del mal cuyo objetivo es el naufragio del hombre en ma-
res infernales.’

La razén que hace un largo recorrido en este relato, acaba dando lugar a
una stiplica amorosa por el nombre de Jests. Gracias a El se derrumban los muros
infernales, el cielo se abre y entra la luz de la Redenc161/1. Tal es la’expenenaa que
tiene el lector al hacer el paso del séptimo al octavp y Hltuno paragrafo, que anti-
cipa el recorrido de la segunda y de la tercera meditacion.

20 que las tinieblas sienten por Ia luz,
l'alma por parte de los enemigos de la
€ una zona de combate. En la primera
e desolacién, que se convierte en Ia se-
I, para dar lugar finalmente en la tlti-
mor redentor. La vida del espiritu es un
ersion, lo alado da nuevas potencias a la
acion asume en su regazo la vida y la ha-

L- La razén y su “noche oscura” P
o g ituacion exis-
Alo largo de esta primera meditacién, Anselmo muestrslﬁglg‘e sombras,
tencial del creyente en su aspecto doloroso, transitando por ca

Rev. di storia della filosofia, n.3,

“ aditati i Anselmo” ta dee
3 Respecto de la primera meditacién, cf. Claudio Leonardi, “Le Meditationes di Anseliic ollectanea Cisterciencia 52 (1990)

H p of S tu' C
1993. También el articulo de Yves Cattin, L'amour exilé, Saint Anselmie et saint Bernare
171-190, 253-283,

, “, op.ci
6-La cita est4 tomada CF, del Proslogion”, en “L'oguvre de S. Anschie de Cm;fa;lii:;?;mo}:] e la
7la Problemética del mal trasciende el nivel de lo individual abriéndose a 1a
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tan sélo aligerado en el Ultimo pardgrafo por la pronunciacién de] N

El texto esta construido sobre la oposicién dolorosamente vivida ent Ombre Santg,

de Dios producida por el mal y el deseo de su presencia que sg Ie Ia AUsenci,

ltima meditacién. Uelve g la
Tal recorrido conlleva el ejercicio de una racionalidad que :

trar los matices de esta meditacién: qU€ permite encon.

lo se reg

L.1. Se ejerce desde un presente histrico, y haciendo uso temporg]
quodammoc.io omnia recorre desde este Presente todas las zonas de I vPi)dﬁ Tde U
corrido presiente que en la transitoriedad del tiempo hay algo de Ia quietl;d 31 rf-
etgrmdad: S.m embargo esta totalizacién como ejercicio de una racionalidad, no ey
plica perc1b1r_necesar1amente la plenitud de Ia luz; justamente en esta med’itacilén-
el ver la _totahdad del tiempo vital es la raiz de la percepcién del mal: “Mi vida;;
pena a mi alma...; qué otra cosq queda que Ia vida entera se lore g si misma?” (118 20).

1.2, Pero también esta razén se ejerce desde un espacio existen,ciai di%e-
rgnte, al menos respecto de lo que es una mirada puramente especulativa. Ella ng
d1scu_rre dentro de un horizonte Inmanente al Propio espiritu, sino que se gjerce on-
tolégicamente en la frontera de Ia existencia." Y es desde este lugar de frontera
desde donde se ven cuestiones de un orden ontolégico diferente: tales son Jos pro-
blemas de limites, porque vislumbra quiénes son sus vecinos, tanto en el bien
cuanto en el mal, aceptando que es en la precariedad del corazén humano, el lugar
donde se libra el combate. Sin duda no es facil sostenerse en estos umbrales cuan-
do el hombre percibe a través de esta razén meditante que su discurso no es ni ab-
soluto, ni infinito; sin embargo la voluntad humana de autonomia es tan fuerte que
a veces intenta el sostén al precio del fraude ontolégico: tal es en estos escritos el
terror que provoca la soberbia demonfaca.

Es cierto que en la frontera de la existencia la idea de infinito se evapora
con mas facilidad que en la inmanencia del mundo; se mantiene como ejercicio es-
peculativo de la razén pero no como visién o fundamento de la existencia. Mds bien
surge la conciencia del limite ontolégico del modo maés estricto, tan estricto que si
falta el lenguaje de la stplica se desdibuja el vinculo con el bien. El corazén huma-
no juega aqui un papel decisivo para darle a esta finitud la consistencia que mere-
ce, porque la desesperacién del mal da lugar a una §oledad sin ningiin fundamen-
to. Creo que si los siete primeros pardgrafos no terminaran con la su;_)hc,a.del Nom-
bre de Jesiis, la meditacién serfa tan slo el lenguaje de una soledad mgrqtlca,_expm-
sién de una existencia que es campo de accién de lo demoniaco, en wltima instan-
cia portadora del lenguaje de la desesperacién: “El dia del Sefior viene, ‘fl gran d{a ( s
ta) cerca y se aproxima”, “dia de ira...de tribulacion y angustia, dia de calamidad y miseria,

. iano: “E l'v-

8- Un poema de Ungaretti “Nascita d’Aurora” nos ayud6 para acompaiar con la imagen poética el texto ansz:;{?ali‘]'t‘:’se ejer-
ra che disgiunge il primo chiaro dall'ultimo tremore. Del cielo all'orlo, il gorgo livida upre”. Justamente la razél} me I:nente de no-
ce desde una frontera “existencial”, en el espacio- tiempo que separa la noche del primer clarear. Ni es tota

che ni es atin el amanecer, y la posibilidad de mirar hacia el “abismo” amenaza el transito a la h:nz. o “expresion
9- Las imagenes usadas en esta meditacién no deben ser tomadas tanto en su consistencia literaria cuanto como &
sensible de lns Pprofundidades de la existencia”. a los ultimos
10- Pedagégicamente este Paso se puede ver en otras obras de Anselmo, por ejemplo enel modo como entra

tres capitulos del “De Grammuatico”. Cf, “L oewpre de S. Anselnte de Cantorbery”, T1I, pdg. 164 y ss.
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dia de tinieblas y oscuridad, dia de tempestad y borrasca,

dia de trompeta y clamor”
Pero la experiencia del mal no es unfvoca e Ly camor” (1,24-26)

dentro del lenguaj
\ L ' uaje engloban
que tiene en esta primera meditacién, concentra sus fuerzas donde pliede %nanifet:

tar los rostros de fealdad de nosotros mismos. Por eso también aparece el ma] enla
experiencia del sin sentido de la vida, todo el dentro queda en la nebulosa de o ilu-
sorio, porque no hay nada que otorgue valor: “Iiitil pecador...Oh iniitil arrepenti-
miento...Oh languidez mortal...” (1,51-57), En la raiz de esta experiencia religiosa est4
para todo hombre la tentacién de la tristeza, el taedium vitae, la “aversion” ala vida,

las fuerzas interiores en puro desorden, ahogadas en sus propias aguas, en ultima
instancia la desesperacién."

Sise me permite aqui una aclaracién: cuando decimos que la experiencia
del mal no es univoca, no sélo queremos decir que varia segiin la sensibilidad yla
historia interior del hombre en cuestién, sino ademas que en el mismo hombre, en
este caso Anselmo, la experiencia cambia ontolégicamente de rostro. Creo no equi-
vocarme al afirmar que en el pedido de perdén y en la stiplica, est4 el verse a s{ mis-
mo tanto en la desmesura de la soberbia cuanto en el abatimiento de la tristeza. En
una, la protesta contra el amor de Dios, contra el misterio de la vida, contra la acep-
tacion profunda de lo que nos impulsa a la obediencia y a la paciencia; en la otra, el
enfriamiento del espiritu, el no sentir el corazén.

El riesgo de ver la existencia desde estos horizontes atin para el hombre
religioso, mejor dicho tal vez con mayor riesgo para el hombre religioso, radica en
que siempre esta la tentacion de mirar hacia el abismo y entregarle a la nada lo que
es propiedad de otro Amor. Cambiar el lugar de la mirada es decisivo para toda au-
téntica reconciliacién.”

1.3. Un lenguaje religioso cargado de simbolos y con recursos lingiiisticos
muy variados, son utilizados con frecuencia para sefialar en direccién de estos um-
brales de la vida. El lenguaje se abre a la metéfora sensible, superando al concepto
como exclusiva figura del proceso argumentativo. Aparecen también con fuerza in-
quebrantable la memoria y la imaginacién, integradas a un camino de meditacién
que, a pesar del dolor, es eminentemente cordial. Este lenguaje ayuda a que la os-
curidad de la mirada no se resuelva en si misma, sino que conjuntamente con la vi-
da sea entregada a la paciencia de un Dios. El paso del tiempo ayuda a ver los tras-

tornos del mal, y lentamente una “gracia” va liberando desde el fondo del alma las

fuerzas de su restauracion: “Y sin embargo Tii benigno Dios, me alimentas y esperas...”
(I,14).

2.“La estela vivida y el disefio futuro”® . o
Asi como la experiencia de la oscuridad de la propia vida determind el re-

i i ; , por ejem-
11- Es importante para la experiencia del mal, hacer un anélisis de ciertos persona]c:s dg la literatura :m\;;staelm;;odijm_
Plf el de Kirillov en “Los Dentonios” de Dostoyevski. En lo que se refiere a la experiencia mondstica de :
S€lm Griin “Nuestras Propias Sombras”. De. Narcea. Madrid 1996

? - e A - e ial”, hacer una
12- Personalmente me ha sido de mucha utilidad para dar fundamentacién teérica a este len\g“alleim’;:::e'Q“l::;‘Iln 1230V en
:elecmr? (con vision contemporanea de final de milenio) del “De Malo” de S. Tomds. Ver especia
Quaestiones Disputatae”, Vol. 11. Marietti. Italy, 1953,

) . jer, cuyas reflexiones
13- Los titulos de este apartado y del siguiente est4n tomados de la experiencia religlosa de una mujer, Cuys
SON para mf de permanente ayuda.
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corrido de los siete primeros pardgrafos, aqui se da un paso hermenéutico l
mento final de la meditacion, que no es otra cosa que el nacimiento de 1, Aua mo-
. _ , :
Tal paso es anticipado por la presencia de un oscuro deseo que sélo saleal IL:) raM
Zen

el ultimo paragrafo.

2.1. Por eso, a diferencia de la “noche oscura”, en donde ] desgarramie
to era el dltimo lenguaje de la frontera, comienza a vislumbrarse un pasaje qu;;:
bien se ejerce en el tiempo, sin embargo permite acceder a la eternidad comg di}
mension salvifica. En parte es la dimension vertical que une al cielo con Ja tierra
pero también a la memoria con la promesa, reconciliando lo més profundo de] co.
razén del hombre con el alma del mundo. Lo vivido se conserva y el final se angj-
cipa: “Descansa...no desesperes. Espera en éste al cual temes. Refiigiate en éste del cual to
apartaste. Invoca hasta In imprudencia a éste al cual soberbiamente provocaste...Jesils, ol-
vida al soberbio que te provoca, mira al misero que te invoca...” (1,81-85).

El corazén del hombre que acompafia de un modo especial este proceso

meditante, despliega un movimiento gracias al cual se recogen los actos mas no-
bles que pueda conservar la memoria. La conciencia del fracaso, que roza con la
desesperacion, tiene como tinica salida la conversién a la esperanza que en profun-
da reconciliacién con la memoria, ambas sanan y purifican. Las fuerzas de la vida
vivida no se hunden en lo trascendental o inmemorial de una conciencia transhis-
térica, sino que buscan su conservacién, contrariamente no tendria sentido el pe-
dido de perdén ni tampoco la stiplica.” La posibilidad del arrepentimiento y la
conversion se logran gracias a esa mirada que traspasa a un “mas alla” del presen-
te histérico, tanto en direccién de la memoria cuanto en la restauracién de la pro-
mesa: “Allf recibirds segiln engendraste en el cuerpo, cuando ya no sea tienipo de miseri-
cordin; entonces... segiin lo que hiciste asi conviene que recibas” (1,47-48).

2.2, También la presencia de la muerte juega un papel decisivo para esta
funcién anticipativa, porque si bien es para el hombre que habla una realidad fu-
tura, su operatividad se ejerce ya en la autoapreciacién de la vida como consecuen-
cia intrinseca del obrar moral humano. Detras de ella y como consecuencia de la
dimensién del mal, aparece otro elemento: “el juicio de Dios”, cuyo saber, que es
la paciencia del Amor, sostiene el proceso humano de conversion. La presencia an-
ticipativa de este final habla tanto del transito a la plenitud de la vida cuanto al
abismo de las tinieblas: “;Oh angustias! De un lado serin los pecados que me acusan, de
otro In justicia que aterroriza, debajo se manifiesta el horrible caos del infierno, arriba el ai-
rado juez, dentro la conciencia que reprocha, fuera el mundo que arde. “El justo apenas se
salvard”, el pecador asi sorprendido ;en qué parte se ocultard? Encadenado, jddnde se
ocultard, de qué modo se mostrard? Ocultarse serd imposible, aparecer intolerable. Aquello
deseqr’é Y nunca serd, detestaré esto y por todas partes serd. ; Qué, qué, qué serd entonces?
¢Quién escapard de lns manos de Dios? ¢ De dénde serd para mi un consejo, de dénde Il sa-

14- Hay una i i i ‘ .
i ag:i ;.::;1dlix:a§enhde_nuestra‘mfancm que acompaiia a este transito: el barquito de papel que poniamos en los charcos
o os coi\ fie uw:j' Queriamos que llegara a destino, pero no ignorabamos la estela que dejaba su recorrido. ;Edl so;

5 rza de nuestras entrafias sosten;: - ' : RACERS
;llngénEO esel lugar de la stiplica. enia la marcha...En el texto meditante el transito que imp.

- Cf. Urs Von Baltahasar “Teolooi /

; pologin de " Edi i ' ’ .
e o B Py Pé(g g :2 (: ;, I(S;S)-Llls!orm » Edic. Guadarrama. Madrid. 1959. Especialmente el apartado C. Lolrr
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lud? §Quién es el que dice “Angel del gran consejo”, el que dice “Salvador”
que el nombre de éste pronuncie?” (I, 72-79). L alvador”, de tal modo

3. “Oh bendita nada que es recreada en tus manos”

El misterio del mal, casi bordeando la desesperacién es asumido por la
belleza dg una suplica que pone punto final a la meditacién. Se supera asi el absur-
do de lo infernal, para afirmar a un Salvador, que rompe el muro del sin sentido
transformandolo en algo positivo. Todo lo cual recuerda el final del Libro I del Cur
Deus-homo y su superacién en el Libro I1.” Un umbral que trasciende en mucho su
sentido epistemoldgico y pasa a ser el lugar de la puesta en juego en la vida huma-
na de su destino eterno de felicidad: “Me plasmaste, haz que no perezca. Me redimiste,
no me condenes. Me creaste por ti bondad, que no perezca tu obra por mi iniquidad. Te su-
plico...que mi iniquidad no pierda lo que hizo tu omnipotente bondad. Reconoce, oh piado-
so, lo que es tuyo, y rechaza lo que es extraio” (1, 87-90).

- Laraiz de esta existencia se centra en la primacia que tiene el ver del co-
razdn, capaz de pronunciar el nombre Santo y suplicar: “Jesiis, apiddate (de mi) mien-
tras es el tiempo de apindarse, para que no me condenes en el tiempo de juzgar” (I,91).

El orante tiene conciencia de que el transcurso del tiempo pasa a grane-
ros eternos y todo lo integro se conserva. Pero mientras vive hay todavia tiempo
para la conversién. Lo que es fruto de decisiones personales configura un estilo es-
piritual determinado por el valor que hace que el hombre, a pesar de su miseria,
siempre tenga un lugar disponible para el arrepentimiento y el perdén.

La razdn cordial es la voz de esta historia, de la mia propia, y junto con
mis hermanos, de la historia total. El mundo en su dimensidn universal se hace in-
dividual y la vida del espiritu se hace depositaria de esta historia. Al mismo tiem-
po entre el “hombre de eternidad” y el ’.’hombre histérico” se va construyendo es-
ta “figura provisional” sobre la que se ejerce la permanente meditacion de la vida:
“:Nombre dulce, nombre deleitable, nqn~zbre que conforta al pecador y de feliz esperanza!”
(I, 85). “; Qué utilidad tendrds con mi sangre si desciendo a la eterna corrupcion?...Sefior,
si me admites en el infinito seno de tu misericordia, éste no se agostard por mi causa. jMi
tan deseado Jestis!, admiteme en el nimero de tus elegidos, para que con ellos te alabe, te
goce, y me glorie en ti “junto con todos los que aman tu nombre...” (1,92-99).

4. Conclusiones: jdesde el monje medieval al mundo contemporéaneo!

Ciertamente las reflexiones que anteceden no deben hacernos perder de
vista que pertenecen a un monje del siglo XI y que se trata de una experiencia pro-

i i i to negativa, cf. la obra de Romano Guar-
16- Para los polos del espacio existencial tanto en su significacién posltiva cuan '
dini ’?;;undopy Persona” [gdic. Guadarrama. Madrid,1963; pag. 67 y ss. También cf. Urs Von Balthasar, op. cit. en el aparta-
i i i “ . 135y ss.
“D. Eil la inmanencia. El Estado Mundano, Progreso vertical y Horizontal", pdg. 135 y _
cll'?- CDf Egz:::;rend‘e 3. Anselnte de Cantorbery”, * Pourquol un Dieu-lomme”, op.cit. TIIL Igualmente el texto inédito del Dr.
Eduardo Briancesco “Una Hermenéutica del Alma”; Bs.As. 1997.
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tal vez de las més decisivas: “la noche oscura del alpq Sin

al menos algunas cuestiones que nos parecen jj,

fundamente religiosd,
logfa de la interioridad”:

argo queremos dejar en pi€

emb a una “fenomeno

minadoras par
Ao] i i 18
4.1. Estatuto epistemologxco de una razon meditante. ‘
Hay en el texto de Anselmo, una razor} capaz de conjugarse con otrag
dir ast los limites que 1mpone su natural ejercicio. Upg

ransgre
fuerzas del alma y t e in |
razén que se amplia con tras actividades del espiritu humano, como por ejemplo;

memoria € imaginacion. . ’ |
Se trata de una razon que intenta expresar lomas profundo de la vida, pa-

ra poder compartirla con sus hermanos; en l%ltima instar}cia el relato autobi9gréﬁ-
co le obliga a hacer una pedagogia del corazén, del propio y de aquel corazén que
se construye en didlogo fraterno. De ahi que relate en primera pirsona, que tenga
primacia el testimonio personal y la desnudez de la propia vida. N

Anselmo parece incorporarse con esta forma de relato a la. tradicién que
redne a grandes maestros del pensar, en quienes se daun dgsplazamlento del rigor
argumentativo en términos de univocidad a la textura abierta del lenguaje, y en
donde la razén comparte sus certezas con el valor probatorio de otras formas del
pensar.* Hoy se habla de la particula metd que muestra epistemoldgicamente esta
funcién de la razon. Esta presente aqui la vieja doctrina de la analogia, un princi-
pio de interdependencia universal, cuya naturaleza mds intima constituye tanto la
vinculacién cuanto la declaracién de respeto por la diferencia.

4.2. Fl mal como cuestion ontologica.
Indudablemente en estos textos hay una marcada presencia de la nada,

no como algo pleno, sino justamente sin ninguna plenitud y contraria a Dios. Pa-
reciera que el riesgo de una percepcién de la “pura” finitud radica en que ésta pier-
da su condicion de creatureidad, y se convierta en un pufiado de existencia sin
Dios que no invita a ningun riesgo sino tan s6lo a la desolacién. Son experiencias
en donde lo finito por reivindicar para sf todos los derechos, queda ontolégicamen-
te sin ninguna intensidad; porque por si mismo no tiene “intencion religiosa” sino
el mal como tal.? Ciertamente en la vida de estos monjes, la “noche oscura” como
posibilid'a’d que ante la existencia desolada el corazén se “tiente” con un acto de de-
;ehsgfr;iorelé E;e ;3 ;:rﬁlf;enrc;ii;el})eldia, dla lugar con una fuerza espfacial, a la‘sfl-
subsiste el anhelo religiosogdel hc; rque o terrble d-d mizl €5 quie Il 23 siquiert
mbre, es lo helado sin més.

18- Ver el articulo de Burcht PRANGER: “S
ves dans’{vs ocuvres systématiques et dans Iy
XI-X siécles”, Spicilegium Beccense ||

19- Cf. Jean Grondin “Luniversulité d(i ’

frlg,{!{{'m’ Sm"n'w .S‘.criptume”. Conparaison entre les éthodes dialectiques et nu‘dilmi:
g-r Cl{u re méditation ' Anselme” en “Les mutations socio-culturelles ak tournant des
I;,'u;"é u CNRS, Parfs, 1984,
. R erénentioue”
l2‘(‘)1-e ;tarfaclhzl\ezltzéf}-e” el apartado dedicado a § A;ﬁggr };AEPZI;A ETHEE, PUF. Paris 1993. Especialmente interesante pard
rificacion de estas i X ¢+ Pag.cby ss.
2237'1?26 Igualmente me ha Siz‘;e;:(::‘\ﬁzl?;‘;?e de innegable ayuda el libro de G. Vattimo “Creer que S€ cree". Paidds
stolégicos”, en “Prese : ortanci N . J
348y ss. gicos” en “Presente y futuro de la ’fﬂlﬂslapm lul/: na, e l ﬁrtffulo de Equardo Briancesco “San Anseluo: cuatro Ifngu”.
rgentina”, Homenaje a Lucio Gera. Edit. Paulinas 1997, Bs.As. P46

- B S L E 1t ( ;"adarrama aqar 1964-
21-( f Ur V()ll Balthasm El Cr ’5“”"0 y 1 A”?“s“ﬂl ’ d t. M d ‘d
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4.3. El hombre que se enjuicia a si mismo.

Hay un senialamiento ontoldgico que orienta este ejercicio meditante ha-
cia un més alla, incluso de la muerte: una “ontologia del debilitamiento” parecie-
ra revelar las fuerzas transunivocas de la razén.?

Tal forma de existencia, lejos de ser estatica, constituye el referente ontolégico de
esta funcién de la razon. Pero de la misma manera que la “funcién metd” exige un
Jebilitamiento de la razén discursiva, el “estado metd” exige una actitud contem-
plativa diferente. La idea de trénsito® que estd supuesta en esta particula, llevada
2 sus tltimas consecuencias, se corresponde con la cuestién de la muerte, en tanto
que la vida humana pueda o no ser conservada dentro de la existencia universal.
Justamente el aspecto de transito conlleva la vinculacién y por lo tanto la espera de
la completitud con la resurreccién del cuerpo y el hombre de eternidad. Es en este |
contexto ontoldgico donde habria que plantearse si tiene sentido la situacién de
auto-enjui-ciamiento; o si més bien habria que dejar de lado el modelo inquisidor
para dar lugar a la esperanza de una patentizacion propia de la gloria. En el fon-
do, “se ansia el juicio porque se ansfa la verdad”; aqui la raz6n recobra la confian-
za que habia perdido con la soberbia de la desmesura, y s da cuenta de que una
existencia vista “por Dios” no es parte de un plan de venganza y destruccién sino
de salvaci6n, por lo tanto el juicio pasa a ser el diltimo acto de “salvacién humana”.
Toda la meditacién a pesar de su doliente lenguaje es un movimiento que lleva la
existencia a la luz de la verdad de Dios. Por algo en el dltimo paragrafo el juez se
convierte en el nombre amado Jestis, que es decir Salvador.*

4.4 Desde la meditacién a la suplica orante.

Creo que si el hombre religioso hoy tuviera que expresar el movimiento
mis intimo de su corazén que lo llevara a una situacién de enjuiciamiento, a seme-
janza del monje Anselmo, podria suplicar as:

“Buen Dios, ti saber es mayor que mi corazon intranquilo. Muchas veces no puedo acla-
rar la mirada ni distinguir mejor. Por eso Te pido que me asumas en tu amor que es In gran
paciencia. Te confio mis culpas y mis reproches; y a pesar de toda mi intranquilidad dadme
pacienicia hasta que llegue el momento en que pueda comprender qué es lo que debo hacer y
me fortalezcas para que pueda hacer lo que Tu quieras...”. “Haz que comience la vida de
cada dia con un si al Amor; pero haz también que lo sostenga a través del tiempo que per-
manentemente cambia el rostro de mis deseos, para que cuando llegue el “verdadero dia "
sienta en la inmensidad de Tu misericordia el cumplimiento de mi esperanza”.®

22- Cf. J. Greisch “La Fonction Metd dans I'espace contemporain du pensable”. Institut Catholique de Paris. Faculté de Philo-

sophie, 17 Beauchesne, Paris. 1996.
23 CF. Stanislas Breton “Denx Mystiques de I'exces:

“Oportet Transire”. .
24- A la luz de estos textos de la tradicién monéstica se podria hacer una reinterpretacion contempordnea de la tan pade-

cida “melancolfa”. Para ello, cf. Romano Guardini, “De la mélancolie”, Editions du Seuil. Parfs 1953.

25- Cada cristiano puede poner punto final a una meditacién ral como lo hicimos con Anselmo, verbalizando a su modo
la siiplica por el Nombre de Jestis. La Primern Epistolu de San Juan, como el hermoso comentario que hace R. Guardini en
~Verdad y Orden” (Edic. Guadarrama, Madrid. T LII) han sido para nosotros inspiradores para este texto y nas han hecho

posible una verdadera celebracion del Amor.

Surin et Maftre Ecklart” Les Editions du Cerf. 1985. Cap. IiI: Transit:
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