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Razoén y Fe

Consideraciones filoséficas sobre la enciclica:
“Fides et Ratio”

Heinrich Beck'

La enciclica “Fe y razén” (“Fides et Ratio”) del papa Juan_Pablo II
(1998) es un importante documento sobre la cuesti6n de la comprension de la
fe cristiana. En ella, la visi6n teol6gica se dirige desde la fe hacia la razon,
comprendiendo a aquélla en una relacién fundamentalmente positiva con esta
iltima.

En adelante, deseo abordar este tema, aunque invirtiendo el orden
de ambos conceptos, es decir, yendo desde la razén filos6fica hacia la fe. De
€sta manera, se podria sacar fuera con mayor claridad la cuesti6n tratada por

la enciclica, en el punto de entrecruzamiento de ambas direcciones de visi6n
aparentemente enfrentadas.

La “realidad” comiin a la razén y la fe es el conocimiento de Dios.
Puede éste ser considerado partiendo desde el mundo en tanto “creaci6n”
suya - con el acento sobre la razén- o desde J esucristo en tanto su “encarna-
cién” -y aqui el acento est4 puesto en la fe-. Yo quisiera proceder en el ani-
lisis de esta cuesti6n mediante tres Pasos sucesivos: En primer lugar - I -, en
el comienzo, ser4 intentada una aproximaci6n al conocimiento de Dios desde
el conocimiento del pr6jimo. Es entonces - II. - cuando se puede determinar

( . erpretar - III - el correspondiente
nicleo teol6gico de la enciclica sobre 1a comprensién positiva de “fe y ra-

zO6n” como una conexiodn intermediaria.

*El autor es profesor de la citedra de FilosofiaI de la Universidad de Bamberg (Alemania).
Sobre su produccidn y pensamiento, cf, especialmente: Eun Kim - Erwin Schadel - Uwe Voigt
(hrsg. von), Aktive Gelassenheit. F. estschrift fiir Heinrich Bec Zum 70. Geburtstag, en
“Schriften zur Triadik und Ontodynamik” Band 17, Peter Lang, Frankfurt am Main, 1999.
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En el progreso desde 1a “revelacion de la imagen” hasta la “reve!a-
cion de la palabra” el ser del hombre obtiene un mayor desarrollo de si mis-
Mo, no solamente en profundidad sino también en libertad. En efecto, en la
manifestacién corporal, en cuya percepci6n 6ptica se conduce el par,t,ner
donante mis bien como “pasivo” y el receptor expresivo como “activo”, el
primero se puede ocultar del vistazo escudrifiador del tltimo, pero €ste po-
drfa mirar sin mayor atencién. Contrariamente, la relacién se invierte en. la
comunicacin aciistica: un hombre puede decidirse callar, pero le es mas Q1fi-
cil cerrar las orejas. De tal forma, el conocimiento a través de la vista tiene
mayor tendencia al distanciamiento, en un saber “asible”; por el contrario, el

conocimiento mediatizado por el ofdo requiere también de una entréga perso-
nal de parte del oyente.

El conocimiento orientado hacia otro ser humano tiene que efectuar
una doble superacién: por un lado, debe ir desde la percepci6n Optica de su
figura (Gestalt) fisica hasta su interior psico-espiritual, expresada en ella; y
asi entonces, en un segundo lugar, debe avanzar desde la comprensién m4s
restringida que brinda la visién corporal y espiritual a una todavia m4s pro-

funda comprensi6n operada mediante la fe, 1a cual est4d fundamentada en la
palabra libremente entregada por otra persona.

Asi pues, parece ser que el conocimiento de Dios a partir del mundo
-en el que €l mismo se “representa”- y el conocimiento de Dios a partir de
Jesucristo -la “Palabra encarnada”-, en cierto modo se conducen uno hacia el
otro, segin la interpretacién que formula la enciclica. Entonces, €l mundo
material, que se extiende en el espacio y el tiempo, desde su disposicién fun-
damental indica a la “visi6n de la raz6n” un orden cargado de sentido. Esta,
sin embargo, puede ser comprendida solamente por una raz6n que no se con-
tente con una mera descripcion de la realidad, sino que pregunte por su fun-
damento, considerando el mundo material exclusivamente como una expresién
del totalmente inasible y espiritual Poder, Sabiduria y Bondad. Dicho Poder
se expresa en el mundo limitado, sin embargo, s6lo de una manera muy imper-
fecta, debiendo permanecer a la visién oportuna de la razén mucho en un modo
indistinto y ambiguo, e incluso tal vez enigmético. As{ la razén extrae de su
experiencia del mundo una palabra de Dios para ser ofda, la que luego even-
tualmente debe ser recibida en la fe. Lo que en verdad significan el Poder,
Sabidurfa y Bondad de Dios vislumbrados a partir del conocimiento del mun-
do pueden destacarse claramente a través de Jesucristo, cuya existencia de-
clara: el creador se identifica con su creacion y abre a ella de este modo en El
un camino hacia la redenci6n y la santidad. La fe cristiana se justifica, asi,
delante de la raz6n como una empresa cargada de sentido.
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El conocimiento de Dios, tal como lo ve la enciclica, se presenta como
comparable con el conocimiento del préjimo; ahora bien, tanto en uno como
en el otro se verifica una excedencia:

En primer lugar, la vista capta al préjimo en su corporeidad. Ahora
bien, la imagen conocida no termina con la percepcién del cuerpo, sino que
éste es captado como expresion de algo distinto: mediante un acto intuitivo-
discursivo el cuerpo fisico es conocido como “expresion exterior” de una
“esencia y cardcter interior” y asf es trascendido hacia lo psiquico-espiritual.
Con eso puede venir a la conciencia en una ulterior reflexion la diferencia
esencial de ambos planos del ser: una boca sonriente se expande 4 cm. de
ancho; sin embargo, no tendria sentido preguntar cuantos centimetros mide
su alegria. El alma, en efecto, se expresa como un algo a-espacial dentro de
un cuerpo espacial. Ella no consta -a diferencia de este dltimo- de partes si-
tuadas espacialmente una junto a otras y no es ni contable ni medible.

De esta forma, por cierto, el alma es “en” su expresién corporal pero,
a la vez, también la excede; en efecto, ella solamente se expresa en el cuerpo
en modo imperfecto. Lo que verdaderamente significan determinados rasgos,
desde los cuales podemos conocer la alegrfa o la tristeza de un hombre, per-
manece indistinguible y en dltima instancia ambiguo; se insinda solamente,
tal vez justamente, lo que “se esconde detrds” del destino humano y de su
conviccién interior.

Se deber4 ahora estar atento a la palabra a través de la cual un hom-
bre se “es-clarece”. Si él dice, por ejemplo: “Yo estoy bien dispuesto hacia ti,
ti puedes confiar en mi en caso de apuro”-, yo puedo creerle eventualmente
(por de pronto, no tengo necesidad de verificarlo). Pero también puedo creer
esto, si sus palabras expresan lo claro y definido, lo que yo ya he discernido
de la expresion del rostro y del “lenguaje de las im4genes” de la conducta
corporal - confiabilidad, bondad, sinceridad. “Una imagen dice méis que mil
palabras”, afirma una adagio. Lo cual no se debe interpretar, de ninguna ma-
nera, como si la imagen pudiera decir algo siempre m4s expresivamente que
todas las palabras. En realidad, deberfa ser entendido de este modo: la ima-
gen, por cierto, dice mas que mil palabras, aunque de un modo tan indistinto
y ambiguo que se necesitan mil palabras para extraer su sentido, para hacerla
clara e inequivoca. Esto no agrega a la fe, que “viene por el ofdo”, ningdn
nuevo contenido fundamental. Pero la vista entra en modo m4s profundo en
lo ya sabido (o quizis solamente estimado) - e incluso m4s all4 de los lfmites
esenciales de la cognoscibilidad.

105



Heinrich Beck Razén y Fe

- 10 -

Con esto queda preparado un €amino hacia el conocimiento de Dios
en la unidad estructural de razén y fe, el

_ ) que €s determinado m4s precisamen-
te ahora en sus partes filos6ficas. Este se debe dar considerando las citas

que se refiere 3] punto de vista bajo el que
énte como tal” €s, es decir, “lo existente en
€ comprender las cosas no solamente como

larazén humana observa “lg exist
su ser”. La razon, en efecto, quier

subjetiva de comprensioén, sino ¢
mo: nosotros no podriamos int
si no fuera interpretable desde
de ser comprendido por tener
ninguna correspondencia entr
ferirfan de ninglin modo mi4s
naufragar totalmente en el m

ambién fundamentalmente del existente mis-
erpretar lo existente desde nosotros mismos,
sf mismo, es decir, si no tuviera la posibilidad
un requerimiento en sf mismo. Si no existiera
e los fenémenos vy el ser, los fen6menos no re-
alld del ser, y de este modo el hombre podria

undo. Las estructuras l6gicas percibidas en el
orden de lo inorg4nico, de lo organico, de lo fisico y espiritual, asi como la

fundamental relacionalidad reciproca de los sexos, de las generaciones, de
los pueblos y culturas se fundan también profundamente en el ser mismo.
Por cierto, apenas se muestra un orden perturbador; pero “perturbador” pue-
de ser algo, solamente si es impuesto como orden. Atn el contrasentido
manifiesto presupone el sentido, al que €l infringe y al que oculta (y al que
lleva incluso en su concepto). Precisamente, esa razonable disposicion de
orden puesta en el ser mismo reclama por un dador de sentido principio espi-
ritual, el que del limitado orden sea simult4neamente inmanente y trascenden-
te - comparable a la comprension del alma humana a su cuerpo.

Cuando la raz6n conoce al mundo y a sf{ mismo en tanto ser, capta a
ambos como ser limitado, y tiende a ir entonces més alld del mundo y también
de si misma. Pero mientras ella se trasciende a sf misma, se abre hacia.una
nueva dimension del percibir: en la esperanza de que, en el curso de la histo-
ria, el ser se le conceda desde una profundidad m4s all4 del lfmite de la raz6n;
n una palabra, que la raz6n pueda abandonarse al ofdo creyente.
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se pueden entender ahora las expresiones

Sobre ese trasfondo dmisible.

teolégicas de la encfclica como una relacién filos6fica a
e enfrenta primeramente a una concepcion irracionalistg
de la fe vigente en nuestro tiempo, para la cual la fe no es sino una pura
presuncién subjetiva del sentimiento, que Cae fuera del 2’1_mb_1t0 de la razén;
incluso llega a estimar que la fe entra en parte en contradnccm'n con 1?1 raz(j)n
misma. A la vez, la enciclica se manifiesta contra una concepcion racional;s-
ta de la razén también presente en la actualidad, segun la cual la raz6n se
basta a sf misma y se cierra a toda dimensi6n de fe.

La enciclica s

Contra estas visiones, la enciclica entiende a la fe cristiana como una
fe razonable, que corresponde a las exigencias de la razén y se justifica por
ella misma; de este modo la fe consigue su justificacién, esto es su
“fidedignidad” y también su plena realidad humana. Asimismo, la razén pue-
de transformarse en una razdn creyente, consiguiendo en la fe su objetivo
propio, es decir un pleno conocimiento de la verdad. De esta manera la razén
aparece como la base de la fe y la fe como la plenitud de la raz6n. Sin la fun-
dacién en la razén la fe queda pendiendo en el aire y permanece “en peligro
de dejar de ser un ofrecimiento universal” (cf. n. 48). Sin la plenificaci6n y la
confortacién a través de la fe la razén se extravia simplemente de su propio
objetivo, quedando en peligro de transformarse en una pura “razén instru-
mental”, que sirva solamente “a un objetivo utilitarista, al placer o al poder”
(cf. n. 47).

La razén y la fe tienen un acceso distinto al sentido, por lo que no
deben renunciar a su propia identidad especifica. La raz6n, en efecto, obtiene
su primer fundamental conocimiento no de la fe, sino de su propio compren-
si6n; el contenido de la fe, por su parte, no se deja deducir por la razén, como
si expresase puramente “verdades racionales”. De esta manera, ambas gene-
ran una comprensién humana de la verdad global e indivisible, como si fue-
ran partners relativamente independientes, siendo asf “capaces de ser cohe-
rentes con su naturaleza en el respeto de la reciproca autonomia” (FR 48).

Ellas estdn una con otra en una relacién de “aproximaci6n a través de la dis-
tancia” (Hans André).

Las expresiones de la enciclica, pues, conciernen al sentido funda-
mental de la relacidn de fe y razén, detris de la que permanece la realidad
espiritual. Estas observaciones se presentan como expresiones del Magiste-
rio eclesial sobre la razén desde el punto de vista de la fe. Es de notar que la
enciclica se refiere a la razén como “pertenciente al fundamento de la fe”. De
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aquf que me parecido adecuado formular una reflexi6n desde el punto de vis-
ta de la razon sobre la fe y asf intentar una investigacion sobre la compren-

sién de las afirmaciones de la enciclica (en una “aproximaci6n a través de la
distancia”).

Sintesis

Se ha intentado en el articulo -segiin una expresi6n de la enciclica-
salir al encuentro del don “de arriba” con “lo de abajo”. Adems4s, se lo ha

colocado bajo una “analogfa de proporcionalidad”: el conocimiento de Dios
desde la creacién porta hacia el conocimiento de Dios en la fe a partir de
Jesucristo, semejante a la relacién entre el conocimiento de un préjimo a tra-
vés de su manifestacién corporal y el conocimiento del mismo mediante su
palabra. De alli se ha podido conferir a los aspectos filos6ficos del conoci-
miento de Dios una concisién especial, asf como también se ha dado una plau-

sibilidad filosofica a las expresiones de la enciclica sobre la relacion entre fe
y razén.

(Traducci6n: Lucio Florio)
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