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Filosofia cristiana y
hermenéutica de la caridad

por Jean-Luc Marion*®

Desde el origen, el Cardenal H.U. von Balthasar habia con-
cebido a Communio no como una revista de teologia —una mas
entre otras, a menudo excelentes—, sino como una revista de cul-
tura cristiana. Esta decisién se hace siempre concreta en nues-
tras diferentes ediciones por la eleccién, en cada ano, ya de algu-
nos temas que no se orientan a la Revelacién, ya de estudios que
ilustran algtn articulo del Credo por una reflexién profana. Este
método, explicito en todo Communio, supone que en una misma
reflexién puedan venir, sin confusién pero también sin sepa-
racién, la teologia que trata especificamente de los revelata, y la
filosofia (entendida en sentido amplio) que interpreta los creata.
;Estamos en situacién de definir ese método? Sin duda bastaria
releer en un sentido la obra del Cardenal H.U. von Balthasar para
llegar a ello. Pero esa misma lectura no dispensa de intentar una
posicién teérica, que la guie y a su vez, exija apoyarse en ella.

De entrada se impone una aproximacién: desplegar una
hermenéutica de las realidades mundanas a partir del dato reve-
lado, o al menos de acuerdo con é€l, tal fue exactamente lo que es-
taba en juego en la célebre querella sobre la “filosofia cristiana”,
especialmente cuando E. Bréhier la reactivé a partir de 1927. A
pesar de un largo, rico y sutil debate —cuya historia completa no
ha sido reconstituida todavia— hoy no se puede dejar de concluir
que la misma nocién de “filosofia cristiana”, sigue siendo en gran
parte, aporética. Sus adversarios le oponen las més de las veces
el argumento de que no hay “filosofia cristiana”, como no hay ma-
tematica o fisica cristiana; m4s aun, que una “filosofia cristiana”,
comporta una contradiccién en sus términos como un tridngulo
cuadrado o una madera de hierro (Feuerbach, Bréhier, Heideg-
ger, etc.!). No causaria asombro que ese mismo argumento fuera

* Jean Luc Marion, casado, dos hijos. Profesor en la Universidad de Parfs-Nanterre.
Autor de diversas publicaciones. Co-fundador y miembro de la versién francesa de Com-
munio.

1 Feuerbach, S.W., ed. W.Bollin-F.Jod], Stuttgart, 1903, t. VIII, 58 y sgs.; E. Bréhier, “Y-
a-t-il une philosophie chrétienne?”, RM.M., avril 1931; M. Heidegger, G.A., TXL, p.9 y
T. XLVIII, p. 162. Ver J. Beaufret, Dialogue avec Heidegger, t. II, Paris, 1973.
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—

retomado por otros autores, realmente catélicos, y en los dos ex-
tremos del espectro. Porque en nombre del método de inmanen-
cia Blondel (al menos en 1896) reivindica la condicién de puro y
simple filésofo y sostiene que “ese nombre “la filosofia cristiana”
no existe mas que el de fisica cristiana”. Inversamente, en nom-
bre de la neo-escolastica M. de Wulf sentaba desde 1904, “que en
el sentido en que se la entiende habitualmente, no hay filosofia
catélica como tampoco hay una ciencia catélica™. La paradoja se
presenta aqui porque el rechazo de la formula “filosofia cristiana”
parte tanto de los que recusan la continuidad entre la racionali-
dad cientifica v el cristianismo como de los que la reivindican. A
lo que habra que agregar, entre los teélogos cristianos ajenos a la
escoléstica, posiciones igualmente paradojales: mientras que la
teologia dialéctica no puede sino oponerse a toda “filosofia cristia-
na” en nombre de la herencia paulina, esa misma herencia sostie-

ne la tradicién de la vida monastica como philosophia christiana
-desde Justino “filésofo y martir” hasta Erasmo *. Todo acontece
como si la formula misma de “filosofia cristiana” fuera apta para

provocar mas confusién que contribuir a la fijjacién de la doctrina.

Pero esta confesién no tiene nada de insuperable con tal que
se explicite la férmula de “filosofia cristiana”. Nos atendremos a
la definicién que daba de ella E. Gilson, sin duda la més equilibra-
da en teoria y las mas fundada histéricamente: “Llamo entonces
filosofia cristiana a toda filosofia que, distinguiendo formalmen-
te las dos d6rdenes, considera a la revelacién cristiana como un
auxiliar indispensable de la razén™. Asi la revelacién no se sus-
tituye nunca a la razén, pero ellale sugiere abordar racionalmen-
te temas que la razén, por si misma, no podria conocer: asi la cre-
acion, la distincién real de esencia y de existencia y, sobre todo, el
acto de ser. La justeza de este esquema no se podria discernir,
puesto que ella se verifica no sé6lo en los medievales, sino también
en la filosofia moderna (por ejemplo en Descartes y Leibniz res-
pe!cto a la Eucaristia, en Hegel y Schelling). Sin embargo subsis-
te una dificultad terrible. Pongamos el caso de la “metafisica del

2 M. Blondel, “Les Exigences rationelles de la pensée contemporaine en matiere d’apolo-
gétique et la méthode de la philosophie dans I'étude du probleme religieux”. “Annales de
philosophie chrétienne”, mai 1896, p. 134.

3M. de Wulf, Introduction a la philosophie néo-scolastique”, Paris, 1904. Citado por E. Gil-
son, en apéndice a L’Esprit de la philosophie médiévale, Paris, 1932, p. 430.

4 Justino, “Dialogue avec Tryphon”, VIII, 2: Erasme, “Paraclesis”, id est adhortatio ad
christianae philosophiae studium, passim.

5 E. Gilson, “L’Esprit de la philosophie médiévale”, p. 33. Definicién defendida también
en “Christianisme et philosophie”, Paris, 1949, p. 138.
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Exodo”: aqui la filosofia cristiana recibe de la revelacién la invi-
tacién de considerar, racionalmente, el “actus purus essendi” co-
mo el equivalente conceptual del “Sum qui sum”. Supongamos
que esa equivalencia sea incontestable. No es menos exacto que
aqui la “filosofia cristiana” se limita a interpretar a una “filosofe-
ma’ como el primer nombre divino, pero est4 claro que ese “filo-
sofema” conservaria su sentido atn sin esa interpretacién. No se
trata de discutir la validez de esa interpretacién, sino sélo de ha-
cer notar que se trata de una interpretacién. Ahora bien, ;c6mo la
“filosofia cristiana” justifica esta interpretacién, y no otra?, ;cémo
establecer que el esse equivale a Dios mismo, més bien que in-
terpelarse en un sentido estrictamente filoséfico, sin referencia a
Dios?;Por qué interpretar al esse como Dios mismo (a partir de
Exodo 3, 14), y no diversamente -como un simple concepto, por
ejemplo, como lo hace Duns Scoto?

Una dificultad semejante surgira siempre que la “filosofia
cristiana” se limite a proponer una nueva interpretacién de los
mismos fenémenos que, sin ella, serian todavia desconocidos.
Siempre sera posible objetarle que ella no aporta una filosofia
nueva sino que propone una nueva interpretacién —una inter-
pretacion cristiana— de la filosofia. Ahora bien, toda interpreta-
cién entra en concurrencia con otras interpretaciones, también la
interpretacién cristiana. Mds adn: si la “filosofia cristiana” no
ofrece sino una interpretacién cristiana de la filosofia ella verifi-
ca literalmente una de las definiciones del nihilismo propuestas
por Nietzsche: “Es gibt gar kein moralischen Phédnomenen. ..”® Lo
que resultaria: no hay fenémenos propiamente cristianos (acce-
sibles so6lo por la revelacién o sélo visibles por la luz), sino una
interpretacion cristiana de fenémenos ya accesibles a todos. Y en-
tonces el aporte cristiano seria facultativo, atn arbitrario. Reco-
nozcamos que, en muchos casos, la “lectura de los signos de los
tiempos” s6lo pone en accién esa imagen nihilista de la “filosofia
cristiana”. Quede en claro que no basta invocar el término de “fi-
losofia cristiana” para sustraerse al nihilismo y pensar cristiana-
mente.

:Bajo qué condiciones la “filosofia cristiana” se libra de tal
inclinacién nihilista? A condicién de que su hermenéutica de las
realidades creadas introduzca en ellas una diferencia bastante
radical de las otras interpretaciones como para distinguirse abso-
lutamente de ellas. ;Bajo qué condiciones puede ella llegar a dis-
tinguirse? A condicién de revelar primero fenémenos absoluta-

6 F. Nietzsche, “Jenseits Gut und Bése”, pag. 108.
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mente diferentes y nuevos, para luego, a la luz de ellos, interpre-
tar de modo absolutamente diverso los fenémenos comunes. El
pensamiento no se resume s6lo en una hermenéutica recuperado-
ra del mundo ya disponible; ella cumple su hermenéutica singu-
lar como consecuencia y en nombre de la Revelacién que se le ha
hecho de fenémenos absolutamente nuevos. En resumen, lo que
hace que esa hermenéutica sea sin concurrencia y absolutamen-
te nueva, es primero la absoluta novedad de Cristo mismo: “Om-
nem novitatem attulit, seipsum afferens”.”

Subrayemos que aquino se trata solamente de la teologia co-
mo ciencia de los revelata, sino de la “filosofia cristiana”, diremos
mas bien en adelante de la mirada cristiana dirigida al mundo.
Proponemos la siguiente hipétesis: independientemente del do-
minio propio de la Revelacién, la mirada cristiana no ejercita so-
bre el mundo una hermenéutica radicalmente nueva sino cuando
ve en €l —o hace aparecer— fen6menos que ellos también son ra-
dicalmente nuevos. La mirada cristiana hace surgir y aparecer en
el mundo fenémenos que hasta entonces eran invisibles, a partir
de los cuales una nueva interpretacién de los fenémenos se vuel-
veluegolegitima. ;Cudles son ese nuevo don y esanuevainterpre-
tacién? La caridad que se dona a si misma y no se da a la visién
sino a quienes la aman.

Retomemos estos puntos. Toda mirada cristiana sobre el
mundo queda marcada por lo que Cristo revela (atn si ello no se
confunde con la mirada que la teologia dirige sobre los revelata).
Lateologia cuando reconoce que “Dios es amor, ho theos agape es-
tin” (1 dn. 4,8), no sélo abre su via propia hacia los misterios de la
Redencién y de la Trinidad: pero a titulo de “auxiliar indispensa-
ble de la razén”, para retormar la formula de E. Gilson, indica
también a la mirada cristiana sobre el mundo, nuevos fenémenos
que sin ellale habrian quedado disimulados. Se trata por excelen-
cia,.de lo que Pascal llamaba el dltimo “orden”, el de la “caridad”.
El se distingue infinitamente de los dos 6rdenes naturales —los
de las “grandezas carnales” y de las “grandezas de la gente de es-
piritu”—*. En él aparecen nuevos fenémenos entre las cosas mun-
danas, a una mirada iniciada en la caridad —a saber precisamen-
te todos los actos de caridad cumplidos en el mundo—, y también
todas las faltas que hieren a la caridad. Aquf se manifiesta una
nueva capa de fenémenos, capa a la vez primordial y en general
desconocida, que sin embargo atraviesa toda la humanidad y toda

" Irenco, Adversus Haereses, IV, 34, 1.
# Pascal, Pensées, pag. 306 (ed. Lafuma)
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la historia, atravesando la historia de la politica y de las riquezas
(la“carne”), y ladelas ciencias y de las letras (el “espiritu”), el flu-
jo intangible y continuo del amor donde se Juega el Gltimo desti-
no del mundo. Si Dios es amor, quien lleva su lmagen y su seme-
janza debe también, radicalmente aunque en modo distinto, po-
ner de manifiesto el amor. Por lo demas, el primero de esos fené-
menos nuevos aparece con el mundo, o mas bien con el hecho de
que el mundo mismo resulta de un acto de caridad divina, del que
conserva en su mismo ser la tltima marca; la creacién. Pero si
Dios no se revelara como caridad, no podriamos reconocerlo en el
acto de existir, ni comprender que ese acto creador hagadondela
existencia a cada ser, lejos de producirlo sélo por causalidad efi-
ciente. Lo que es definido explicitamente por Santo Tomas de
Aquino: “Ipsum esse est similitudo divinae bonitatis™ . La iden-
tificacion de la trascendencia divina con la del amor no se revela
solamente en la economia de la salvacién sino también “se hace
ver” en el mundo (Romanos 1,20). El ser del mundo depende del
bonum diffusivum sui y el esse se da por y como caridad.

La mirada cristiana sobre el mundo ve los fenémenos pro-
pios del amor. Una cultura cristiana se justifica por tanto. Pero s6-
lo el amor puede ver el amor, ya que “la grandeza de la sabiduria,
que no existe si no es de Dios, es invisible para los carnales y pa-
ra las gentes de espiritu”.!® Dicho de otra forma, segin H.U. von
Balthasar, “el amor no puede a priori (. . .) ponerse de acuerdo si-
no con el amor, nunca con lo que esté vacio de amor”!!. Por consi-
guiente, sélo los que aman ven los fenémenos del amor. El amor
llega a ser una exigencia teorética. Resulta de ello, que para mu-
chos observadores, si no la mayoria de ellos, esos fenémenos son
invisibles, oreducidos a una interpretacién arbitraria entre otras
posibles, atin més verosimiles. Pero esa negativa a acordar a los
fenémenos del amor su pleno derecho no significa que ellos sean
subjetivos ni fragiles; indica solamente la objetividad intangible
de las condiciones de su percepcién. Sélo percibe el amor quien sa-
be por experiencia lo que quiere decir amor. No se trata sélo de
una educacién del gusto, o de una ensefianza del espiritu; se tra-
ta de una iniciacién plenaria del alma, donde desaparece la dis-
tancia intencional con el objeto, en favor de una unién con el otro,
m4s reconocido que conocido, y reconocido no sélo como otro yo, si-

% Tom4s de Aquino, De Veritate, q. 22 a. 2, ad. 2m Ver contra Gentes, III, 65:. . ."Res in
quantum sunt, divinae bonitatis similitudinem gerunt”. 1,37: “Communicatio esse et bo-
nitatis, ex bonitate procedit”.

19 Pascal, loc. cit.
"'H.U. von Balthasar, “L’amour seul est digne de foi”, tr. fr., Paris 1969, p. 105.
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no sobre todo como él mismo, como confiado por Dios a mi. Si la
consigna agustiniana “Credo ut intelligas” vale primero para la
teologia, la mirada cristiana que se ejercita sobre el mundo crea-
do en general deriva de ella otra variante - “Ama ut intelligas”. Y,
por consiguiente, cuando m4s crece el amor, mas ve fenémenos del
tercer orden, mas ve el amor.

Si surge un fenémeno nuevo —el mundo como don de la ca-
ridad creadora—, si se extraen condiciones para su aprehension
—el amor del préjimo—, entonces es posible precisar lo que el a-
mor da y hace ver: a) Hace ver primero al Cristo, por tanto, la Tri-
nidad; pero lo da como todos los revelata a la teologia, de la que no
tratamos aqui; b) Hace ver luego fenémenos nuevos, que solo son
vistos por la mirada cristiana (la “filosofia cristiana” si se prefie-
re), aunque ellos pertenezcan de pleno derecho al mundo y a las
cosas del mundo. Asi el hecho de que el mundo sea creado, que esta
contingencia no se resuma en una caida, sino que guarde el esta-
do de una donacién. A partir de ese don primero, aparece el hecho
de que la persona humana lleva en ella, més todavia que el mun-
do, la marca de su donacién: su surgimiento y su abolicién son im-
previsibles como acontecimientos esenciales histéricos, aparece
entonces como no reproducible (contrariamente a los objetos cien-
tificos), absolutamente individualizada (atn en el caso de geme-
los) y definitivamente inmanente a si misma (incognoscible). El
hombre es ciertamente visible para todo hombre; pero la mirada
que lo ve naturalmente puede también matarlo, o0 més frecuen-
temente, objetivarlo. Ver a una persona como tal, en una indivi-
dualidad tan irreductible que sélo el amor puede alcanzarla, no
puede hacerlo una mirada sin caridad. La persona, he aqui el fe-
némeno nuevo que sélo puede ser descubierto por una mirada de
caridad.

Podemos en tltimo término volver c) a la hermenéutica cris-
tiana de los fenémenos ya accesibles —y por tanto al proyecto de
una cultura cristiana—. Podemos ahora decir por qué ella no
constituye una interpretacién entre otras (objecién del nihilis-
mo), ni una arbitrariedad mas dura que otras (objecién de las “Lu-
ces”). Es porque ella —y en el fondo sélo ella— restaura los fené-
menos mds pobres en una dignidad que si no, nunca habrian
conocido. Ciertos fenémenos en efecto, desaparecen de la visibili-
dad que el mundo acuerda a sus privilegiados, sea parcialmente,
sea totalmente. Sélo la mirada de la caridad ve ain en el pobre a
la imagen de Dios y puede asf restituirle su humanidad, por tan-
to ayudarlo concretamente, mientras frente al mismo hombre, la
mirada sin amor no ve nada —sino un montén de ropas sucias, en-
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rrolladas sobre una vereda—y pasa de largo. Sucede lo mismo con
los enfermos al fin de la vida o los incurables, con los deficientes
fisicos 0 mentales, con todos los marginados. La caridad ve todo,
hasta los margenes porque ella “soporta todo” (1 Corintios 13,7).
Habria ciertamente alguna indecencia en negar, bajo el simple
punto de vista del historiador, que no se deba esencialmente a los
cristianos que esos excluidos hayan sido conservados, al menos en
parte, en la comunidad humana. A la inversa, basta que progre-
se el paganismo, como hoy, para que en seguida resurja la exclu-
s16n de los mas débiles, de los méas pobres. Y también, sélo la mi-
rada de la caridad puede interpetar todavia la sexualidad como
derivando del amor, no tan sélo de la pulsién del comercio o del
institnto de muerte. Sélo él puede interpretar todavia a la econo-
mia como un modo de vida comunitaria entre hombres y no sélo
como el instrumento de su explotacién mutua. Basten esos ejem-
plos para sugerir que la hermenéutica cristiana se impone porque
el amor al que ella sigue, da sentido a lo que de otro modo, se hun-
diria en la insignificacién pura.

Hay pues entonces una especifica visién cristiana sobre el
mundo, es aquella instruida por la caridad, fenémeno radical-
mente nuevo, que permite descubrir, por una hermenéutica radi-
calmente nueva, otros fenémenos nuevos y al fin, vuelve nuevas
a todas las cosas. Encontraremos aqui de nuevo, pero ahora decli-
nada en el registro del amor y no solamente en el del ser, la defi-
nicién de la “filosofia cristiana” propuesta por E. Gilson: “Toda fi-
losofia que, aunque distinguiendo formalmente los dos érdenes,
considera a la revelacién cristiana como un auxiliar de la razén”.
Si el auxiliar delarazén es larevelacién de la caridad, diremos en-
tonces que el objeto formal de una mirada cristiana sobre el mun-
do se extiende a todo lo que no puede ser visto o concebido, sino a
condicién de amar. Asila mirada especificamente cristiana sobre
el mundo puede provocar en él una cultura irreductible a toda o-
tra: la cultura de la caridad.

Si la empresa de Communio ha podido tener sentido desde
hace veinte afos, ello es en la medida estricta en que ella haya sa-
bido ver y concebir lo que sélo sabe el amor. Es decir, segiin una
férmula de H. U. von Balthasar, en que haya sabido desplegar la
“mirada del amor protector sobre el ser y los seres”? .

12 14, p.183. Ver.P. Henrici, con cuyas conclusiones concordamos aquf literalmente, en
particular:”Aquf se abre finalmente un camino a una nueva manera de comprensién y sen-
tido, que no puede ser entendida desde la razén misma, que m4s bien debe ser objeto de
una intuicién amorosa (intellectus amoris)” (“Aufbriche christlichen Denkens”, Einsie-
deln, 1978, p.24). Traduccién: A. Espezel Berro.
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