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(Qué opina un pre cristiano
sol?re el estado de naturaleza
caida?

por Luis M. Balifia (h.)*

Para el nimero sobre el Pecado Original se nos ocurrié con-
sultar a un hombre anterior a Cristo (427-347 a.C.) formado al
margen de la Revelacién, cudl era su visién del tema.

Lo que sigue es, entonces, una fenomenologia del estado de
naturaleza caida... hecha por Platén.!

Aunque M. Heidegger piense diversamente, hablar de caida
implica un desde dénde se produjo esa caida.? El “lugar” origina-
rio desde donde se produjo esa caida es la naturaleza. El planteo
cristiano es todavia més radical: no hemos caido sélo desde la na-
turaleza, sino también desde la gracia. Pero éste no es nuestro
enfoque aqui.

Enla nocién de naturaleza, toda la tradicién platénica inclu-
ye el aspecto de bondad. Para Platén, lo que es, es bueno.?

El concepto platénico —physis— tiene su origen en la expe-
riencia de lo vegetal, de su cultivo, y de sus defectos, pertenecien-
tes a la familia de palabras de raiz fy, que el castellano hereda en
fisica, fitoplancton, etc.

Las plantas se desarrollan a partir de una semilla, que con-
tiene lo que ese vegetal puede ser. El desarrollo del hombre, a di-
ferencia del de la planta, no se da sin su querer libre. Pero, a se-
mejanza de la planta, el querer libre desarrolla algo anterior: la
naturaleza.

Si Platén se dedicé a la contemplacién de esa naturaleza, es
precisamente porque en ella se da el encuentro con lo bueno, con
lo uno, con el ser, la belleza.

* Luis M. Balifia (h.) es profesor de Historia de la Filosofia antigua y contemporénea en
las Fac. de Filosoffa y Teologfa de l1a Univ. Cat. Argentina. Productor agropecuario en San

Luis.
1 Sobre el enfoque, cfr. Rémi Brague, La Fenomenologia como Via de Acceso al Mundo
Griego; Revista de Filosoffa, vol. IV (1991) nim. 6, Editorial Complutense, Madrid.

2 «B] ‘estado cafdo’ del ‘ser ahf’ tampoco debe tomarse, por ende, como una cafda desde un
‘estado primitivo’ més alto y puro.” Ser y Tiempo, parédgrafo 38.
3 También Plotino habla de “la primitiva naturaleza y el deseo del bien”. Enn. VI, 5, 16.
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;Qué opina un pre cristiano... Luis M. Balifia (h.)

Platon, nuestro contemporaneo

Podr4 objetarse que en la geografia pristina de una Grecia
sin contaminacién era posible contemplar un mar y un cielo tal co-
mo fueron hechos.

Peronolovemos a Platén extasiarse frente a esas realidades,
sino frente al hombre. Y ni siquiera frente al hombre sano del
campo —el adjetivo “Agroikos” tiene un afligente matiz peyorati-
vo—, sino ante el hombre de la Polis, que vive en un ambiente por
lo menos tan lleno de corrupcién como el de nuestros dias.

La Republica, esa gran utopia sobre la educacién, no es pa-
ra nada utépica con respecto al estado originario de los hombres.
Sus libros V y IX podrian figurar al lado de esa otra Politica del
hombre caido que es El Principe.

La obra recoge la vastisima experiencia de Plat6n sobre el
mal, que va desde la condena injusta de su maestro, hasta sus in-
tentos de llevar a la préactica sus ideas politicas en Sicilia, que ca-
si le costaron la vida. Hay algunos males que ni en la Repiiblica
ni en la cultura de su tiempo son cuestionados —la esclavitud de
los extranjeros vencidos—; hay otros sélo criticados en escritos
posteriores —la homosexualidad—.

Una explicacién heredada de la tradicién hesiédica encuen-
tra la raiz de los males en que la mezcla desigual de las razas de
oro, plata, bronce y hierro engendraré siempre la guerra y la ene-
mistad.*

Si tuviéramos que hacer una estimacién sobre la causa de los
males, atribuiriamos una parte de las dificultades a la condicién
innata del hombre, y la otra a fallas libres.

Algo semejante ocurre con las posibilidades de obrar bien:
una parte es dada; la otra es actualizada por la “paideia”, ese arte
de educir lo humano a partir del nifio que todos llevamos adentro.

A partir de la experiencia del mal en la Polis, Platén nos va
guiando hacia sus causas: el mal en el interior del hombre, el de-
sorden en la capacidad de desear, que van cuajando en tipos hu-
manos como el ambicioso o el avaro.

También hay un orden y un desorden en los placeres, asi co-

mo una jerarquia que va desde los més puros hasta los que son u-
na mezcla de placer y dolor.5

% (;ﬁi) Republica, 547 a. Para esto, la terapia es “el logos, combinado con la miisica”.
549 b.

° Cfr. Repuiblica, 580 en adelante.
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La condicion innata del hombre

En la distincién platénica del alma en tres partes, podemos
distinguir: “algo... por lo que el hombre aprende; algo por lo que
se encoleriza y algo tercero... (que llamamos) concupiscible (epi-
thumetikén).” A cada parte le corresponde una forma de deseo,
y en la medida en que alcancen su objeto, una forma de placer.

Pero las cosas no funcionan tan bien como en el esquema.
Platén constata “que hay en cada uno de nosotros, incluso en a-
quellos que parecen mas moderados— una especie de deseo terri-
ble, salvaje y contra toda ley, y que esto es lo que los suefios ponen
en evidencia.””

Detecta en nuestro interior “deseos bellos y buenos, y otros...
perversos.”s

Su descripcién del joven que sigue a estos dltimos muestra la
interaccion de la libertad con un estado de naturaleza anterior a
la libertad.

La Republica concluye con un final a toda orquesta: el mito
de Er sobre la vida eterna. Dentro del mito y dentro del tiempo ci-
clico de los griegos, cada alma: “elige la forma de vida a la que ha-
bra de reunirse por necesidad”... un sugestivo texto anade: “La
causa es del que elige. Dios no es causa.”

Platén introduce otro matiz de libertad en ese estado del al-
ma “anterior” alaencarnacién: “no habra categorias de almas, por
ser forzoso que éstas resulten diferentes segin la vida que eli-
jan.”'? Por eso, una vez encarnado, cada uno debe “discernir en la
vida entre el bien y el mal, a fin de elegir siempre y dondequiera
la vida mejor posible.”!!

El motivo por el que el alma no recuerda ese estado original
es que ha bebido agua del rio de la Despreocupacién en la llanu-
ra del Olvido.'?

¢Por qué Platén se refiere a esta condicién con un mito? Por-
que —hubiera dicho Pascal— es una de esas realidades que esca-

6 Republica, 580 d-e.

" Republica, 572 b.

® Republica, 561 c.

% Repuiblica, 617 ¢. Gémez Robledo traduce menos literalmente y mejor: “la responsabi-
lidad es del que elige, porque Dios es inocente.”

19 Repuiblica, 618 b.

"1 Ibfdem, 618 c.

12 Republica, 621 a.
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pan a nuestra razén... sin las cuales nuestra razén no puede en-
tender al hombre.

Cuando el autor del Fedro busca con qué comparar el alma,
dice que es “semejante a cierta fuerza natural que mantiene uni-
dos un carro y su auriga, sostenidos por alas. Los caballos y auri-
gas de los dioses son todos ellos buenos y constituidos de buenos
elementos; los de los demés estan mezclados.”!3

Esta mezcla intenta explicar nuestra constitucion, lo mismo
que la imagen de los dos caballos “el uno es hermoso, bueno, y
constituido de elementos de la misma indole; el otro, esté consti-
tuido de elementos contrarios y es el mismo contrario. En conse-
cuencia, nos resulta necesariamente dificil la conduceién.”!*

Es curioso que el Fedro distinga varias especies de lo que no-
sotros llamamos pecado original'®, segtn el grado de contempla-
cién de la realidad que las almas hayan alcanzado antes de la en-
carnacién. (Recordemos que, al no ser creado, el tiempo no tiene
un comienzo.)

De acuerdo al grado de contemplacién de la realidad que ha-
yan logrado, las almas se implantaran en el “germen de un hom-
bre destinado a ser amigo de la sabiduria, o de la belleza, o ami-
go de las musas y entendido en amor”!%; en segundo lugar, en el
germen de un rey, y asi sucesivamente hasta la novena clase: el
tirano.

;Significa esto que ya esté jugado el destino del alma? Sélo
en cierta medida: nuestro eros, aqui, ha perdido las alas. Esta es
la condicién del ejercicio de nuestra libertad. Recobrar las alas de-
pende de la “victoria de lo mejor que hay en el alma”’, tema que
no vamos a abordar aqui.

En el relato de la génesis del hombre del Timeo no aparece
una teoria del estado de naturaleza caida tan nitida como la del
Fedro. El alma es al comienzo loca 0 enferma.'® Sin embargo, pue-
de volver a adquirir la sensatez, y merced a ella y a una buena
educacion “el sujeto vuelve a ser normal y a estar totalmente sa-
no y escapa asi a la més grave de las enfermedades.”*®

13 Fedro, 246 a-b.
14 Thidem.

15 Fedro, 248.

16 Tbfdem.

17 Fedro, 256 b.

18 Timeo, 44 b-c.
19 Timeo, 44 c.
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Los intrincados caminos que recorre el Demiurgo en su obra
ponen a lavista dos cosas: en primer lugar, la rafz buena de los se-

res; segundo, los motivos de su imperfeccién, que Platén acaba de
llamar enfermedad.

lista enfermedad es una condicién o estado del alma que Pla-
ton distingue claramente del ser u obrar voluntario.?’

Tanto en el tiempo de Platén como en el nuestro, el hombre
es consciente de sus limites, de sus imperfecciones y miserias. En
uno y otro momento surgen descripciones que exageran la negru-
ra del horizonte (Gorgias o M. Foucault). El platonismo no ve la
realidad con estos colores, pero sabe que negar el problema tam-
poco es la solucion.

Se podria escribir todo un infierno platénico tan poblado y
descriptivo como el de la Divina Comedia. S6lo haremos referen-
cia a una causa de la caida del hombre: la soberbia?!, no es su for-
ma de “hybris” sino como “aladsoneia”, como vanidad. ;En qué
consiste? Comencemos por seialar un componente de falsedad.
Hay un “errar el camino” de la inteligencia.

Cuando Sécrates se pregunta “si acaso soy una fiera més in-
flada de orgullo que Tif6én, o si soy (un animal) més domesticado
y simple que participa por naturaleza de un destino divino y hu-
milde”™?, hace un juego de palabras entre “typhos” y “a-typhos”,
cuya base dhyf - tyf expresa la idea de humo, y por tanto de oscu-
ridad y ceguera, de donde viene la ceguera interior, la vanidad.??

Si la vanidad es ciega, si tiene humo en los ojos, entendemos
que el hombre humilde (“a-typhos”) lo es porque ve.

También la etimologia latina, que arranca de humus, obliga
al hombre a poner los pies sobre la tierra.

Esta alusién platénica a la humildad como virtud realista
(Guardini) se pierde o casi, desde Platén hasta la patristica.?
Aristételes se refiere a ella como “término medio opuesto a la fan-
farroneria, y que tampoco tiene nombre.”?* Coincide también con
Platén al decir qué es ser vanidoso: “no es uno fanfarrén porque

20 Timeo, 86 d.

21 La Vulgata traduce “superbia vitae” la expresién de I Juan, 2:16 “aladsonefa tou bfou™:
la vanidad de la vida mundana. cfr. el sabroso comentario de R. E. Brown, The Epistles
of John, Doubleday & Co, Nueva York, 1982.

22 Fedro, 230 a.

23 Cfr. Leén Robin, en nota a su traduccién, ed. Les Belles Lettres, Parfs.

21 Cfr. Pierre Chantraine, Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, eds Klinck-
sieck, 1980.

5 Elica Nicomaquea, 1127 a-b.
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tenga de qué jactarse, sino por la eleccion de la mentira; por el ha-
bito que se tiene y por ser tal tipo de hombre es uno fanfarrén.”2

La tradicién presente en el apécrifo platénico Definitiones
dice que esta vanidad (aladsoneia) consiste en dar la impresion de
algo sin serlo. La vanidad se ha hecho segunda naturaleza y, co-
mo tal, obra. Su obrar es un simular. El resultado es comparable
al de un instrumento musical cuyas cuerdas suenan mal®’; no
puede ser décil al musico, como tampoco es décil el caballo negro
del Fedro, “compariero del orgullo y la vanidad”?®. Este comparie-
rismo no es casual: en la raiz de la vanidad est4 la soberbia.

Esta —la “hybris”— consiste en ser hinchazén,?® (“inflatio”
en San Agustin) o sea, vacio; pura apariencia.

A veces habla Platén de la vanidad como “Xaunétes”, que no
s6lo etimolégicamente tiene su raiz en el vacio (“X40s”).3° Tam-
bién aqui el remedio empieza por la luz: “no es posible apartar de
la vanidad al alma insipiente”.3!

Si la mirada hacia lo hondo del corazén da en el vacio; ;ha-
cia dénde se dirigir4? Una posibilidad es que se disperse en el hi-
rizonte de lo otro (“allétrion™). 32

La otra alternativa es la del alma capaz de volver en si y en
Ti, como dijo Nicolds de Cusa. En este caso el conécete a ti mismo
no serd sélo una recorrida por la miseria sino trabajo de rastrea-
dor que encuentra en estas terrosas huellas la impronta de Aquel
que las ha dejado.

26 Ibfdem.
27 Republica, 531 b.
28 Fedro, cit.

2% Fedro, 230 a. Sto. Tom4s la considera un desordenado amor de sf debido a un desme-
surado apetito de excelencia. Ilae, 77,5.

30 Cfr. Chantraine, op. cit.
31 Teeteto, 175 b.
32 Fedro, 230 a.

60

i o g i M s b s




