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Esbozo de la doctrina cristiana
del pecado original

por Christoph von Schénborn*

Este articulo intenta ahora hacer tema expreso la doctrina
de la Iglesia sobre el pecado original y preguntar por su lugar en
la totalidad de la doctrina de 1a fe. F] conocimiento exacto de la
doctrina de la Iglesia hace posible evitar las presentaciones cari-
caturizadas de la misma. Muchas criticas se dirigen contra tales
deformaciones, que erréneamente se hacen pasar por doctrina de
la Iglesia. Pero un buen conocimiento del dogma del pecado origi-
nal ayuda también a abarcar mejor la totalidad de la doctrina de
la fe y adherir mas profundamente a ella.

En las exposiciones que siguen, expuestas sélo brevemente
y en esbozo, las objeciones posibles y actuales no definen el enfo-
que de antemano. Se trata simplemente de considerar las verda-
des de la fe, en la conviccién de que ellas brillan tan nitidamen-
te y hablan tan claramente, que el mismo lector atento encontra-
ré las respuestas a sus preguntas o al menos las presentira.

Han de tratarse tres grupos de temas: la doctrina del estado
original del hombre, que es presupuesta en el dogma del pecado
original;la doctrina del pecado original de los primeros padres;la

doctrina de las consecuencias de ese pecado original para todo el
género humano.

I. El estado original

1. De Dios - para Dios

“En el comienzo creé Dios el cielo y la tierra” (Gen. 1, 1). La
primera palabra de la fe, la primera palabra de 1a Sagrada Escri-
tura, es también la palabra fundamental para todo lo que la fe tie-
ne que decir a partir de ella. Todo lo que es, 1a totalidad de la rea-
lidad (esto dice la expresién biblica “el cielo y la tierra”) tiene a
Dios por origen. El mundo es creado, no es su propio fundamen-

* Christoph von Schénborn, O.P., miembro de la edicién alemana de nuestra revista. Hoy
obispo auxiliar de Viena. Durante arios titular de Teologfa Dogmatica en Friburgo de Sui-
za. Secretario - Redactor final del Catecismo Universal. Autor de diversas obras: L'Icone
du Christ, Fondements Théologiques Elaborés entre le Ier. et ITe. Concile de Nicée (325-
787),1978. Ed. Univ. de Fribou rg - Einheit in Glauben, Johannes, 1984 - Existenz in Uber-
gang, Johannes, 1987.
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to, él es como un todo “llamado a ser” por la omnipotente palabra
creadora.

Sin esta verdad primera, esta palabra originaria de la fe, que
Dios es “creador del cielo y de la tierra”, queda el discurso sobre
el pecado original incomprensible. Pues de la fe en el creador se
sigue la aceptacién de que la totalidad de la realidad, el universo,
y especialmente el hombre, no es un desecho del ciego azar, sino
lenguaje de Dios, expresién de sabiduria y bien: ella es querida
por Dios, ella est4 destinada al hombre como una herencia defi-
nida para él. El hombre es criatura: esto es aquel a quien se ha-
bla. El Creador habla a él por el lenguaje de su creacién. Asi la
creacién es invitacién a la respuesta a quien da todos los dones.
El desconocimiento y el olvido de este enfoque personal de la crea-
cién es una de las consecuencias del pecado original. En el Can-
to al Sol de San Francisco vislumbramos que toda la creacién es
palabra sabia y amante de Dios dirigida al hombre, que el agra-
decimiento y la alabanza del Creador son la correspondiente, “jus-
ta”, respuesta de los hombres.

Laverdad de la creacién es, no sin fundamento, contenido del
primer articulo del Credo. La situaciéon de hoy recuerda aquella
en que se encontraban Pablo y Bernabé en Listra: frente al paga-
nismo.

Pablo se limitaba a anunciar la tinica verdad de que un Dios
habia creado el cielo y la tierra (Cf. Hech. 14, 14-18). Donde no se
da esa creencia, parece que aun falta la base necesaria para la
anunciacién de Cristo. Donde el mundo no es visto como la crea-
cién de Dios, tampoco puede llegar a ser visto el drama del pecado
como la voluntad de no tener por verdadera la condicién de cria-
tura.

Con la fe en la creacién se vincula atn otro momento, que
constituye un presupuesto indispensable para la comprensién de
la doctrina del pecado original: el mundo no sélo no tiene su ori-
gen, sino tampoco tiene su fin en sf mismo. La Escritura y la Tra-
dicién de la fe son undnimes: “El mundo fue creado por razén de
la gloria de Dios”.! El fin de la creacién no es por tanto el aumen-
to de la gloria de Dios, como si necesitara Dios del mundo, “para

realizarse”, sino la participacién de su gloria a sus criaturas. Esa
participacién es el fin de la creacién, que no puede alcanzarse en
el nivel de la “autorrealizacién” de lo meramente creado. Cier-
tamente la fe ensefia que Dios ha concedido ya a todas las criatu-
ras mediante la creacién su plenitud propia, por lo cual dice tam-

! Vaticano I: DS 3025
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bién de todas las criaturas: “Dios vio que ello era bueno” (Gen. 1,
10 etc.). Esta bondad propia del ser de toda criatura no significa
sin embargo que ellas encuentren en sf su ltimo fin. La creacién
como un todo, y en ella de modo especial el hombre, apunta por en-
cima de s a una més grande plenitud, que ella sé6lo puede recibir
y sin ella no seria plenamente realizada. En ese “Plus ultra” dela
criatura, en la tension entre la plenitud propia ya recibida (“na-
turalmente”) y la plenitud atin por recibir (“sobrenaturalmente”)
reside la posibilidad de aquel extravio, que por el pecado original
ha llegado a ser la pérdida de toda la humanidad.?

Del reconocimiento de ambas verdades depende el buen éxi-
to de nuestro propio camino: nosotros no somos nuestro propio
origen, nosotros no somos nuestro propio fin. Nuestro origen es
también nuestro fin. Nosotros procedemos de Dios y somos para
Dios y a partir de El creados. Reconocer esto con agradecimiento
y amor, es el presupuesto de la verdadera “autorrealizacién”. No-
sotros llegamos a ser realmente nosotros mismos, cuando vivimos
a partir de esa verdades. En lenguaje mistico esto dice cada pala-
bra que Cristo ha comunicado a Sta. Catalina de Siena, como con-
signa que define y hace feliz la vida: “Hija mia, ;sabes ti quién
eres y quién soy yo? No hay mayor felicidad que saber esto: ti eres
aquella que no es, yo soy Aquel que es”.?

2. El hombre en el Paraiso

La Palabra de Dios revela: el primer hombre no sélo habia si-
do creado “muy bueno” (Gen. 1, 31), sele habia dotado también con
una familiaridad con Dios, que le concedia la armonia con si mis-
mo y con toda la creacién.

Ese “estado original” bueno, concedido en gracia, es llamado
por el lenguaje de la fe de la Iglesia la “santidad y justicia origi-
nal” del hombre.* Con ello no se designa un estado de inconcien-
cia ingenua-primitiva o semi-animal, semi-humana. El lenguaje
simbélico de la Sagrada Escritura da a la fe indicacién de la na-
turaleza de ese estado originario:

2 Cfr. Robert Spaemann, Uber einige Schwierigkeiten mit der Erbstindenlehre, en “Zur
Kirchlichen Erbstindenlehre”, Freiburg, Johannes, 1991.

3 Referido en la “Leyenda maior”, de 1a descripcién de la vida de la Santa por su confesor,
el beato Raimundo de Capua; A. Schenker, La vida de Santa Catalina de Siena, en la co-
leccién “Santos de la Cristiandad indivisa”, Diisseldorf 1965.

¢ Concilio de Trento: DS 1511.
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e los primeros hombres era su
decirlo, investidos con la glo-
fe dice: ellos estaban “en es-

— Fuente de la magnificenciad
amistad con Dios. Ellos eran, por asi
ria de esa amistad (el lenguaje de la
tado de gracia”).

__Mediante el brillo de esa gracia

la vida humana eran fortificadas: su cuerpo era I
te décil al alma. El hombre era ciertamente mortal segin su cuer-

po (Gen. 3, 19), sin embargo era librado del poder de la muerte por
don de Dios. Con San Agustin precisa la tradicién de la Iglesia:
Adén podia morir, porque poseia un cuerpo terrenal no celeste;
pero no debia morir, porque la gracia lo mantenia lejos de lamuer-
te. Su “dominio” sobre lo creado era expresién de su “dominio” s0-
bre si mismo, de modo que su obrar y actuar a partir de su propia
integridad era integro. Segun la exposicion de la tradicién Adan
era libre de la triple concupiscencia (comp. 1Jn.,2, 16),que aque-
jaal hombre en el estado de naturaleza caida, la del apetito de los
sentidos, la avidez de los bienes de la tierra y la afirmacion ego-
‘sta de si mismo. Kohelet expresa la integridad originaria del
hombre con estas sencillas palabras: “Dios cred al hombre recto”
(7, 29). Rectitud, rectitudo, es ciertamente la mejor palabra para
describir el estado original. Donde nosotros encontramos en el
hombre tal “rectitud” “sin falsedad” (Jn. 1, 47), vislumbramos al-
go del brillo de esa originaria familiaridad del hombre con Dios.

__La relacién del hombre y la mujer era el reflejo de su fami-
liaridad con Dios. “Ambos, Adédn y su mujer, estaban desnudos,
pero no se avergonzaban uno del otro” (Gen. 2, 25). Larectitud an-
te Dios y en la propia esencia aseguraba la reciproca sinceridad,
que no conoce la dialéctica de lo oculto y lo descubierto.

__El dominio sobre la creacién procede de la familiaridad con
Dios. Como el hombre y la mujer representan reciprocamente
para ellos el dominio y la ayuda de Dios (Gen. 2, 18, 20, 23), asi
representan ellos a la creacién frente al dominio de Dios. Ell(;s no
eran todavia “el terror de los animales” (id. 9, 2), ellos no vivian
todavia de animales muertos (id. 9, 3), sino de los frutos del jar-
ghn (1d: 2, 16; conj. id. 1, 29). La tierra era para ellos como un
jardin (id. 2, 8), entregado para “edificar y cuidar” (id. 2, 15); el tra-
(bijoBml);li % ;1qgella pena PZfI:lzada de espinas que seria més tarde
11 58) , 5ino una pacifica ocupacién en el sentido de Dios (id.

".-Esta cuddruple armonia (con Dios, con si mismo, con el
préjimo, con la tierra) es perdida por el pecado origin L P 1
Cruz de Cristo el “Paraiso” es abierto de nu e 23 43).

evo (e). Le. 23, 43).

todas las dimensiones de
armoniosamen-
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